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Oz

Riih, esyanin ve 6zellikle insanin varligina hayat veren bir cevherdir. Insan, kendi varligmi rithu
sayesinde kavramaktadir. Rth da diger cisimler gibi muhdestir/sonradan olmadir. Fakat rith varlik
bakimindan bedenden 6ncedir. Bu demektir ki 6nce yaratilan riih, igine girecegi bedeni beklemekteydi.
Rithun bekledigi yer ise melekiit alemi olmalidir. Sirasi gelen riith, melek vasitasiyla ana rahminde
beden haline déniisen ceninin i¢ine birakilir. Bedenle bulusan riih, giil kokusunun giile sirayet etmesi
gibi bedene sirayet eder. Bedenin 6liim vakti gelince yine melek tarafindan alian réih, melek{it alemine
geri doner. Kiyamet giinii bedenle tekrar bulusuncaya kadar burada bekler. Ancak beden icin berzah
alemi denen ara donemde rih bedeni zaman zaman ziyaret eder. Bu esnada riih, kabir azabina ugradig:
gibi, cennet nimetlerini de tadabilir. Iste hem diinyada hem de ahirette insan hayatinin esasini olusturan
rih hakkinda felsefeciler, kelamcilar ve tasavvufcular, cesitli inang¢ ve diisiinceler gelistirmistir. Bu
diistiniirlerden birisi de Bikat'dir. Bikai, riih konusunda Ibn Kayyim el-Cevziyye'yi esas alsa da kendi

goriislerini de agikladig: i¢in degerlendirmeye alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Bikai, rtih, kabir, dirilis, Descartes.

BIKAT’'S VIEWS ON THE SPIRIT

Abstract

Spirit is a substance that gives life to the existence of things and especially people. Man percepts
his own existence through the spirit. The spirit has been created as well as any other objets. But the siprit
was created before the body. It means that the spirit was looking for the body that it would be with and
be joined in this World; and the place that the sprit waits for must be the world of melekit and it in turn
is placed in body when it begans to be a fetus in the womb by the angle. The spirit that meets the body
infiltrates to the body like the smell of roses to the rose. When the death time of the body comes, the
angle takes its soul to the heavens of melekiit from where brout it to the body firstly.

Keywords: Bikai, spirit, tomb, recreate, Descartes .
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Bikai’nin Rih Gériisii

1. Bikai'nin Hayat1

Burhanuddin Ibrahim b. Omer b. Hasan er-Rubat b. Ali b. Ebu Bekir el-Bikai, bu giin Liibnan
topraklarinda kalan el-Bika isimli bolgede, Hirba kdyiinde diinyaya gelmis (809/1406) oldugundan

kendisine Hirbavi2 nisbesi de verilmisse de o daha ¢ok Bikd'ya nisbetle “Bikai” nisbesiyle meshur

olmustur.?

Bikal'nin ¢ocukluk ¢aginin ilk 8 yili, Abbasi Halifesi Miistein’in hilafeti ( 1406-1414) ve Misir
Memluk Sultan1 Melik en-Nasir Zeyneddin Ebu’s-Saadet Ferec b. Berkuk’un sultanlif1 dénemine (1405-
1412) rastlar. Heniiz 12 yasinda iken $Sam’a gider. Burada 16 sene kalir. $Sam, Kudiis ve Kahire'de
Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449, Ibn Kadi Siibhe (6. 851/1448) ve Ibn
Raslan (6. 844/1440) gibi alimlerden ders okur. Cok sayida hocadan ders almasina ragmen kaynaklarda
bunlardan yirmi iki tanesinin adi ve miitehassis olduklar: ilim dallar1 zikredilir.# 1433 yilinda Memluk
Sultanlarindan Melik el-Esref Seyfuddiin Barsbay doneminde (1422-1438) Kahire'ye yerlesir. Mahmtid
Muhammed Nassar'a gore Kehhale, Zirikli, SiiyGiti, Sevkani ve Ibnii’l-imad gibi miiellifler Bikai’den
ovgii ile bahsederken Sehaviye (ed-Davu’l-lami’,I,s.101-111) gore ise onun hakkinda agza alinmayacak
karamsar ve agir ifadeler kullamilmistir.5 Bikai, Ibn Verdi’ye (749/1348) ait Behcetii’l-Havi adli manzum
fikih eserini Kudiis'te iken ezberlemeye baslamis ve eserin tamamini Kahire’de Serefii’s-Siibki'ye
ezberden dinleterek® yirmi sekiz yasinda fetva ve tedris icazeti almistir. Bikai, Melik ez-Zahir Seyfuddin
Cakmak doneminde (1438-1453) 1445 yilinda 39 yasinda iken hac ibadetini ifa eder. Hocas1 Ibn Hacer
tarafindan Seyffuddin Cakmak’a takdim edilen Bikai, Kahire’de kaldig1 otuz yil siire i¢inde birgok
siyasi ve ilmi olaylara sahit olur ve bunlardan bazilarmi bizzat yasar. Nitekim Melik ez-Zahir Seyfuddin
Cakmak (1438-1453) ile Rodos seferine katilmistir. O, her seye ragmen ilmi ¢alismalarindan geri
durmamuistir. Kiraat, fikih, hadis, tarih, kelam ve nahiv konularinda eserler veren Bikai, bu siire i¢inde
keskin ilmi miinakasalar yapar. Miicadeleci bir mizaci olan Bikai'nin, Ibnii’l-Arabi ve Ibnii'l-Fariz’1
hultil ve ittihad isnadiyla tekfir etmesi hattd bu hususta eserler” yazmasi ve Gazzali'ye tenkitler
yOneltmesi simsekleri iizerine ¢cekmesine sebep olur. Nihayet vefatindan dort bes yil 6nce, ¢evresinin
kendisini fazlaca rahatsiz etmesi sebebiyle Sam’a hicret eder. Fakat kendisi Sam Valisi tarafindan biiyiik

itibar goriir ve Gazzaliyye Medresesi miiderrisligine tayin edilir.® Bikai, Gazzali'ye ait oldugu ileri

stirilen O™ @-:T OV 3 e “Leyse fi'l-imkan ebda’u mimma kin = Var olandan daha miikemmeli
miimkiin degildir” climlesi ile formdile edilen goriisii tenkit etmistir.
Bikai, bu konuda 0l Lt g OGY) 3 OF Je Oyl N> ST baghg ile kaleme aldig

risalesinde, her firsatta Gazzali'nin bu fikirde olamayacagini, bu ciimlenin kendi fikirlerine bir mesnet

2 Bikai, Sirru’r-rith, nsr. Mahmud Muhammed Nassar, Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami 1990, s. 11. (Kitabin ilk baskist
1908 tarihinde Muhammed Bedriiddin en-Na’sani tahkikiyle Misir’da basilmustir).

3 Necati Kara, Bikai ve Tefsiru'r-ithdaki Metodu, s. 7, 8.

4 Bk. Kara, Bikai, Van, 1994, s.9-19.

5 Bikai, Sirru'r-rith, s. 11; Kara, Bikai, s. 39.

¢ Kara, Bikai, s.1-2.

7 Bikai, Tenbihii'l-Gabi ilé Tekfiri [bn Arabi; nsr. Abdurrahman el-Vekil, Daru’l-Kiitiibii'I-Ilmiyye , s.12, Beyrut,1980.
8 Suat Yildirim, “Bikai”, TDV islam Ansiklopedisi, (DIA), VI, 149-150; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, ed.
Hakki Dursun Yildiz, VI, 516-524.
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arama gayretinde olan bazi kisiler tarafindan sonradan ona isnat edilmis olabilecegini iddia eder.
Dolayisiyla onun, Gazzali'yi degil de ona isnat edilen fikri tenkit ettigi soylenebilir. Aslinda felsefecilere
ait oldugu halde muhtemelen Gazzali'ye isnat edilen bu goriisiin, gercekten ona ait ise ¢ok saygi
duymasina ragmen, hatali olmasi sebebiyle tenkit edilmesi kanaatinde olugunu ifade eden Bikai, bu

hususta Kur’an’dan da delil getirir.°

2. Genel Olarak Rah

Terim olarak insanin hayatiyetini saglayan, idrak edici ve bilici unsur olan rih kelimesi,
sozliikte “gitmek, gecmek; (hava) riizgarli olmak; (bir sey) genis ve ferahlik verici olmak”
manalarindaki revh kokiinden tiireyen bir isimdir. Nefes manasina da gelen rthun, ana rahminde iken
bedenin olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflendigi, 6liim aninda da yine
bedenden ¢ikarildig1 hususu, Nazzam, Eb(i Mansur el-Matiiridi, Gazzali, Ragib el-Isfahani ve Seyyid
Serif el-Ciircani gibi baz1 Mutezili, Matiiridi ve Es’ari keldmailar tarafindan kabul edilmektedir. Riih
kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yirmi bir yerde gecer. Bunlarin dordii “er-Rth” seklinde yalin olarak
kullanilmais, on ikisi gesitli terkiplerle Allah’a izafe edilmis, dordii “Réihu’l-Kudiis”, biri de “er-Rithu’l-

Emin” seklinde yer almigtir."!

Rthun mahiyeti hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Rhun mahiyetini bilmenin miimkiin
olmadig1, bedenin sekline biiriinen ve duyularla algilanamayan madde dis1 bir varlik oldugu, soyut,
kutsal ve basit bir cevher olup bedenin biitiiniine yayildig1 gibi goriisler bunlardan bazilardir. Yine
rithun madde tiiriinden bir cisim, cevher veya araz degil bash basina var olan, zaman ve mekanla sinirl
olmayan, duyularla algilanamayan, Allah’in “ol” emriyle bedende yaratilan ve bedenden alinmasiyla
insanin Oliimiine sebep olan latif, semavi ve niirani bir cisim oldugu; giil suyunun, giil maddesine
yayildig1 gibi bedene yayildig: ifade edilmistir. Cesitli tariflerle amilan rGhun yaratilmis oldugu
hususunda alimlerin ¢ogunlugu ittifak etmistir. Sadece bazi Safii alimler rtihun kadim oldugunu ileri

surmustiir.”?

Rithun varligi, bedenin varlig ile bilinir.’® Bagka bir deyisle manevi olan réih, maddi olan beden
sayesinde anlasilip incelenebilmektedir. Bu agidan bakildiginda r{th-beden iligkisi 5nem arz etmektedir.
Gazzalibu iliskiyi cisimle araz, usta ile alet arasindaki iliskiye benzetir. Ona gore varligin dort mertebesi
vardir: Bir seyin levh-i mahfuzdaki varligi, dis alemdeki maddi varligi, muhayyiledeki hayali varlig: ve
akli varhig1. Gazzali bu dort mertebede, varliklarla olan iliskisi a¢isindan rtihu hissi, hayali, akli, fikri ve
kutsi riihlar olarak ele alir. Bu riihlarin da kendi aralarinda {istiin dereceli ve daha serefli olanindan
bahseder. Gazzali sonugcta alemi de sehadet ve melek(it olarak iki kisma ayirir. Kelamcr ve felsefeci
kimligi de olan Gazzalj, r{th ve beden iliskisini ¢ok ince bir noktada birakir. Ibn Arabi’ye atifla, “rthun
sehadet aleminde tecessiid ve tesahhus etmis haline beden veya cisim denir” seklinde ifade edilen

goriisiin'4, kavram kargasasina yol actig1 soylenebilir. Rithu, tek bir ilahi mana olmakla birlikte zati,

9 en-Nisa 4/88.

11 Yusuf Sevki Yavuz “Rah”, TDV Islém Ansiklopedisi (DIA), XXXV, 187.
12 Yavuz, “Rith”, s. 189-190.

13 Bu husus, Descartes ile taban tabana zittir. bk. dipnot no. 22.

14 Sijleyman Uludag, “Ruh” , TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), 192-193.
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izafi ve hayvani diye {i¢ kisma ayiran Bursevi'ye gore “zati rth biitiin esyanin varlik kazanmasimni
saglayan tek bir ilahi tecelli”dir. Ona gore rithun bu tecellisine zat-1 akdes denir. Izafi rih ise aleme
hayat bahseden manadir. Bu rithun zahirinden cisimler dlemi, batinindan melekat dlemi yaratilmigtir.'s
Burseviye izafe edilen bu yaklasim, ibn Arabi’nin yaklasimiyla ayni denebilir. Ona gore hayvani rtiha
nefs-i emmare denir. Niizul/inis ile Allah’tan gelen rithlarin urfi¢/yiikselis ile geldigi yere donmesi icin
arinmalari ve yetkinlesmeleri gerektigi goriisii, Allah’tan gelenin ham ve nakis oldugu kanaatini verir.
Ote yandan Mevlana Celaleddin-i Rim1i'nin, rithun madde, bitki ve canli asamalarindan gecerek insan
olma mertebesine geldigi, buradan da bir sigrama yaparak réhlar alemine ¢ikmak istedigi'é seklindeki
gorlistin rhlarin niizul ile geldigine dair goriise aykiri oldugu aciktir. Rithun bedene girmeden
herhangi bir aktivitesinden bahsedilemezken, 6liim ile bedeni terk ettikten sonra giiciinii daha da
yitirmesi muhtemel olan r{thun, insanlar tizerinde tasarrufta bulundugu anlayis: da yadirganacak ilging

bir yaklagimdir.

[k donem zahid ve siifilerin, rith hakkindaki miitalalar1 kelamcilar kadar kapsamli ve ayrintil
olmay1p sadece nefis ve kalp tizerinde yogunlasirsa da daha sonra, stifilerin réih tanimlar1 kelamcilarin
tanimi ile hemen hemen ayni olmustur. Genellikle stfilerin, rihu, bedene tevdi edilen bir “latife, hayat
ilkesi ve mana” olarak tarif etmeleri'” baz: sfifileri, rithun mahl{ik olmadig1 inancina gotiirmiistiir.
Biiyiik velilerin oldiikten sonra da miiritlerini, rithaniyetleri ile terbiye ettikleri yolunda sfifilere ait

inanclarm?s, rihun, Allah’a ait 6liimsiiz bir ménd olmas: hususiyetine dayandirildig1 sdylenebilir.

Kelime manas: itibariyle felsefecilerin rtih tarifi de, kelamcilar ve sfifilerin tarifine benzer.
Onceleri, felsefeciler rithu, cismani ve maddi tarafini 6ne cikartarak, “bedeni kan yoluyla dolasan sicak
hava” bi¢giminde tanimlamislardir. Daha sonralari ise yahudi-hristiyan gelenegin etkisiyle rtthu, gayr-i
maddi akil gibi ilahi bir sey olarak goren felsefecilere gore 6liimsiiz olan riih, ebedi olan ahiret alemi

icin kagmilmazdir.??

Islam felsefesinde insan rihu kastedildiginde rth kavrami, genellikle nefis terimiyle ifade
edilmistir. Farabi-ibn Sina ekoliinde rithun karsilig1 olan faal akil, sudiir teorisi i¢inde yer almistir. ibn
Sind’da da sudfir teorisi ontolojik bir hiyerarsiye dayanir ve bu hiyerarside akil/r(ih, nefis ve cisim
terimleri ii¢ farkli varlik terimini ifade eder. Ona gore riih, ferdiyetini bedenle iliskisinden sonra
yasayacag psikolojik, akli ve ahlaki sertivenle kazanir. Miisliiman filozofun sisteminde nefis kesinlikle
bedenden ayri, soyut bir cevherdir; benligin ta kendisidir ve 6liimden sonra varligini ferdi hiiviyetiyle
siirdiirecektir. Riihu bedenden ayr1 bir cevher olarak géren Ibn Sind’ya gore riih dliimsiizdiir ve bakidir.
Ancak ahirette bedenle ilgili cismani yonii akil ile degil, peygamberin getirdigi vahiy bilgisi ile
bilinebilir, dolayisiyla bu husus felsefi kanitlamanin degil, dini inancin konusudur. Ibn Rusd de,
meseleye felsefi acidan bakar ve rihun oliimsiizliigii fikrinin yamsira ahiret hayatina 6zgii bir

cismaniligin imkanini kabul eder.? Riith-beden iliskisi konusunda Ibn Sind’ya gére, riihun kaynagi

15 Uludag, “Rtth”, s. 193.
16 Uludag, “Rth”, s. 193.

17 Uludag, “Rth”, s. 193.

18 Uludag “Rah”, s. 193.

1 flhan Kutluer, “Ruh”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXV, 194 .
20 Kutluer, “Ruh”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXV, 194-195.
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beden olmadig1 gibi, bedenden dnce de rith mevcut degildir. Rtthun varlig1 bedenle beraber meydana
gelir. Ote yandan riih, cismani olmayan bir surettir derken de o rithu, tabii cismin olgunlugu olarak
niteler ve bedendeki her tiirlii hareketin asil sebebi ve faili olarak goriir.2! Rtthun, bedenden 6nce var
olmadigimi ve var olabilmek igin bedene muhtag oldugunu sdyleyen Ibn Sina, beden &ldiikten sonra

olgunlasan rthun dliimsiiz ve baki oldugunu kabul eder.

Modern felsefenin de konular:1 arasimna giren rith meselesi hakkindaki goriisler mubhteliftir.
Modern felsefenin kurucusu Descartes’e gore rith gayr-i cismani bir cevherdir. O, yer kaplayan cevhere
cisim, diisiinen cevhere de riih der. Insan1 hayvandan ayiran cevher riihtur. O, beden olmasaydi bile
rih var olmayi siirdiirecekti?? derken bedensiz rihun diisiince ile farkina varilacagini kast etmis
olmalidir. Spinoza, kartezyen dualizmine tam da bu noktada kars: ¢ikar. Diger bir filozof olan Kant'a
gore de rih, metafizik bir varlik olup oOliimstiizdiir. 2 Materyalist felsefe temsilcilerinin, r{thani
varliklarin gergekliklerini inkar yoluna gittikleri bilinmektedir. Bunlarin basinda Friedrich Hegel,

Tomas Hobbes, Paul Henri, ve Ludvig Buchner sayilabilir.2*

Descartes, insan bilgisinin smirlar1 ¢ercevesinde var olanlar hakkinda bile kusku
duyulabilecegini bir ilke olarak 6ne ¢ikarir. Ona gore kuskunun kaynag: da varliktir ve ancak var
olanlar hakkinda kusku s6z konusudur: “Var olmasaydik kusku duymazdik, bu da edinebilecegimiz
ilk dogru bilgidir” diyen Descartes, diisiincesinin merkezine “Diisiiniiyorum, o halde varim” ilkesini
koyar ve hig bir kuskunun bu gergegi degistiremeyecegine inanir. Ona gore diisiinmenin sart1 ne zaman
ve mekana ne de bedene bagh oldugu icin bedenden ayri olan rithun varligmi diistinmek onun var
oldugunu gosterir. Rih ve diisiince kavrami, bedenden edinilen kavramdan &nce gelir.?s Insan rtihu,
cisimlerin tam ziddina boliinmez olarak idrak edilebilirdir. O halde insan r{ihunun yarist anlasilarak
idrak edilemez.?¢ Descartes, rithun bedenden dnce varligini ve miistakil oldugunu kabul eder. Bilginin
diisinmeye bagl olduguna, diisiince ve duygunun da yalnizca réihta var olduguna dikkat ¢eken
Descartes, rithun temelli 6zniteliginin diisiince, cismin 6zniteliginin de yer kaplamak oldugunu ve
rithumuzu bedenimizden daha agik bicimde bilebilecegimizi; bu bilginin de rithumuzdaki dogal 1s1kla
belli olacagim soyler.?” Ona gore sonsuz ile sirsiz ayri seyler olup sonsuzluk Tanriya aittir.
Sinirsizligin ise diger varliklar igin s6z konusu olup bunu da bizim anlayisimizin eksikligine baglar.?
Nihayet Descartes, insanin adeta rithtan ibaret oldugunu iddia edercesine: “...simdiye kadar kendimde

rithtan baska bir sey kabul etmiyorum... o halde pek apagcik olarak biliyorum ki r{thumdan daha kolay

2 H, Omer Ozden, “Ibn Sina Descartes, Metafizik Bir Kargilastirma”, Dergah Yayinlar, ikinci baski, 1996, istanbul s.
109, 110, 112.

2 Kutluer, “Ruh”, TDV Islim Ansiklopedisi ( DIA), XXXV, s.195; Haydar Dolek, Descartes’in Cevher ve Ruh Anlayisina
Leibniz'in Elestirisi, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15:2 (2010) s. 222.

2 Kutluer, “Ruh”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXV, s. 195.

2 Kutluer, “Ruh”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXV, s. 195.

% Descartes, Felsefenin ilkeleri, (cev. Mesut AKIN), 1983-istanbul s. 57-58, ; Metafizik Diisiinceler, (cev. Mehmet
KARSAN), Marif matbaasi, 1942 s. 44-45, 87.

26 Descartes, Metafizik Diisiinceler, s. 90, 91.

%7 Descartes, Metafizik Diisiinceler, s. 61, 199.

28 Descartes, Metafizik Diisiinceler, s.72-73.
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bir sey yoktur® der. Leibniz de asil monad olarak rithu kabul ederse de, riih ile bedenin iliskisini

acgiklama noktasinda, Descartes'in diialist yaklagimini reddetmis sayilir.

Bikai ise, diger bircok Islam filozof ve diisiiniir gibi rithun bedenle olan iligkisini beden
oldiikten sonra da kabul eder. Fakat bu iliskinin felsefi boyutuna deginmez ve bu konudaki naslar1 delil

olarak zikreder. Bir anlamda Bikai'nin kullandig1 deliller hatabi ve iknaidir.

Leibniz’e gore r(thun bedenle iliski kurabilmesi ve etkilesim o0zelligi, tamamen rithun
kendisinde var olan bir 6zelliktir. Rlih, alg: giicii ile biitiin evrende olup biteni algiladig1 gibi, bu algiy1
bedenle ¢ok daha miikemmel bir sekilde kurabilir. Bedenimizin bize ait oldugu algis1 da rithumuza
aittir. ® Leibniz’'e gore insan rthu disindaki biitiin réhlar insan rithu gibi biisbiitiin 6lmez birer
cevherdir. Insan rthu, bu réhlar iginde siirekliligi bakimindan da en miikemmel olanidir. Leibniz’de

oliimstzlik ile stireklilik birlikte kullanilir.3!

Islam digindaki dinlerde de riih inanc1 mevcut olup kadim dini geleneklerde riih, nefes rithuy,
beden rithu ve golge riihu diye ti¢ kisimdir. Bunlardan golge rtihu 6liimsiizdiir. Cin dinlerinde ise rtih,
pozitif ve negatif olarak bilinir ve bunlar dogumda bir araya gelir 6liimde ayrilirlar. Hint dinlerinde de
insan, beden ve rithtan olusur. Rith sadece insanin degil biitiin varliklarin aslini, 6ziinii olusturan bir
cevherdir. Mahiyeti itibariyle de r(ih, kendi basina ayr1 bir ferdiyeti olmayan, Tanr ile 6zdes bir cevher,
digeri ise bizatihi ferdiyeti olan rih saf, basit ve ezeli bir cevher olmak {izere iki kisimdir. Rdhlar,
tenasiih yoluyla diger bedenlere girip onlarin isledigi amellere gore ceza veya miikafat goriirler.

Vedalar’da ortaya konan inanca gore ise tenasiih kabul edilmez.

Yahudilik inancinda da r{ith 6liimsiizdiir ve Allah dilediginde onu bedene tekrar dondiirecektir.
Hristiyanlikta da r(hun 6liimsiizliigli inanci esastir. Yahudilerin bu husustaki inana filozof Ibn

Meymin’a, Hiristiyanlarinki ise Pavlos’a dayandirilir.3

Dinler, felsefeler ve tasavvuf agisindan rithun anlami, mahiyeti ve 6zelliklerine dair eski ve yeni
inanglara kisaca temas edilmis oldu. Daha sonra Bikai'nin goriisleri anlatilirken onun bu meselelerdeki

bakis agisina ve durusuna isaret edilecektir.

3. Bikai’nin Rah Hakkindaki Goriisleri

Bikai'nin rtih hakkindaki goriisleri, “Sirru’-r rith” kitab1 ¢ercevesinde ele alinacaktir. Miiellif bu
eserini Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350)'nin “er-Riih” adli eserini ihtisar ederek kaleme almistir. ibn
Kayyim'in yirmi bir madde olarak telif ettigi eserini, Bikdi on madde/mesele olarak kisaltmis ve kendi
goriiglerini her konunun sonunda “kultii...vallahu a’lem” diyerek belirtmistir. Bikai konu ile ilgili
goriislerini biiyiik capta Kuseyri (465/1072), Ciiveyni (478/1085), Imam Gazzali (505/1111) Teftazani
(792/1390) ve Izziiddin b. Abdiisselam es-Siilem1i'ye (660/126) dayandirmaktadir. Kur’an-1 Kerimde rtih

» Descartes Metafizik Diisiinceler, s.120, 122.

30 Leibniz, Metafizik Uzerine Konusma, (cev. Nusret HIZIR), Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1949, s. 62.
31 Leibniz, Metafizik Uzerine Konugma, (¢ev. Nusret HIZIR), s. 64.

32 Ahmet Glig, “Ruh”, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), XXXV, s. 197-198.
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ile ilgili ayetlerden sadece birinde r(th hakkindaki iddialara cevap mahiyetinde agiklama

bulunmaktadar.

Ibn Kayyim er-Rith kitabina dogrudan dogruya meyyitin kabirdeki ahvaline ait meselelerle
baslay1p® 21. meselede nefs kavramini en son mesele olarak3 incelerken Bikai, Sirru’r-r(ih kitabina rih
ve nefs kavramlarini genis capta agiklamakla baglar ve bu gériiniimii ile o, Ibn Kayyime gore ok daha

teknik bir inceleme metodu uygulamis sayilir.

Mekke miisrikleri, Yahudilerin kiskirtmasi ve tesviki ile Hz. Peygamberi gii¢ ve giiliing duruma
diisiirmek maksadiyla ona zaman zaman bazi sorular sorarlardi. Bunlardan biri de rith hakkinda
sorulan soru idi%*. Bu soruyu soranlar, sanki kendileri rith hakkinda ¢ok sey biliyorlarmis gibi aldatici
bir tavir iginde olduklari igin cevap yerine onlarin bu ruh hallerine uygun aciklama gelmistir. Sirru’r-
rith kitabindaki goriislerine gegmeden 6nce Bikal'nin bu ayetle ilgili diistincelerini en meshur eseri olan

Nazmiiddiirer tefsirinden 6zetle vermek yerinde olacaktir:

Bikal’'ye gore soz konusu soruda kastedilen sey, rithun mahiyeti nedir, cisim midir degil midir,
bedene bagh bir varlik m1 yoksa bash basina m1 vardir; kadim midir? hadis midir?, gibi hususlardur.
Sorulan soruya verilmesi emredilen cevaba gore, her ne kadar mahluk da olsa, rthun, 6ncelikle Allah’in
emrine yani iradesine bagli oldugu belirtilir. Aslinda sorulan soruya Hz. Peygamber, insallah demeden,
“size cevabimi yarin veririm” demis fakat bu konuda vahyin gelmesi gecikince miisrikler ileri-geri
aleyhte konusmaya baslamislar ve Hz. Peygamber de gii¢ durumda kalmisti. Fakat 6te yandan bu
gecikme, Kur’an'm, gercekten Allah’tan gelen bir kelam olduguna dair bir delil olarak gosterilmis olup,
boylece Kur’an'1 inkar edenler de ihtar ve ikaz edilmis oluyordu. Ayetle ilgili yoruma gelince: Yaratiklar
iki kisimdan ibaret olup bunlardan ilki, sebebe dayal1 belli gelismeler ve siire¢lerden gecerek var olur,
ikincisi ise hic sebep ve siire¢ s6z konusu olmaksizin sirf Allah’in emri ve iradesi sonucu var edilir. Iste
bu sonuncusu rthtur. Demek ki rth da muhdestir. Rth latif bir cisim olup, bedene sirayet etmistir.
Tipki giil kokusunun giile sirayet etmesi gibi. Ehl-i stinnetin goriisii de budur. Ancak Selef, kendilerine
has bir edep anlayisi nedeniyle bu hususa girmemistir. Ciinkii insanlarin bu konuda bilgilerinin ¢ok az
olduguna isaret edilerek aslinda sorulan soruya cevap verilmemistir. Sonugta onlar bu konuda
susmanin daha hayirli olacagi kanaatine varmislardir. Selef, diinya ve ahirette kendilerine faydas:
dokunacak olan manevi riiha yonelmeye 6nem vermistir ki bu da Kur’an’dir. Zira r{thun anlasilmasi
zordur. Rihun bir yer tutup tutmadigi, nefis diginda bir sey olup olmadigi, oliimden sonra kalip
kalmadig1 hususlarin1 anlamada insanlar hep zorluk ¢eker ve ihtilaf ederler. Rith meselesi bir yana,
gozlimiiziin 6niinde varligini idrak ettigimiz esya hakkinda bile bilmediklerimiz pek ¢oktur. Zira insan
diinyaya geldiginde hicbir sey bilmezken daha sonra siireg i¢inde bilgi edindi. Fakat sonradan edinilen
sinirli ve muhdes insan bilgisi ile sirf Allah’in emri olan ve sebebe, vasitaya ve siirece bagli olmaksizin

yaratilan rithun idraki, hicbir zaman tam olarak miimkiin olmayacak demektir.3

4. Riih ve Nefis

3 [bn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, Beyrut, 1975, s. 5.

3 Tbn Kayyim, er-Riih, 5.220.

% el-Kehf 17/85.

% Bikal, Nazmiiddiirer fi Tendsiibii'l-dyati ve’s-siiver, Daru’l-Kitabi’l-Islami Kahire, 1948, XI, 501-502.
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Latif cisim olan nefis ve rih, bir¢cok hususta ayni anlami ifade eder. Mesela, nefis igin
“oldiiriildii” yahut “kabzedildi” dendigi gibi, ayni ifadeler rtih igin de kullanilir. Yine adamai nefis ¢arpti
denilince bu ifadeden, manevi bir gii¢ olan géz degmesi anlagilir. Insanin kendisi kastedilince de nefis
kelimesi kullanilir. Mesela: “fe sellim@i ala enfiisikum”3 ve “ve 14 tektiil(i enfiisekum”? ayetlerinde
oldugu gibi nefis, zat anlami ifade eder.? Buna gore ayetlerin anlami, birbirinize selam verin ve
biribirinizi oldiirmeyin demektir. Bikal, Kuseyri'nin Risdle’sine atifla nefsin liigatta bir seyin hem
kendisine hem de yerilen ve kinanan tarafina isaret ettigine dikkat ¢eker. Bundan da kisinin isledigi
giinah1 masiyeti ve kotii ahlaki kastedilir®. Rthun mahiyetini ise miiellif, Teftazani'nin Serhii’l-Mekasid
eserine ve Gazzali'nin Madmiin'una atfen rthu, kalbin i¢inde, kulakgiklarinda ve atardamarinda
bulunan ve buradan viicuda sirayet eden buharlasmais latif bir cisim olarak tanimlayip, insanin biitiin
hayati fonksiyonlarinin buna bagh olduguna dikkat ceker.*! Bikai, rih ile nefis arasindaki benzerlik ve
bariz bir farki ibn Abbas’tan mervi olarak sOyle izah eder: “Insan, nefis ve riihtan olusur. Nefis, akil ve
temyiz; rtih ise nefis ve harekettir. Insan uyudugunda Allah onun nefsini kabzeder rithunu ise
kabzetmez. Ibn Ciireyc’e gore de insanda bir rih, bir de nefis olup bu ikisi arasinda bir ayirict sinir
vardir. Allah Teala uyku aninda nefsi kabzeder sonra uyaninca da cesede/bedene iade eder. Kulun
uykuda 6lmesini murad edince nefsi tekrar bedene déndiirmez ve rtthunu da alir.#? Bikai, Kugeyri'nin
goriisiinii esas alarak insanin riih ve nefisten olustugunu, giizel vasiflarin yerinin kalp yahut riih, kotii
huy ve ahlakin yerinin de nefis oldugunu belirtir. Réihlar bedenlerde oldugu siirece Allah bunlarda
hayat1 yaratir. Rith ve cesed birbirine muhtag olup hasir, sevap ve ikab da birlikte olacaktir.® Bikai,
[zziiddin b. Abdisselam’a atfen iki rithtan* s6z ederek bunlardan birincisi uyamklik halindeyken
insanda bulunan riih, ikincisi ise cesedi terk ettiginde 6liimiine sebep olan, dondiigiinde ise insam
yasatan rithtur. Ona gore insanda var olan bir tigiincii r(ih ise Nas Stiresi'nde gectigi gibi insana vesvese
veren seytani riihtur.* Bikai, rthun ahvalinden genis olarak bahsederek daha ¢ok tasavvufi gelenekte
s0z konusu olan mertebelerini anlatir. Nefs-i mutmainne, nefs-i levvame ve nefs-i emmarenin insan

psikolojisiyle olan iliskilerini, nefsin akla ve kalbe olan etkisini uzun uzadiya tahlil eder.#

Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu rth igin nirdni cisim derken Bikai riihlara, elle tutulur
(mahstis) cisimlere giydirilmis latif cisimlerdir der. Bu latif cisimler bedene giydirilmis oldugu siirece
hayatta kalmaya devam eder, ayrilinca da ceset dliir. Hayat araz olup cevher onunla yasar. Hayat rtih
ile kaldik¢a rth da hayatla yasar. Bu goriise de Kur’an’dan delil getirir¥’. Bu ayette gecen “enfiis”,
“ervah” demektir. Ona gore bu ayet, {ic hususa delalet eder: Bikai, “Nefislerin 6lecegi, alikonacag1 ve

birakilacagi”# hususlarni, izziiddin Ibn Abdi’s-selam es-Siilemi’ye atfen rithun bedende olduguna dair

%7 en-Nfr, 24/61.

3 en-Nisa, 4/29.

39 Bikal, Sirru'r-rith, s. 47

40 Bikai, Sirru'r-rith, s.47-48
41 Bikai, Sirru’r-rith, s. 48-49
42 Bikai, Sirru'r-rith, s.49-50
43 Bikal, Sirru'r-rith, s. 50-51.
4 ez-Ziimer, 39/ 42.

4 Bikai, Sirru'r-rith, s. 51-52
46 Bikal, Sirru'r-riih, s. 63-104.
47 ez-Zumer 39/42.

48 Bikal, Sirru'r-rith, s. 40-41.
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zikrettigi ayetlere® dayandirarak r{ihun cesetle olan cesitli iliskilerine dikkat ¢eker. Ayrica Kuseyri'ye
atfen de bu anlatilanlara bakarak ayetlerde gecen rtthun ve nefsin a’yan-1 latife oldugu belirtilir® ve
nefsin latif cisim olduguna dair delillerin ¢okluguna ayrica dikkat geker.' Bikal, Gazzali'nin “el-
Madmiin'una” dayandirarak bu ve benzeri delillerden rihun cisim olup, araz olmadig1 sonucuna varir.
Riih/nefis kendini ve yaratanini bilir ve malumati idrak eder. Bunlar bilgidir. Bilgiler ise arazdir. Eger
rith/nefis araz olmus olsa ve kendisinde de ilim var olmus olsaydi o zaman araz bir araz sayesinde
bulunmus olurdu ki bu da akla aykir1 bir durumdur. Yine bir araz ancak sahip oldugu bir araz ifade
eder. Rith/nefis ise ayr1 iki hiikiim ifade eder. Zira riih, halikini bilirken kendini de bilir. Bu da onun

araz olmadigini gosterir. Ciinkii araza bu sifatlar/6zellikler verilmez.52
4.1. Rithun Hudtsii ve Kidemi Meselesi

Rithun muhdes oldugunda ulema arasinda higbir ihtilaf yoktur. Ancak Hz. Isd'nin rithunun
kadim oldugunu iddia edenlere karsi Kur'an’dan ve hadislerden deliller getirilerek bu husus
siddetle reddedilmistir. Hadiste gegtigine gore réihlar basta egitilmemis birer asker gibidir. O zaman
rthlar egitilmeye ve hidayete muhta¢ olup mahluktur. Var olmak igin bir bedene, bir kaliba ihtiyag
duymayan melekler de rithtur. Onlar insandan ve insan riihundan 6nce yaratilmiglardir. insanogluna
rithu nefheden melek mahluk olunca insanin rithu haydi haydi mahluktur. Réhlar, diger mahluk
varliklarda oldugu gibi tutulan,® birakilan ve vefat eden seklinde vasiflandirilip anlatilmaktadirlar.5
Nefse gelince nefisler kabz, bast, gam ve siirur gibi hallere mahal olurlar. Yani nefisler bu tiir vasiflarla
anlatilirlar. Bu vasiflar hadistir. Kadim olan ise hadislere mahal olmaz. Nefis baz1 seylere ihtiyag
duyuyor ve baz1 zaruretlere boyun egiyorsa bu onun yaratilmis olduguna dair agik bir delildir. [lmi ve
kudretinde oldugu gibi “Allah’in rthu” olarak nitelendigine bakilarak riith nasil muhdes bir sey
olabilir diyecek olanlara, bu ve buna benzer diger izafetlerin, “Allah’in ilmi” izafetindeki gibi
olmadigini hatirlatir. Bikai, bu hususta iki ayeti delil getirir: “Goklerde ve yerde var olan seylerin
hepsini Kendi'nden sizin faydaniza sunmustur”. Kendisinden (minhu) demek “kiin”emrinden
yaratmasi demektir. Yiice Allah, “meleklerim, kitaplarim ve elgilerim” gibi hitaplarda bulunur. Isa’nin
da Allah’in rthundan oldugu ifadesi O'nun “kiin” emri ile olmasindandir. Bu durumda rth, Allah’tan

”

olmus demektir. Cebrail i¢in de “rithumuzu gonderdik...” ifadesi® bunun bir benzeridir. Bu tiir

anlatimlarin “izafet-i tesrifiye” oldugu da anlatilir.

4 el-Vakia 56/ 83, 87; el-Hicir 15/ 29; Sad 38/ 72; Tahrim 66/ 12.

50 Bikai, Sirru'r-riih, s. 42-43.

51 Bikai, Sirru’r-riih, s.47.

52 Bikai, Sirru’r-rith, s.45.

% Meryem 19/9; es-Saffat 37/9; el-A’raf 7/11; el-Miimin 40/12-14.

54 Miislim, 4/2031(K. Birr ve sila ve adab, bab: el-ervahu clintidiin miicennedetiin, Hadis no: 159-2638).
5 Buhari, 1/214 (S>1)f j23 & 0)) .

5 Bikai, Sirru’r-riih, s. 105-108.

57 el-Hicr, 15/29; en-Nisa, 4/171.

5 e]-Casiye 4513.

% Meryem, 19/17 (Diger ayetler i¢in bk.: en-Nahl, 16/ 1; el-Kamer, 54/ 5; el-Enbiya, 21/91).
60 Bikai, Sirru’r-rith, s.109-110.

-74 -



Bikai’nin Rih Gériisii

4.2. Oliimle Alakasi Bakimindan Riith ve Beden

Rithun bedenle oliip dlmeyecegi konusunda ihtilaf edilmisse de, Allah’tan baska her seyin
6lecegini, bilinen ve alisilagelen 6zelliklerini kaybedip bagkalasip® yok olacagini haber veren ayetleres?
dayandirilarak rih manasinda nefislerin dliimlii oldugu sonucu ¢ikarilir. Bu 6liimliilere rith olarak
anilan melekler de dahil olduguna gore insan rthu haydi haydi oliimliidiir denebilir. Birden fazla
oldiirtiliip diriltilme hususundaki ayetler de® rithun 6liimlii olduguna dair delil getirilir. Fakat
sehitlerin ve peygamberlerin rithlar1 gibi bu konuda istisnai durumlar da kabul edilir.6* Rth 6liimlii
olsa da cesedin 6lmesiyle rih da 6lmiis olmuyor. Réihlarin bedene geri dénmesi de bunu ifade eder.
Nasil riih cesette iken beden diri kaliyor ve ondan ayrilinca oliiyorsa rtih cesede dondiigiinde ceset

tekrar dirilecektir.s5
4.3 Oliim Sonras1 Rithun Bedenle iliskisi ve Mekan1

Bikai, kisi oldiikten sonra rithunun cesedine geldigine, miinker ve nekir meleklerinin sorularina
muhatap olduguna dair ok sayida haber zikreder. Fakat Ciircani ve Imam Razi’ye atfen meadin rtih ve
cesetle birlikte olacagina dair akli bir delil kullanur: Konuya hikmet ve seriat agisindan bakildiginda
r(hlarin saadeti Allah’1 tamimalar1 ve O'nu sevmeleriyle gerceklesir. Insanin cisminin mutlulugu da
hissi idrakleriyle olur. Insanin bu diinyada rihani saadete ermesine engel ¢ok seyler vardir. Insan, 8liim
ile bu engellerden kurtulunca, ahirette rihu cesedi ile birleserek matlup olan en ileri derecede
mutluluga erigebilecektir. Iste bu da cevher olan nefsin yani riihun bedene donmesi ile gerceklesir.%
Bikai, kabir azabinin hem rtih ve hem bedene birlikte, hem de sadece r{itha olabilecegine isaret ederken®”

bedene donen rithun diri oldugunu séylemis demektir.

Sehitler ve miiminlerin rihlar biiyiik giinah ya da bor¢ yiiziinden alikonmamissa bunlar
cennettedir. Kéafirlerin rithlar1 ise cehennemdedir.®® Ancak miiminlerin r{ihlari, derecelerine gore gesitli
makamlarda bulunurlar. Bunlardan peygamberler, Isra hadisinde gegtigi gibi, kendi aralarinda farkl
makamlar olmak tizere en tist makamdadir. Bazi riihlar cennette yesil kuslarin kursaklarinda istedikleri
yere giderler. Kimi rthlar cennetin kapisinda, kimileri de kabrinde tutulurlar ve azap goriirler; kimi
sefih riihlar ise yeryiiziinde kalir ve higbir sekilde yiicelemezler. Kimileri de cehennem {istiindedir.
Hasili rGthlarin makamlar: farkli faklidir.® Ka’bu’l-Ahbar’a dayandirilan bir goriise gore miiminlerin
rithu yedi kat gogiin istiinde, kafirlerin réihlar1 da yedi kat yerin dibinde Iblis’in ayaklar1 hizasindadir.”

Nefisler ise anne karni, diinya, berzah ve cennet ya da cehennem gibi dért makamda bulunur.” Kabir

61 Bikai, Sirru’r-riih, s. 130.

62 er-Rahman 55/ 26; el-Kasas 28/ 88

63 Gafir (Mii'min) 40/ 11; el-Bakara 2/ 28.
64 Bikai, Sirru’r-riih, s. 127-128.

65 Bikai, Sirru'r-rith, s.128.

% Bikai, Sirru'r-riih, s.143a.

67 Bikai, Sirru'r-riih, s.148.

68 el-Vakia, 56/88-89; el-Fecr, 89/ 27-30.
© Bikai, Sirru’r-iih,, s. 162.

70 Bikai, Sirru’r-riih, s. 149, 161.

71 Bikai, Sirru’r-riih, s. 163.
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ziyaretinin belli bir giinii ve vakti yoktur. Ziyaretci ne zaman giderse rith onun geldigini duyar ve

verilen selami alir.”2

Acaba oliiler dirilerin kendilerini ziyaret ettiklerinin farkinda midirlar? Bu konuda Seleften
gelen haberlere gore evet, Oliiler kendilerini ziyaret edenlerin farkinda olup bu yiizden seving

duyarlar... Bikai bu konuda ¢ok sayida Hadis zikreder.

Fakat oliilerin duyamayacagr ve onlara Peygamber dahil kimsenin duyuramayacagmna dair
ayetlerin”, kendilerine sOylenen gercekleri bu diinyada da duymayan kafirlere ait olduguna dikkat
cekilir. Zira iman1 olmayan kéfir, diinyada iken 6lii hitkkmiindedir. Bu durum 6ldiikten sonra da devam
eder. Bikai, olii gomiildiikten sonra mezar1 baginda talkin verilmesinin sahih habere dayandigina dair

goriisii benimser.”

4.4. Oliilerin Rihlariyla Dirilerin Riihlar1 Arasindaki Miinasebet

Bikai, oliilerin ruhlarmin dirilerin ruhlari ile bulustuklarma dair ¢ok sayida ayet, hadis ve haber
oldugunu ifade ederek bu hususta Kur'an’dan delil 7 getirir. Rithlarin bu bulusmas: riiyada
gerceklesmektedir. Hatta 6ltiniin diinyada biraktig: fakat varisinin bilemedigi definesinin yerini, dirinin
rthuna soylediginden bahsederek bu durumun yasanmis bir olay olduguna, rthlarin bu karsilasmada
birbirlerinin hal ve hatirlarin1 dahi sorduklarina isaret eder.” Bikai, bu konuda zikredilen haberlerin
sthhati konusunda Buhari ve Miislim’in tahric ettigi hadisleri zikreder: “Kim beni uykuda goriirse,
gercekten o beni gérmiistiir. Zira seytan benin stiretime giremez.” “Beni uykusunda goéren, uyaniklik
halinde de gorecek yahut beni uyaniklik halinde gormiis gibidir. Zira seytan benim stretime giremez.”

“Beni goren, gercekten gormiistiir”.”

Nurettin Zengi'nin, bu ve benzeri hadislere masadak olan riiyasi ile ilgili bir olay da anlatilir:
Rivayete gore Nurettin Zengi, Hz. Peygamber’i ii¢ kere riiyasinda goriir ve kendisinin rahatsiz
edildiginden sikayette bulunur. Bunun {izerine yerinde gerekli aragtirma ve incelemeler yapilarak Hz.
Peygamberin miibarek nasinm1 kagirmak isteyen ve kendilerini miisliiman ziyaretgiler olarak tanitan
Hristiyan asilli iki kisinin tiinel kazarak kabr-i saadete ulasmak tizere olduklari ortaya ¢ikarilir. Suglarini

itiraf eden kisiler idam edilirler.”

4.5. Rithlarin Bir Arada Toplanmasi

72 Bikai, Sirru’r-rith, s.163.

73 Fatir, 35/22; en-Neml, 27/80.

74 Bikai, Sirru’r-rith, 169-175.

75 ez-Zumer 39/42.

76 Bikai, Sirru’r-riih, s. 175-176.
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8 Bikai, Sirru’r-rith, s. 180-181.
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Bikai rihlarin, agaglarin basinda toplasan kuslar gibi bir araya gelerek tanistiklarina, nimetlere
gark olan ve ya azap gorenler olarak iki kisma ayrildiklarina, hattd kefenleri yeterli derecede
olmayanlarin hayalarindan dolay: digerleri arasmna katilamadiklarina dair rivayetler siralarken 7
goriilmeyen rth i¢cin maddeden olusan kefene ihtiya¢ duymas: hususunun izaha muhtag¢ oldugu
agikardur. Itibar edilen rivayetlere bakildiginda, 6lenlerin riihlari, diinyada oldugu gibi derecelerine ve
sosyal durumlarina gore bir araya gelip orada manevi bir hayat yasamaya devam etmektedirler. Bu

sartlarda kefen, baska bir deyisle tesettiiriin gerekliligini anlamak zordur.

4.6. Bedenden Ayrildiktan Sonra Rihlarin Taninmalar: ve Bedenlerinin Seklini Almalar

Bikal, bu meseleye Ehl-i siinnetin temel prensiplerine gore yiizlerce delil ile cevap
verilebilecegini ifade eder. Ehl-i siinnete gore riih, kendi basina varligini siirdiiren, ¢ikan, inen, birlesen,
ayrilan, giden, gelen, hareket eden ve duran bir varliktir. O bunlara 6rnek olarak bazi ayetleri®8
zikreder.8! Ayetlerin delaletine gore rithlarin kendi bedenlerine ait bir sekil alip bununla digerlerinden

secileceklerini ifade eder. Ona gore rih ve bedenler, birbiriyle etkilesir ve benzesirler.s2

4.7. Kabir Azab1

Bikal'ye gore, bu konunun igerdigi birtakim ayrmtilar vardir. Oncelikle bu hususun Islam

iimmetine mi yoksa diger biitiin {immetlere mi has oldugu tartisilmistir.

Tirmizi'ye gore bu konudaki hadislerin zahirinden anlasilan, kabir sorgusu ve azabi sadece bu
timmete mahsustur. Abdiilhak ve Kurtubi'ye gore ise kabir azabi hem bu iimmet hem de diger
timmetler icin gegerlidir. fbn Abdilber ve onun gibi digerleri bu konuda tevakkuf ederler. Fakat diger
ayet ve hadislere bakildiginda kabir suali ve azab1 veya nimetinin bu {immet i¢in oldugu gibi diger
timmetler ve onlarin peygamberleri igin de gecerlidir. Bu hususta Hz. Aise ile bir Yahudi kadin arasinda
kabir azabina dair gegen konusmadan kabir sorgusu ve azabinin Yahudiler ve diger iimmetler i¢in de
gecerli oldugu anlasilir. Ancak Hz. Peygamberin, “Benimle ilgili olarak sorguya cekileceksiniz”

ANy

seklinde buyurmasi, Bikai'ye gore, bu iimmetin dikkatini cekmek maksadiyla soylenmis demektir.®
Bikal’'ye gore Ehl-i siinnet, Oliilerin iki seyle fayda goreceginde ittifak etmistir:
Birincisi: “Kim zerre miskali hayir isledi ise onu gorecek, kim de zerre miskali ser islemisse onu

gorecek” ayetines gore dlen, daha 6nce hayatinda isledigi ve sebep oldugu iyi seylerden dolayi fayda

goriir. Bu hususu desteklemek iizere bazi hadisler de zikredilir.$

Ayrica Bikai, geride miras birakarak dlen ve fakat vasiyet etmeyenler adina tasadduk yapmanin

bu dliilere fayda verecegine dair hadisleri zikreder. Olenlerin, ibadet ve nezir gibi yerine getiremedikleri

79 Bikai, Sirru'r-riith, s. 184-191.

80 ez-Ziimer 39/42; es-Sems 91/7; el-Infitar 82/7.
81 Bikai, Sirru'r-riih, s. 192.

82 Bikai, Sirru’r-riih, s. 193.

8 Bikail, Sirru’r-riih, s. 195-201.

84 ez-Zilzal, 99/7,8.

8 Miislim, Zekat, 20/69.
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amellerinin, onlar adina varisleri tarafindan kaza edilmesine dair hadisler de bu hususta delil olarak

kullanilir.86

Ehl-i siinnet itikadina gore kabir azabinin hak oldugunu manen miitevatir sayilan birgok
Hadise®” dayandiran Bikai, kabir azab1 ve nimetinin berzah alemindeki azap ile ayni ve bu azabin rith
ile birlikte beden icin de gecerli oldugunu soyler.8 Yiice Allah ii¢ ¢esit alem yaratmistir. Bunlar, diinya
alemi, berzah alemi ve ahiret alemidir. Insan1 da beden ve riih ikilisinden yaratmistir. Goriilecek azap
ve nimet agisindan diinya alemi ile ilgili hiikiimleri bedene yiiklemis ve rth da ona tabi olmustur.
Berzah alemi ile ilgili hiikiimleri riiha yiiklemis olup beden ona tabidir. Ahiret dleminde ise hiikiimler
rith ve bedene birlikte yiiklenir.® Fakat daha bu diinyada insanin bir seyden zevk almasi veya sikintiya
diismesi aslinda rthen yasanan bir durumdur. Boyle olmakla birlikte insanin bedeni iizerinde de
etkileri goriilebilmektedir. Kabirde de rith icin s6z konusu olan bir eziyetin fizik alemde
duyulabilecegine isaret eden Bikai, cocuklugunda iki kez mezarliktan gegerken eninler, ahu feryatlar
duydugunu ve yanindakilerin bunlart duymadiklarini ifade ederek berzah alemine dair varid olan
hadisleri dogrular mahiyette hayatindan 6rnekler verir!® Kabrin ya cennet bahgelerinden yesillikler
icinde olmasi veya cehennem atesi ile dolmas: bu diinyadaki yesillik ve ates anlaminda olmayip

bunlarin riihi olup kabre dontip gelen rtihun azap gormesine dair bir¢ok rivayet verilir.”!
4.8. Rithun Oliimsiizliigi

Bikal, sonug boliimiinde Allah’tan baska her seyin helak olacagini bildiren ayetlere®? atifla
rihun olimlii oldugunu kabul eder. Ancak ona gore, bu ayetlerde gecen “heldk” kavrami, aym
zamanda rithun 6lmeyecegini gosterir. Zira ona gore bu helakin, yani yok olmanin, rithun ve aslinda
her seyin ahiret aleminde degisiklige ugrayip diinyadaki 6zelliklerini kaybedecegi ve o dleme uyumlu
hale gelecegi anlamini ifade eder. Buna gore, 6ltimlii olmakla, 6lmemek arasinda bir fark gozetilmis
olmalidir. Bikai, rithun 6liimlii olup, ebedilik vasfinin olmadigini fakat degisime ugrayip dlmeyecegini
sOylerken ahiretteki nimet ve azabin ebedi olacagini da ifade etmis demektir. Boylece o, ayetlerde gecen
“helak” ve “ebedilik” kavramlarini yerine gore ispat etmis sayilir. Zira heldk olmak, muhdes olmanin
bir sonucudur. Her ne kadar esyanin zatindan olmasa da ebedilik, en azindan sonsuz nimetlerden

istifade etme hikmetinin bir geregidir.

Sonug ve Degerlendirme

Bikal’nin r(th hakkindaki goriisleri, biiyiik Olciide naslarla smirhidir denebilir. Onun bu
ozelligini, bir yandan Selef metodunu siirdiiren ve kendisinin de baglhlik gosterdigi hocast Ibn Kayyim
ve onun da hocast Ibn Teymiyye ekoliiniin 6zelligine ve Bikai'nin kelamci yoniine baglamak
miimkiindiir. Yine o kelama 6zelligi ile bazi tasavvuf¢ulardan ve felsefecilerden ayrilmaktadir. Giris

boliimiinde kisaca agiklandig1 gibi, Islam filozoflarindan fbn Sina rfih igin 6liimsiizdiir ve bakidir der.

86 Bikai, Sirru’r-riih, s. 208-211.

87 Miislim, Mesacit, 1/412, bab: 25, hadis,130.
88 Bikai, Sirru’r-riih, s. 212-218, 224.

8 Bikai, Sirru'r-riih, s. 226.

% Bikai, Sirru'r-rith, s.231.

9 Bikai, Sirru’r-riih, s. 238-244.

92 er-Rahman 55/26; el-Kasas 28/88.
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Descartes gibi Bati'l1 filozoflara gore riih, var olmayi siirdiirecektir. Kant’a gore de rlih metafizik bir
varlik olup oliimstizdiir. Yahudilik ve Hiristiyanlikta da riih 6liimstiiz kabul edilir. Diger dinlere gore
ise sadece “golge rih” oliimsiizdiir. Rihun Oliimsiizliigi lizerinde goriis birligi s6z konusu iken,

ebediligi ve simirsizligr kavramlarinda goriis ayriliklarindan s6z edilebilir.

Allah’tan baska her sey hadis/sonradan olduguna gore, ayni zamanda mahluk ve muhdes de
denilen seyler fani olmalidir. Bu durumda, hemen hemen biitiin inang ve felsefelerde fani olan ritha
biki, simirsiz ve éliimsiiz denmis oluyor! Bikal'ye gore riih bdki ya da ebedi degildir. O bu konuda Vahdet-
i viicutgulardan ayrilmaktadir. ibn Arabi’'nin bagimi cektigi ve bu yiizden de tekfir edildigi Vahdet-i
viicut inancma gore “Hak ile halk aymi seydir...” Buna gore, halk yani mabhl{ikat-ki buna rth da
dahildir- Allah’in ebedilik sifatina aynen sahiptir! Fusfisii’l-hikem’in biitiin konularinda bu 6zellik

surdiiriiliir. Bu goriisiin naslara da aykirilig1 agiktir.

Riith hakkinda “var olmayi siirdiirecek” diyen ve ruhun Sliimsiizliigiinii simirsiz kavramiyla

karsilayan Descartes’n, Bikai ile benzer goriislere sahip oldugu soylenebilir.
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