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BEYAN

Temel islam Bilimleri (Keldm ve ItikAdi Islam Mezhepleri) Anabilim Dalinda Prof. Dr.
Arif Aytekin danismanliginda hazirladigim “Nehiy Ayetleri Baglaminda Allah’in
Insan Hayatina Miidahalesi ve Deizm” adl1 tez ¢alismasinin kendi ¢alismam oldugunu,
tezin konusu planlanmasi konunun arastirilmasi, yazimi ve degerlendirilmesi kendi 6zgiin
calismamdir. Tezin tiim evresinde akademik ve etik kurallar ¢ergevesinde calistigimi, bu
tezdeki biitiin bilgileri akademik ve etik kurallar i¢inde elde ettigimi ifade ederim. Tez
calismamda elde ettigim biitiin bilgi, belge ve yorumlar1 metinde ve kaynakgada eksiksiz

gosterdigimi tez yazim haklarini ihlal edici bir ¢alismamin olmadigini beyan ederim.
13.02.2024
(Imza)

Mehmet Fatih Kilig



ONSOZ

Insan, Allah’in varligina iman edebilecek bir potansiyel ile yaratilmistir. Insanin bu fitrata
uygun hareket etmesi onu yaraticinin katinda anilmaya layik kilmistir. Vahiy insana
yaptiklarinin  karsiligini  muhakkak alacagimi ve kaldiramayacagindan fazla yiik
yiiklenmeyecegini bildirmistir. lyilik ve kétiiliige meyilli olarak yaratilan insanin
olgunlasmasi ve tercihlerini iyilikten yana kullanmasi i¢in diinya imtihaninda ona din
yoluyla yardimci olunmustur. Allah’in muradinin ne oldugunu anlama ve bilme
noktasinda insana yardim eden vahiy, onun heva ve hevesine uyup fitrattan ayr1 bir yol

tutmamasini istemistir.

Tanri-alem-insan iligkisini anlamlandirma noktasinda ortaya ¢ikan bir¢ok diisiinceden
birisi de deizmdir. Deizm Tanri’ya askin bir rol bigerek O’nun insanin hayatina
miidahalesine yer vermeyip Tanri-insan iliskisini yok saymustir. Bu iliskinin goriiniir
ylizii olan vahiy ve niibiivveti, Tanri’nin mitkemmel olmasiyla ¢elisir gérmiislerdir.
Deistler Tanri’nin muradinin akil ile anlasilabilecegini ve insanin her tiirli sikintiy1 bu

yetisiyle asabilecegini dile getirmislerdir.

Tanr1’nin otoritesini ve yonlendirmesini ifade eden vahiy ve niibiivvet, insanin istenilen
noktaya ulagsmasina ve onun ahlakilesmesine katki saglayan ilahi bir destek ve yardimdir.
Bu nedenle sadece aklin yeterliliginden hareketle vahyi ve niibiivveti reddetmek, dogru
degil ve mantiksal gecerliligi yoktur. Tanri, evrene yasalarini koymus ve isleyisini
belirlemistir. Insan1 giicii dlgiisiinde s6z ve eylemlerinde dzgiir ve sorumlu kilmustir.
Vahiy ve niiblivvet insanlik i¢in baski ve otorite kurmay1 degil, ona yol gdstermeyi ve
yardimc1 olmayr hedeflemistir. Dinin hedefi ve muhatab1 insan ve onun iyiligi ve
mutlulugudur. Vahiy ve niibiivvet insan iizerinde higbir baski ve zorlamay: kabul

etmedigi gibi, ona anlam, amag, sorumluluk ve deger katmay1 hedeflemistir.

17. Yiizyilda ortaya ¢ikan deizm din-siyaset, Kilise-toplum iligkilerinin yogun kriz
yasadig1 donemlerde adindan cokga sOz ettirmis ve siire¢ icinde dine, akideye,
maneviyata savas agan bir noktaya gelmistir. Tanr1’nin varligini, birligini, giiciinii kabul
eden deizm O’na evrene miidahale hakki tanimamaistir. Onlar, Tanri’nin insana verdigi
“akil” ve “dogal din” ile diinyada varligin siirdiirecegini sdyleyerek, bunun disinda vahiy
ve niibiivvet gibi bir miidahale ile insamin hayatina miidahalesinin olmadigini

savunmuslardir.



Nehiy ayetleri 6zelinden Allah’in miidahalesi ve deizm konulu bu ¢aligma giris ve li¢
bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde calismanin amaci, konusu, kapsami ve
faydalanilan eserler hakkinda bilgilere yer verilmistir. Calismanin birinci boliimiinde
deizmin tanimiyla birlikte deistlerin insan i¢in yeterli olarak gordiikleri “dogal din”
konusu iizerinde durulmustur. Ayrica deizmin ortaya c¢ikmasini saglayan konular
hakkinda bilgiler verilip, Hristiyanlikta bulunan temel unsurlardan hangilerine deistlerin
elestiriler yonelttigi belirtilmistir. Devaminda onlarin vahiy, niibiivvet, ahiret ve ahlak
hakkindaki goriislerine yer verilerek kendi aralarindaki goriis farkliliklar1 da aktarilmaya

calisilmgtir.

Calismanin ikinci boliimiine gelindiginde Allah-insan iligkisi 6zelinde Allah kavrami
Kur’an perspektifinde ele alinarak nasil bir yaratici oldugu incelenmis. Sonrasinda Allah-
insan iliskisinde askin Tanr1 modeli ¢izen deistlerin iddialarina karsilik askinlik ve
ickinlik bagligiyla Tanri’nin ulGhiyyet ve rublbiyyet sifatlart iizerinde durularak O’nun
her an hayatin i¢inde oldugu ve miidahalede bulundugu konu edilmistir. Daha sonra insan
ve irade bagligiyla insanin olumsuz yonlerinin ve bunlarin terbiye edilmediginde nasil bir
zulmiin ortaya ¢ikacagindan bahsedilip, insanin her ne yaparsa muhakkak bir karsiliginin

olacagini ve Allah’1n insani tercihlerinde 6zgiir biraktig1 konusu ele alinmistir.

Uciincii béliimde ise nehiy ayetleri on iki baslik altinda ele alinip deizmin iddia ettiginin
aksine Allah’in insan hayatina miidahalesine deginilmistir. Nehiylerin vicdan ve akil
sahibi herkesin diizelmesini istedigi konulardan olustugu aktarilarak deizmin din adi
altinda Hristiyan diinyasinda yapilan olumsuz davranislara yonelttigi elestirilerin daha
fazlasin1 Kur’an’in getirdigi ortaya konmustur. Son baslikta ele alinan nehiy ayetlerinin
degindigi konularin, vicdan sahibi herkesin sikinti duydugu ve ¢6ziilmesini istedigi
problemler oldugu islenmistir. Hayata vahiy ve niibiivvetle miidahalede bulunan Yiice
Allah, insan aklina ve insana yardimeci olmaya calismigtir. Yiice Allah’1n, insana yonelik
emir ve nehiyleri insanin yararina olan, insan aklimin ve bilimin kabul ettigi ilkeler

biitliniidiir. Bu konuyu vahiy ekseninde ortaya koymaya calistik.
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OZET

NEHIiY AYETLERI BAGLAMINDA ALLAH’IN iNSAN HAYATINA
MUDAHALESI VE DEIiZiM

Mehmet Fatih KILIC
Diizce Universitesi

Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Kelam ve Itikadi
Islam Mezhepleri Anabilim Dali

Tezli Yiiksek Lisans
Tez Danismani: Prof. Dr. Arif AYTEKIN

Deizm, Tanri’nin insan hayatina miidahalesini reddetmektedir. Onun her tiirlii giiclinii
kabul edip miidahalesini reddeden tepkisel bir akimdir. Vahyi ve niibiivveti reddeden
deistler onun yerine akli ve dogay1 esas alarak, Tanr ile iletisimi kesmislerdir. Islam
inancinda Allah, insana ve aklina yardimci olmak i¢in vahiy ve niibiivvetle desteklemistir.
Allah, vahiy ve niibiivvetle insana baski ve zorbalikta bulunmamaistir. Vahiy ve niibiivvet;
insana tebligde bulunmus, yol gostermis ve yardimci olmaya galigmistir. Allah, insana
teklifte bulunmus, irade, dileme ve eyleminde 0zgiir birakmistir. Giiciiniin dlgiistinde
sorumlu kilmistir. Allah’1n insana yonelik emir ve nehiyleri insanin faydasina olan, insan1
koruyan ve onu saygin kilan ilkeler biitiiniidiir. Tiim bu emir ve nehiyler insan aklinin
kabul ettigi kurallar biitiiniidiir. Insan, en sonunda kendi dilemesi, iradesi, karar1 ve
eyleminde 6zgiirdiir. Allah’1n, insana ve hayata yonelik teklifi bir rahmet ve degerdir.
Insana yénelik biiyiik bir lituftur. islam inancinda Allah, insan ile iletisimi, dikey ve
sireklidir. Bu siirecte Allah, her an iletisime agiktir. Yaratilis itibariyle insanin
isteklerinin, arzularinin, tercihlerinin ve bu tercihleri neticesinde sonuglarinin oldugu
belirtilmistir. Vahiy ve niiblivvet, insanin irade sahibi oldugunu, tasidigir sorumluluklar
ve gorevlerinin oldugunu bildirmistir. Bu kapsamda nehiy ayetlerinin engellemeye
calistigl konularin, aslinda vicdan sahibi herkesin sorun yasadigi konular oldugu bir

gercektir.

Anahtar Sozciikler: Allah, Deizm, insan, Nehiy, Vahiy



ABSTRACT

GOD'S INTERVENTION IN HUMAN LIFE AND DEISM IN THE CONTEXT
OF THE PROHIBITION VERSES

Mehmet Fatih KILIC
Duzce University
Graduate Education Institute, Basic Islamic Sciences, Kalam and Faithful Islam
Department of Sects
Masters with thesis
Thesis Advisor: Prof. Dr. Arif AYTEKIN

Deism rejects God's intervention in human life. It is a reactionary movement that accepts
all its power and rejects its intervention. Deists, who reject revelation and prophethood,
have cut off communication with God, relying instead on reason and nature. In the Islamic
belief, God supported man with revelation and prophethood to help him and his mind.
Allah did not oppress or tyrannize humans through revelation and prophethood.
Revelation and prophethood; He preached to people, guided them and tried to help them.
God made an offer to man and left him free in his will, wish and action. He made him
responsible according to his power. Allah's commands and prohibitions towards humans
are a set of principles that benefit humans, protect them and make them respectable. All
these orders and prohibitions are a set of rules accepted by the human mind. Man is
ultimately free in his own will, will, decision and action. God's offer to humanity and life
1s a mercy and value. It is a great blessing for humanity. In Islamic belief, communication
between God and humans is vertical and continuous. In this process, God is open to
communication at all times. It has been stated that human beings have wishes, desires,
preferences and consequences as a result of these preferences, as a result of creation.
Revelation and prophethood stated that man has will and that he has responsibilities and
duties. In this context, it is a fact that the issues that the prohibition verses try to prevent

are actually issues that everyone with conscience has problems with.

Key Words: God, Deism, Man, Prohibition, Revelation



GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Insanoglu diisiinen bir varlik olmasi nedeniyle yaratilmislar arasinda 6zel bir yere
sahiptir. Bu 6zelligi onun soru soran, anlamak i¢in ¢aba gdsteren ve tartisan bir varlik
olmasini saglamistir. Hayati, 6liimii ve sonrasin1 anlamaya ¢alisan insan, tecriibelerinden
yola ¢ikip anlam arayisi igerisine girerek, “varlik sancis1” igerisinde hakikate ulagma
arzusuyla ¢ok degerli adimlar atabilmistir. Bu sebeple insan hayat, 6liim ve sonrasiyla
ilgili bir¢ok diistince dillendirmis ve bu kavramlarin ne oldugu hakkinda eserler kaleme
almistir. Varlik sahasina giren insanin hem kendini kesfetmesi hem de bir yaratici
arayisinda bulunmasi var olus gayesini sorgulayip ya tatmin olmasina veya 1zdirap
cekmesine neden olan sonuglar dogurmustur. Nitekim yapilan arkeolojik ¢alismalar bu
sonuglarla ilgili olarak bize binlerce yildan beri insanligin tapinmak i¢in yaptigi eserlerin
yapildigini gostermektedir.! Bu durumun fitri bir dzellik tasidigi asikardir. Bu sanciyi

cekenlere diistince karsitlar tarafindan zaman zaman en agir bedeller de ddetilmistir.

17. ylizyilda ortaya ¢ikan deizm Bat kiiltiirii icerisinde yanlis diyebilecegimiz durumlara
itiraz edisiyle diisiince kiimesi igerisindeki yerini almigtir. Kilisenin ve geleneksel
dinlerin tevhit inancindan uzak olan din yorumlarina karsi tavir alan deizm zamanla
hayata miidahale etmeyen bir Tanr1 olusturarak O’nu ve uyarilarini hayatin tamamen

disina itmislerdir.?

Bu savrulmay1 ise “akil” ve “dogal din” kavramlariyla izah etmeye calisan deizm sonug
itibariyle eksiksiz ve miikemmel gordiikleri Tanri’y1 hayatin her alaninda devre disi

birakarak dogruyu bulmada aklin tek kilavuz oldugunu savunmuslardir.

Bu calismamizda deizmin iddiasinin aksine Allah’in otoritesinin her alanda oldugunu ve
O’nun insanlik i¢in koymus oldugu yasalarin insan eliyle bozuldugundan dolay1 biitiin bir
insanligin muzdarip oldugunu savunduk. Bu durumun da Kur’an’in nehyettigi konulara

kars1 insanligin duyarsiz davranmasi neticesinde olustugunu savunduk.

Caligmamizda deizmin savundugu Tanr1 anlayisindaki problemlere dikkat cekerek

problemin ¢ikis nedeninin kilise otoritesini kullanan din adamlarinin yasadig1 ve anlatmis

! Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, Ankara: DIB Yayinlar1, 2022, s.15.
2 Namik Kemal Okumus, Deizmin Elestirisi, Ankara: Arastirma Yay., 2023, s.9.
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oldugu dini tutarsizliklara karsit deizmin tepkisel bir hareket oldugunu izaha calistik.
Deistlerin 17. ve 18. Yiizyillarda vermis oldugu bu hakli tepkinin daha sonra tanrisiz bir
noktaya kaymalarindaki ana nedenin, sahih dini argiimandan uzak ve biitiin dinlere kars1

Onyargili davranmalar1 oldugunu gézlemledik.

Akil ve tabiat iizerinden okumalar yapan bu hareketin temsilcileri Tanri’nin insan hayati
tizerindeki otoritesini yok sayarak O’nun hayata miidahale etmeyen, her seyin insan
merkezli oldugu bir diinya tasavvuru olusturmaya calismislardir. Bu diisiinceler
glinlimiizde ilk c¢iktig1 baglamdan koparilarak tamamen farkli bir harekete doniisiip

sekiiler bir hayatin savunuculugu halini almistir.

Bu baglamda c¢alismamizda konuyu ii¢ boliimde ele alarak agiklamaya g¢alistik. Birinci
boliimde deizmin tanimi, dogal din, deizmin ortaya ¢ikis nedenleri, deistlerin niibiivvet
ve vahye bakislar1 ve ahlak anlayislari irdelenmeye ¢alisildi. ikinci boliimde, Allah-insan
iligkisi baglaminda, askinlik ve igkinlik meseleleri, Allah, insan ve hiir irade konular1 ele
alinarak incelendi. Ugiincii boliimde ise nehiy ayetleri konularina gére ayrilarak Allah’m

insan hayatina miidahale etmesindeki ana gayeler aciklanmaya calisilmistir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Deizm, aydinlanma doneminden itibaren olusum evresine giren ve teistik gelenekte
meydana gelen ilk sapmadir.® Birgok arastrmacinin da dile getirdigi gibi deizmin ne
oldugu ile ilgili tek bir tanim yapmak oldukg¢a zordur.* Yapilan tanimlarin gogu deizme

bakis agisina gore degisiklik gostermektedir.

17. ve 18. yiizyillardaki deistlerin karsitligi dinden ziyade Kilise ve ruhbanlarin
otoritesine idi.” Daha sonralar1 dinsel bir tepki halini alan deizm zamanla Tanr1’dan uzak
yasamak isteyenlerin ugradigi mekan haline gelmistir. Askin bir Tanr1 inanci olusturan
deizm hayatin hic¢bir yerinde Tanr1’ya yer vermeyerek her seyin idarecisi olarak kendini
gormistiir. Giiniimiizde de bazilar1 tarafindan kabul goren bu goriis bizi mutlak otorite
olan Tanr’nin hayatin her alaninda s6z sahibi oldugunu savunmaya sevk etmistir. Bu
sebeple ¢aligmamizda tevhidin gerekliligi olarak deizmin iddia ettiginin aksine Allah’in

otoritesinin her alanda oldugunu ve O’nun insanlik i¢in koymus oldugu yasalarin insan

3 Kadir Canatan, Genglerin Modern izmlerle Imtihani, Istanbul: Beyan Yay., 2021, s.33.

4 David Nicholls, God and Government in an Age of Reason, London and New York: Routledge, 1995,
s.144.

5 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, s.34.



eliyle bozuldugundan dolay1 biitiin bir insanligin sikinti igerisine girdigini savunmayi
hedefledik. Bu durumun, Kur’an’in nehyettigi sorunlara karsi insanlifin duyarsiz
davranmasi neticesinde gelistigini savunduk. Ozellikle calismamizda Allah’in nehyettigi
meselelerin vicdan sahibi insanlar ve deist diistliniirlerin sik sik dile getirdigi hususlarda
insan hayatina miidahale eden Allah’1, yok saymanin ne gibi problemlere sebebiyet

verdigini nehiy ayetleri 6zelinde anlatmaya ¢aligtik.

Tanr1’y1 her alandan uzaklastiran ve O’nu pasifize eden deizm yaraticiya karsi gelistirmis
oldugu bu inancini ¢ok degerli gordiigii “akil” ve “dogal din” sayesinde elde ettigini
sOylemektedir. Ancak insanlia sundugu bir kurtulus regetesinin olmamasina karsilik
calismamizda Allah’in gonderdigi uyaricilarin (vahiy ve niibiivvetin) insanligin
kurtulusunu saglayacagini ifade ederek tercihlerinde hiir olan insan i¢in akledebilmenin

Onemini vurgulamaya calistik.

Insan iradesini yok sayan fatalist goriisiin aksine, insan1 hayatin igerisinde Tanr1 yerine
koyan deist diisiince fikrine karsi; Kur’an’in tanimiyla hiir irade sahibi olan insanin
sorumluluklarindan kacamayacagini ve yaptigi her seyin mutlak surette bir bedelinin
olacagimi vurgulayarak, Allah-insan iliskisinde insanin otorite sahibi olan Allah’in
nizamina uyum saglamada aktif bir rol oynadigini izah etmeye calistik. Biitiin bunlari
aciklamamizdaki maksat insanin kendi eliyle yaptiklarindan dolay1r bozgunculugun
oldugunu ve yanlis yollara tevessiil edilmemesi i¢in uyarida bulunan bir otoritenin

varligint anlatmaya ¢alistik.

3. Arastirmanin Kapsami ve Sinirlandiriimasi

I¢inde bulundugumuz ¢ag, insan1 insan yapan fitri yapisini dahi degistirip yok etmenin,
ait oldugu yeri kendisine unutturmanin gayreti igerisinde olan bir zaman dilimine dondii.
Bu doniisiim ekonomide, siyasette, ideolojide, bilimde, Allah-insan ve insanin beseri
iliskisinde kendini gostererek insanin diislince diinyasina Allah’tan uzak bir sdylemle

deist fikirleri 6nimiuze sundu.

Deizmin tanrisinin tek 6zelligi vardir o da yaratici olmasidir. Calismamizda deizmin bu
iddiasiin aksine varlig1 yarattig1 gibi onu yonetip gozettigini, hayatin her alaninda
Allah’mn otoritesinin oldugunu belirtip, insanin yaptig1 her seyden sorumlu oldugunu
ayetler 15181nda aktarmaya calistik. Bu sebeple Kur’an merkezli bir profil ¢izerek tezimizi

savunmay1 sadece nehiy ayetleri 6zelinde ele aldik. Bu tiir bir savunmanin nehiy ayetleri



Ozelinde ele alinmasindaki maksat bize gore otoritenin kendini daha c¢ok nehiyde

gostermesidir.

Nehiy ayetlerini kategorize ederek konuyu smirladigimiz bu ¢alismada psikolojik ve
sosyal konular iizerinden Allah’1n kullarin1 uyardig1 hususuna dikkat ¢ekerek, akli selim
ve vicdani sorumluluk igindeki herkesin ¢oziilmesini istedigi konularin ancak ilahi

mesajlarla ¢oziilebilecegini aktarmaya ¢aligtik.

4. Arastirmanin Kaynaklari

Calismada literatiir miimkiin oldugunca objektif bir sekilde ele alinmaya g¢aligilmistir.
Calismanin arastirilmasi ve yazilmasi siiresince temel kaynaklardan yararlanilmaya

gayret gosterilmistir.

Calismamizda ilk 6nce deizm diisiincesini yansitan ve bu konu hakkinda deist diisiiniir ve
teologlarin kaleme aldig1 yabanci kaynakli eserler lizerinde arastirma yapilmistir. Bu
noktada ele aldigimiz eserler sunlardir: Thomas Paine, “Akil Cagi”®; John H. Randall,
“Deism”, “Encyclopaedia of The Social Sciences”’; Samuel Clarke, “A Discourse
Concerning The Being and Attributes of God’®; Peter Byrne, “Deism”, “The
Encyclopedia of Theology and Religion™; Herbert of Cherbury, Lord Edward, “De
Veritate”'%; Andrew Brown, “Church and Society in England”''; James Adam, “Antik
Yunan i Din Ogretmenleri’'?; R. Z. Lauer, “Deism”, “New Catholic Encyclopedia’’?;
Thomas Chubb, “The Posthumous Works of Mr. Thomas Chubb'*; David Nicholls, “God

and Government in an Age of Reason”'® Bu ¢alismalarin konumuzla ilgili béliimlerinde

genel ve kapsayici bilgileri calismamizda vermeye calistik.

¢ Thomas Paine, Akil Cagy, trc., Ali Thsan Dalgig, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay.,

2022

7 John H. Randall, “Deism”, Encyclopaedia of The Social Sciences, ed. Edwin R. A. Seligman, New
York: The Macmillan Company, 1957

8 Samuel Clarke, A Discourse Concerning The Being and Attributes of God, Glasgow: 1823

° Peter Byrne, “Deism”, The Encyclopedia of Theology and Religion, ed. Hans Betz vd., Boston: 2011
10 Herbert of Cherbury, Lord Edward, De Veritate, Translated by Meyrick H. Carre, Bristol: University of
Bristol, 1937

" Andrew Brown, Church and Society in England, 1000-1500, Palgrave Macmillan Pub., New York:
2003

12 James Adam, Antik Yunan’in Din Ogretmenleri, cev. Ozgii¢ Orhan, Istanbul: Pinhan Yay., 2019

13 R. Z. Lauer, “Deism”, New Catholic Encyclopedia, ed. John P. Whalen-Patrick A. O’Boyle, Vol.IV,
The Catholic University of America Washington: D.C., 1981

14 Thomas Chubb, The Posthumous Works of Mr. Thomas Chubb, Vol. I, University of Mighigan,
London: 2018

15 David Nicholls, God and Government in an Age of Reason, London and New York: Routledge, 1995
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Bununla birlikte deizmin ne oldugu hakkinda ve ona getirilen elestirilerle ilgili
faydalandigimiz eserler ise sunlardir: Adnan Biilent Baloglu, “Son Hurafe Deizm”'®;
Namik Kemal Okumus, “Deizmin Elestirisi”'’; Kadir Canatan, “Genclerin Modern
Izmlerle Imtihani”'®; Orhan Hangerlioglu, “Nedentanricilik”, “Felsefe Ansiklopedisi
Kavramlar ve Akimlar”'®; Mehmet S. Aydm, “Din Felsefesi”*’; Ahmet Cevizci, “Biiyiik
Felsefe Sozliigii”?!; Oral Sander, “Siyasi Tarih, (Ilk Caglar’dan 1918’e) "**; Richard
Tarnas, “Bati Diisiincesi Tarihi”>® Hamdi Giindogar, “Teoriden Pratige Deizm ve

Sekiilerizm?**; Macit Gokberk, “Felsefe Tarihi”*® eserleri incelenmistir.

Allah-insan iligkisine ve ayetler iizerinden yaptigimiz degerlendirme bolimiinde ele
aldigimiz kaynak eserler ve konuyla ilgili bagvurdugumuz eserler ise su sekildedir: Ragib
el-Isfahani, “Miifreddt fi Elfazi’l-Kur’an™®; Haris el-Muhasibi, “er-Ridye-Nefs
Muhasebesinin Temelleri”?’;Ebu Mansur el Maturidi, “Kitabii’t Tevhid*; Ebii’l-Hasan
el-Es’ari, “Makalatii’l Islamiyyin-llk Dénem Islam Mezhepleri®®; Ebu’l-Vefa el-
Taftazani, “Kelam IIminin Belli Bash Meseleleri”*’, “Kelam Iimi ve Islam Akaidi
(Serhu’l Akaid)*'; Muhammed Ebu Zehra, “Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler
233,

Tarihi”*?; Toshihiko Izutsu, “Kur’an’da Tanri ve Insan”; Fazlur Rahman, “Ana

Konulartyla Kur’an**; Hatice K. Arpagus, “Fazlur Rahman’a Gére Allah Insan ve

' Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, Ankara: DiB Yayinlar1, 2022

17 Namik Kemal Okumus, Deizmin Elestirisi, Ankara: Arastirma Yay., 2023

'8 Kadir Canatan, Genglerin Modern izmlerle Imtihani, istanbul: Beyan Yay., 2021

19 Orhan Hangerlioglu, “Nedentanricilik”, Istanbul: Remzi Kitabevi, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve
Akimlar, 2000

20 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, [zmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987

2! Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, Istanbul: Say Yaynlar1, 2020

22 Oral Sander, Siyasi Tarih, (Ilk Caglar’dan 1918’¢), Ankara: imge Kitabevi, 2001

23 Richard Tarnas, Bat1 Diisiincesi Tarihi, ¢ev. Yusuf Kaplan, Istanbul: Kiilliyat Yay., Istanbul 2019
24 Hamdi Giindogar, Teoriden Pratige Deizm ve Sekiilerizm, istanbul: Cira Yay., 2022

25 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitapevi, 2019

26 Rag1b el-Isfahani, Miifredat fi Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, Kum: 2007

27 Haris el-Muhasibi, er-Ridye-Nefs Muhasebesinin Temelleri, ¢ev., Sahin Filiz, Hiilya Kiiciik, Istanbul:
Insan Yay.,2009

28 Ebu Mansur el Maturidi, Kitabii’t Tevhid, ¢ev., Tahir Ulug, Istanbul: Ketebe Yay., 2021

2% Ebii’l-Hasan el-Es’ari, “Makalatii’l islamiyyin-ilk Dénem Islam Mezhepleri”, ¢ev., Omer Aydin,
Mehmet Dalkilig, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul, 2019

30 Ebu’l-Vefa el-Taftazani, Kelam flminin Belli Basli Meseleleri, cev., Serafettin Golciik, Istanbul:
Kayihan Yay., 1980

31 Ebu’l-Vefa el-Taftazani, Kelam {lmi ve islam Akaidi (Serhu’l Akaid), ¢ev., Siileyman Uludag,
Istanbul: Dergah Yay., 2020

32 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢cev., Sibgatullah Kaya,
Ankara: Anka Yay., 2003

33 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr1 ve Insan, cev., M. Kiirsad Atalar, Istanbul: Pmar Yay., 2019

34 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev., Alpaslan A¢ikgeng, Ankara: Fecr Yay., 1993
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Vahiy*®; Mefail Hizlh, “Tekerriirden Tefekkiire Tarih’>®; Celal Kirca, “Islami
Kavramlar”; Hilmi Ziya Ulken, “Islam Diigiincesi, Tiirk Diisiincesi Tarihi
Arastirmalarina Giris™*%; Necati Oner, “Insan Hiirriyeti”’; Murtaza Mutahhari, “Adl-i
11Gh*%;  Aristoteles, “Nikomakhos’a Etik”'; Abdulhamid Irfan, “Islam’da Itikadi
Meseleler ve Akaid”**; A. Saim Kilavuz, “Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris™*;
W. Montgomery Watt, “Islam i Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader”**; Ismail Raci
Faruki, “Tevhid (Diisiince ve Hayata Yansimalari) ”*’; Saban Ali Diizgiin, “Tanrinin Géz
Bebegi Insan**5; Taha Abdurrahman, “Sekiiler Ahlakin Sefaleti **’; M. Hayri Kirbasoglu,
“Ahir Zaman [mihali”™*®; Hiiseyin K. Ece, “Islam’in Temel Kavramlar’®; Ismail
Karagoz, “Ilahi Yasaklar”*; Furat Akdemir, “Vahyin Allah Tasavvuru™' Vehbe Zuhayli,
“Fikih Usulii”; Zekiyiiddin Sa’ban, “Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Usulii’l Fikh)>>,
Fahrettin Atar, “Fikih Usulii”™>*; Arif Aytekin, “Kelam Terimler Sozliigii™>®; Ali Unal,
“Kur’an’da Temel Kavramlar™®; Seyyid Kutub, “Fizilal-il-Kur’an™’; Muhammed

Abduh, Resid Riza, “Mendr Tefsiri”>%; Ebu’l-A’1a Mevdadi, “Tefhim 'ul Kur’an”>; Tbn

35 Hatice K. Arpagus, Fazlur Rahman’a Gore Allah insan ve Vahiy, Istanbul: iIFAV, 2021

36 Mefail Hizli, Tekerriirden Tefekkiire Tarih, Siyer Yay., 2022

37 Celal Kirca, “Insan”, Islami Kavramlar, Ankara, 1997

38 Hilmi Ziya Ulken, “Islam Diisiincesi, Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris” Ankara: Dogu Bati
Yay., 2020

3% Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ankara: Vadi Yay., 2005

40 Murtaza Mutahhari, Adl-i [14hi, cev., Hiiseyin Hatemi, istanbul: Kevser Yay., 2005

4 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev., Furkan Akderin, Istanbul: Say Yay., 2019

42 Abdulhamid irfan, Islam’da itikadi Meseleler ve Akaid Esaslari, cev., M. Saim Yeprem, Ankara:
Diyanet Vakfi Yay., 2020

4 A. Saim Kilavuz, Anahatlarryla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018

4 W. Montgomery Watt, Islam’1n Ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, ¢ev., Arif Aytekin, Istanbul:
Bereket Yay., 2011

45 Ismail Raci Faruki, Tevhid (Diisiince ve Hayata Yansimalar1), Istanbul: Mahya Yay., 2017

46 Saban Ali Diizgiin, Tanrinin G6z Bebegi Insan, Ankara: OTTO Yay., 2022

47 Taha Abdurrahman, Sekiiler Ahlakin Sefaleti, cev., Soner Giindiizoz, Istanbul: Pmar Yay., 2023

48 M. Hayri Kirbasoglu, Ahir Zaman IImihali, Ankara: Yayinevi Yay., 2010

4 Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Istanbul: Beyan Yay., 2010

50 {smail Karagdz, {lahi Yasaklar, Ankara: Kar Yay., 2016

3! Furat Akdemir, Vahyin Allah Tasavvuru, Ankara: Aragtirma Yay., 2019

52 Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, cev., Ahmet Efe, istanbul: Risale Yay., 1996

53 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk ilminin Esaslar1 (Usulii’l Fikh), ¢ev., ibrahim Kafi Dénmez, Ankara:
TDV. Yay., 2005

54 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yay., 2006

55 Arif Aytekin, Kelam Terimler SozIiigii, Istanbul: Egitim Yay., 2022

%6 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Istanbul: Beyan Yay., Istanbul, 1986

57 Seyyid Kutub, Fizilal-il-Kur’an, terc., I. Hakk1 Sengiiler, M. Emin Sarag, Bekir Karliga, Hikmet Yay.,
Istanbul: 1979

58 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Menar Tefsiri, ¢ev., Mehmet Erdogan, Ekin Yay:
Istanbul, 2011

5 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhim’ul Kur’an, ¢ev., Muhammed Han Kayani vd., Istanbul: insan Yay., 2005
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Miskeveyh, “Adhlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak”®°; Hayrettin Karaman, “Islam 'da Kadin ve

Aile”! eserlerinden faydalanilmstir.

Bunun yaninda konuyla ilgili faydalandigimiz doktora ve yiiksek lisans tezleri ise
sunlardir: M. Emre Dorman, “Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim™%;
Meryem Ozdemir Kardas, “Deistik Argiimanlara Kars: Vahyin Imkan ve Gerekliligi (18.
Yiizyll Ingiliz Deizmi ve Kelami A¢idan Analizi)”®; Sait Kar, “John Toland’in Din
Felsefesi Uzerine Bir Inceleme ’%; Ulkii Taskiran, “Lord Herbert Of Cherbury 'nin Dogal
Din Anlayisi ve Diisiince Boyutu”®; Resul Ertugrul, “Kur’an’a Gore Insamin Psiko-

Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi”®® tezlerinden istifade edilmistir.

%0 fbn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak, ¢ev., Abdulkadir Sener, Cihat Tung, [smet Kayaoglu,
Istanbul: Biiyiiyen Ay Yay., 2017

6! Hayrettin Karaman, islam’da Kadin ve Aile, Istanbul: Ensar Yay., 2006

62 M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, 2009

63 Meryem Ozdemir Kardas, Deistik Argiimanlara Kars1 Vahyin imkan ve Gerekliligi (18. Yiizyil ingiliz
Deizmi ve Kelami A¢idan Analizi), Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021
%4 Sait Kar, John Toland’in Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2014

65 Ulkii Taskiran, Lord Herbert Of Cherbury’nin Dogal Din Anlayisi ve Diisiince Boyutu, Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011

Resul Ertugrul, “Kur’an’a Gére Insanin Psiko-Sosyal Agidan Degerlendirilmesi”, Yiiksek Lisans Tezi
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri, 2004
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I. BOLUM

DEIZM
1.1. Deizmin Tanimi

Deizmin ortaya ¢iktig1 glinden giiniimiize kadarki siire zarfinda deizm hakkinda bir¢cok
tanim yapilmistir. Soyle ki neredeyse her deistin deizm hakkinda bir tanimi vardir
diyebiliriz. Ayrica tek tip bir deizm olmadig1 gibi {lizerinde ittifak edilen bir deizm de
yoktur.®” Biz bu tanimlardan genel kabul gérenlerin ve yaygin bazilarini vererek ortak

ozelliklerinin neler oldugunu belirtmeye ve deizmin ne oldugunu agiklamaya c¢alisacagiz.

Etimolojik olarak, Deizm Latince ’de “Tanr1” anlamina gelen deus kelimesinden
tiiretilmis olup Grekge ’de yine “Tanr1” anlamindaki theostan gelen teizm terimiyle ayn

sozliik anlamina sahiptir.®®

Her ne kadar deizmin sozliikk anlami teizmle ayni1 olsa da daha sonraki siireglerde teizmle
olan benzerliginin sadece Tanri’nin varligini kabulii noktasinda oldugunu gérmekteyiz.
Deistler i¢in teizm kilise demektir, deizm ise Tanri’nin varliginm1 kabul eden ancak
vahyedilmis dinlerden ayrilan bir kavram demektir. Deizm kavramini ilk kez 1564’te
kullanan Pierre Viret (6l. 1571) olmustur. Viret “Instruction Chrestienne” eserinde,
isimlerini belirtmedigi bir grup filozof ve edipten bahseder ve bunlarin kendilerini
ateistlerden ayirmak i¢in deist ismini kullandigin1 sdyler. Viret onlar1 Tanriy1 kabul eden
ve Tanr1’min alemi yarattigina inanmakla birlikte Isa Mesih’i ve Hiristiyanlik doktrinlerini

inkar eden ateistler olarak suglamstir.®’

Deizm, 17. ve 18. Yiizyillar arasinda dinin akil-vahiy baglaminda olmas1 gerektigini
savunmus ancak sonraki siire¢lerde dinin parametrelerine saldiran bir noktaya gelmistir.

Bu saldirinin ana savunusunu aklin her seyin yol gostericisi oldugu, geleneksel dinlerin

67 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, s.85.
68 Hiisameddin Erdem, “Deizm”, Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, 9/109-111.
% TDV Islam Ansiklopedisi, “Deizm”, maddesi



iddia ettigi sekilde Tanri’nin vahiy géondermedigi, buna karsilik akil-doga bulusmasinin
neticesinde dogal olan1 yasadikca hakikate erisilebilecegi iddiasina yaslamiglardir. Bu
durum deizmin “dogal din” kavramiyla anilmasini teizm ise, dini bir havaya biiriinerek

yaratict uluhiyet anlayisini ve kilise 6gretisini benimseyenler i¢in kullanilmstir.”

Deizm, her seyin ilk nedeni olarak Tanriy1 goren ve ona baska da bir 6zellik vermeyen
"akilc1 din" ogretisidir. Dinlerin hepsini reddeden ve bunun neticesinde vahiy, niibiivvet,
mucize, kitap, cennet ve cehennem, melek, seytan gibi kavramlar1 da yok sayan bir

anlayistir.”!

Baska bir tanima gore deizm Hiristiyanlik ve onun degerleriyle miicadele eden ve bu
kiiltiirle kendine 6zgii fikirlerini yeniden sekillendiren diisiincedir. Deist ise, vahyedilmis
dini, enkarnasyonu ve Isa’nin giinahkarlar i¢in kefaret oldugunu, Kutsal Ruh’un gérevini

ve Israil’in Tanrisin1 kabul etmeyen ve yalmzca doganim Tanrisina inanan kisidir.”

Diger bir tanima gore deizm, “dine akli metotlart uygulayan, buna bagli olarak da
geleneksel dinlere, mistik din anlayisina, tabiatiistii olaylarla ilgili inanislara ve kilisenin
otoritesine karsi ¢ikan, biitiin bunlardan dolayr da Hristiyanlgin ve kilisenin toplumun
iizerindeki baskistmn kirilmasina yardimer olan yari-dini, yari-felsefi bir harekettir.””
Dini argliman ile hareket etmesinin siiphesiz ki en biiyiik nedeni yapilan baskilarin ve
hegemonyanin din adi altinda isleniyor olmasindan dolayidir. Felsefi bir kimlige

biirlinmiis olmalarini ise geleneksel dinlerin aksine dogmatik olmayan fikirleri kendi

iclerinde dahi tartismaya agmis olmalarindan kaynaklidir.

Herman Randall (61. 1980) ise deizmi Hristiyan diisiince ve kiiltiirii icerisinde olusan,
‘dogal din’ in ve rasyonel ahlakin din i¢in yeterli olacagini savunan tepkisel bir akim

olarak tanimlamustir.”*

Bazi deistlerin, William Wollaston (61. 1724), Thomas Woolston (61. 1731), Thomas
Chubb (81. 1746) ve Thomas Morgan (1. 1743)7° gibileri kendilerini “Hiristiyan deistler”

olarak tanimladiklar1 ve vahyi kabul ettiklerini ancak bu vahyin 6ziiniin dogal din ile ters

70 Orhan Hangerlioglu, “Nedentanricilik”, Istanbul: Remzi Kitabevi, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve
Akimlar, 2000, 4/237.

"I Vahdettin Basci, “Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Problemler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Mart 2018, s. 36.

2 M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, 2009, s.2.

> Mehmet s. Aydin, Din Felsefesi, izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, 1987, s.142.

74 John H. Randall, “Deism”, Encyclopaedia of The Social Sciences, ed. Edwin R. A. Seligman, New York:
The Macmillan Company, 1957, 5/61.

7S TDV Islam Ansiklopedisi, “Deizm”, maddesi



diismedigini savunmuglardir. Bunun yaninda ¢ogu deist ise vahyedilmis dinleri kabul
etmedikleri gibi, insan dogas1 ve aklinin vahye ihtiya¢ duymayacagini, dogru dinin ise
her yerde ve zamanda aymi olacagi ve evrensellige uygun olmasi gerektigini

savunmuslardir.’®

Deistler arasinda az da olsa vahyin ve mucizenin oldugunu kabul edenler de olmustur.
Ayrica ruhun yok olmayacagini, ahirette ceza ve miikafatin oldugunu kabul edenler de

vardir.

Hiristiyan yazar Samuel Clarke (61. 1729) deistleri dort grupta degerlendirmistir: Clarke’e
gore birinci grupta ki deistler, yiice bir varligin evreni yarattifini ancak evrene
miidahalede bulunmadigii kabul edenlerdir.”’ Ikinci gruptaki deistler, evreni yaratan
Tanr’nin varligini kabul edenler ve ayn1 zamanda evreni yonettigini de kabul ederlerdir.
Ancak bunlar Tanri’nin 1yilik veya kotiiliikle ilgilenmedigini bu konuda herhangi bir
buyrugunun bulunmadigini savunurlar.”® Ugiincii gruptaki deistler, Tanri’nin evreni
yarattigini ve evreni biitiin sifatlariyla miikemmel sekilde yonettigini ancak ruhun bedenle
birlikte &liip gidecegini savunurlar.” Son olarak dérdiincii gruptaki deistler ise, Tanr1’nm
evreni yarattigini, evreni yonettigini, sifatlarinin kabul edildigini, adalet ve merhametiyle
diinyay1 yonettigini insan1 da liitfu sebebiyle yarattigini, hesabin olacagini ve insanin
yaptiklarinin karsiligini alacagini ancak insanin bu hakikatlere vahiy yolu ile degil akil

yoluyla ulasabilir oldugunu kabullenip Tanri’nin vahiy géndermedigini savunurlar.®

Deizmle ilgili yapilan tanimlarin farkliligini deizme bakisin ve deistlerin olaylara kars:
verdikleri tepkilere binaen gelisen fikri sdylemler neticesinde olustugunu sdyleyebiliriz.
Deistler i¢in tek bir tanimin yapilamayisini deizmin Tanri-alem, Tanri-insan, insan-insan
iligskilerini ve kiliseye olan tepkileri nedeniyle hayati ve inanci salt akil yoluyla

anlamlandirmaya ¢aligmalar1 sebebiyle oldugu yorumunu yapabiliriz.

17. ve 18. asir deistlerinin tepkilerindeki ana gaye yeni bir inang sistemi kurmak degil,
kilisenin ve ruhbanlarin tahakkiimiine ve zorbaligina kars1 ¢ikmaktir.®! Bu tepki deistleri

din olgusunun dogal oldugunu, disaridan bir miidahaleye gerek olmadigini savunmaya

76 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim, s.1.

77 Samuel Clarke, A Discourse Concerning The Being and Attributes of God, Glasgow: 1823, s.141.

8 Clarke, a.g.e., s.146.

" Clarke, a.g.e., s.149.

80 Meryem Ozdemir Kardas, Deistik Argiimanlara Karsi Vahyin imkan ve Gerekliligi (18. Yiizy1l ingiliz
Deizmi ve Kelami Ag¢idan Analizi), Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021,
s.4.

81 Baloglu, Son Hurafe Deizm, s. 34.
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itmis olup bu iddialar1 onlar1 vahyedilmis dinlere karsi ‘dogal din’ in savunucusu
yapmistir. Ayrica dini sadece akilla yorumlamaya calisip, evrenin sahibini devre disi
birakarak agkin bir Tanr1 tasavvuru olusturup her tiirlii miidahaleyi reddedip vahyi ve

mucizeyi inkar etmislerdir.®?

Yapilan agiklamalardan da yola ¢ikarak deist diisiinceyi su sekilde degerlendirebiliriz.

a) Tanr1’nin varligini kabul etmektedirler.
b) Tanr1’nin insan hayatina miidahalesini reddetmektedirler.
c) Tanr1’nin insana verdigi akil sayesinde dogruyu/hakikati bulabilecegini ve insanin

karsilasacagi her tiirli sorunu akliyla ¢ozebilecegini savunmaktadirlar.

d) Tanri, evreni kusursuz bir sekilde yaratmis ve evrene miidahale etmemistir. Zira
Tanri’nin evrene miidahale etmesi evreni eksik yarattigi anlamina gelir. Bu durum

Tanr1’nin miitkemmel olmadig1 anlamin1 tasimasi nedeniyle deist anlayisla bagdasmaz.
e) Gergek olan dinin ‘dogal din’ oldugunu savunmuslardir.

f) Tanrinin insana bahsettigi akil ve eksiksiz yarattigi evren sayesinde insanin evrene

bakarak ‘dogal dini’ yasayabilecegini ve dogruya ulasabilecegini savunmuslardir.®

1.2. Dogal Din

“Tanrt’yla kurulan dogrudan ya da dolayly iletigime bagl olan vahiy dini veya doga iistii
teolojiye karsit olarak, akil yoluyla olusturula bilen veya insanda dogustan var oldugu

diistiniilen inanglar biitiiniine dogal din adi verilmektedir.

Deizm ‘dogal din’ (natural religion)’in savunuculari olarak ta tarif edilir ve deistler ‘dogal
din’ 1 dogru olan din olarak tanimlar. ‘Dogal din’ sdylemi ise ‘Aydinlanma felsefesi’ ile

17. yiizyilin baglarindan itibaren ortaya cikip 18. yiizyilda zirve noktasma ulasmistir.

Dogal dinin malzemesi akil ve dogadir. Dogal dinin kendini tasviri bu iki parametre
iizerinden olmustur. Onciileri Fransiz Jean Bodin (6l. 1596) ve Ingiliz Herbert of

Cherbury (61. 1648)'dir. Onlara gore Tanr1’nin varlig1 bilgisine vahyedilmis dinlerin iddia

82 Baloglu, Son Hurafe Deizm, s.86.

8 Peter Byrne, “Deism”, The Encyclopedia of Theology and Religion, ed. Hans Betz vd., Boston: 2011, s.
731.

8 Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, Istanbul: Say Yaynlari, 2020, 1/595.

85 Ulkii Taskiran, Lord Herbert Of Cherbury’nin Dogal Din Anlayis1 ve Diisiince Boyutu, Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. V1.
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ettigi gibi vahiy yoluyla degil ancak aklin 1s181yla dogay1 irdeleyerek/anlayarak
ulagilabilecegini iddia etmislerdir. Onlar bu ilkeden yola ¢ikarak evrendeki miithis diizeni
ve onun yaraticisini anlamak i¢in aklin ihtiya¢ duyacagi seyin din ve vahiy degil sadece

insanin i¢ sesi ve bes duyusunun yeterli olacagin1 savunmuslardir.

‘Dogal din’ in temsilcisi Herbert herkesin birkag dini fikre sahip oldugunu sdyleyerek bu

fikirleri su sekilde tasniflemistir:

1) Yiice bir varlik bulunmaktadir.

2) Bu varliga tazim gereklidir.

3) Tazimin miimkiinliigii erdemli olmaktan gecer.

4) Hatalarimizdan dolay1 pismanlik duymaliy1z ve af dilemeliyiz.
5) Tanr1’nin adaleti geregi 6diil ve ceza vardir.5¢

Dogal din savunucularina gére akil dogal bir yol gdstericidir. Insanin fitratinda var olan
dinin temel inang¢larinin, Tanr1’nin birligini kabul edip inanmak ve O’na sayg1 gostermek
oldugunu iddia ederek, fitri olan bu inancin olusmasinda aklin temel referans oldugunu
savunmuslardir. Kurulmus olan bu diizenin, Tanr1 insan iliskisinin nihai sona kadar
‘mekanik’ bir sekilde devam edecegini ve Tanr1’nin insana, dini hayatina niibiivvet-vahiy

yoluyla miidahalede bulunmayacagini savunmuslardir.®’

‘Mekanik’ bir Tanri-tabiat iligkisi tanimi yapan ve deizmin mottosu olan saatci-saat
iliskisini savunan Ingiliz teolog William Paley (1. 1805) evreni saate Tanr1’y1 da saatciye
benzetmistir. Saatteki dakik isleyisin dogada da aynen mevcut oldugunu, aradaki tek
farkin dogadaki hesap ve isleyisin devasa bir biiylikliige sahip oldugunu savunmustur.
Paley saat ve saat¢i arasindaki iliskiyi Tanr1 ve tabiat arasindaki iliskiye benzeterek saatgi
yaptig1 saati duvara asip bir siire sonra onu nasil unutursa Tanr1’da yaratti31 evreni kendi
haline birakir ve artik onunla ilgilenmez der. Ciinkii O her seyi yerli yerinde yaratmis

olup miidahaleye gerek yoktur.®

'Dogal din’ in ana savunusunu olusturan diisiincenin tarihsel dinlere yonelik alternatif bir

aray1ls oldugunu, gercek dinin insanin dogasinda yerlesik bulundugunu ve inanci

86 Herbert of Cherbury, Lord Edward ,De Veritate, Translated by Meyrick H. Carre, Bristol: University of
Bristol, 1937, s. 289.291.

87 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, Istanbul, Say Yaynlari, 2020, c. 1, s. 595.

8 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 5.190.192.

12



olusturan biitiin esaslarin akilla kavranabilecegini ileri siiren bir hareket oldugunu

sOyleyebiliriz.

1.3. Deizmin Ortaya Cikis Nedenleri

Deizmin arka planindan ve onu tetikleyen unsurlarindan yola ¢ikilarak tepkisel bir
hareket oldugu soylenebilir. Tepkilerin en biiylik nedeninin ise insanin hiir diisiinme
arzusu, kilisenin dini halkin tizerinde baski araci olarak kullanmasi ve Tanri-insan-toplum

iliskisini oturtma arayis1 oldugunu sodyleyebiliriz.

Deizmi tetikleyen nedenleri ve deizmin tarihi siire¢ icinde 6zelde Hristiyanliga genelde
geleneksel dinlere getirdigi elestirilerden yola ¢ikarak onun ortaya ¢ikisindaki ana

konular1 detaya girmeden su sekilde verebiliriz:

a) Hiristiyanlarin, Hz. Adem’in giinah islemesinden dolay1 biitiin insanlarin
dogustan giinahkar oldugu inancina sahip olmasi.

b) Hz. Isa’nin Tanri’nin oglu olduguna ve insanlar1 giinahlarindan temizlemek igin
gonderildigine ve bu giinahlarina kefaret olarak ¢armiha gerildigi inancina sahip olmalari.
c) Y 6netimin ve kilisenin toplumu zenginler ve fakirler diye ikiye ayirmasina, koylii
niifusun agir vergilere maruz birakilmasina, kilisenin kdyliiniin dini duygularimi
menfaatleri i¢in istismar etmesi.®

d) Kilisenin toplumdaki mevcut sikintilarin giderilmesi gayretinde bulunmamasinin
yaninda mevcut sistemin devami i¢in kraliyetle birlikte hareket etmesi ve bu tutumunun
mesruiyetini dini argiimanlar1 kullanarak yapiyor olmasi.

e) Kilisenin toplumsal hayatin  gerceklerine yabanciligi, bilimle mesgul olmadigi
gibi bu alan1 kapatan tutumu ve farkli goriiglerin bastirilmasi ve ayrica verilen egitimlerde
kilisenin, kraliyetin otoritesini kabul ettirme ve mevcudu koruma yoniinde hareket etmesi.
f) Katolik Kilisesinin, dini anlama ve yorumlama yetkinligini kendisinin tekelinde
gormesi, para karsilig1 insanlar1 giinahlarindan arindirmas (endiiljans)®® kdylii halkin her
yerde ezilmesi ve kilisenin kendi menfaatleri i¢in cahil ama dindar ¢ift¢inin saf olan dini

duygularini siirekli istismar etmesi.’!

8 Andrew Brown, Church and Society in England, 1000-1500, Palgrave Macmillan Pub., New York: 2003,
s.2-3.

% Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, s.43.

°1 Baloglu, Son Hurafe Deizm, s. 105.
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g) Avrupa’da gergceklesen Otuz Y1l Savaglar1 (1618-1648) Katolik ve Protestan arasi
yasanan savas olarak okunmustur.’? Yillarca devam eden bu mezhepsel kavgalar
karsisinda halkin 6dedigi bedelin neticesi dinin sorgulanmasina zemin hazirlamis ve
diisiiniirlerin geleneksel dinler karsisinda alternatif arayisini kaginilmaz kilmastir.

h) Hz. Isa’nin mucizelerinin Pavlus ve taraftarlar1 tarafindan farkli sekilde
yorumlanip Hz. Isa’nin tanrilastiriimasi ve dini olaylarin hemen hemen hepsine sir ve
gizemler yiiklenerek Hristiyanligmn mucizeler ve sirlar dinine doniismesi.”?

1) Ruhban smifinin kendilerini Tanri’nin yerytiziindeki temsilcileri ve Tanr ile kul
arasinda araci olarak gormeleri ve elde ettikleri otorite ile halki maddi ve manevi olarak
somiirmeleri.’*

1) Felsefi fikirlerin ve diisliniirlerin deistlerin Tanr1 hakkindaki diisiincelerinin dini
yorumlamalarinda ki fikri alt yapiy1 olusturmas1.®®

k) Skolastik diistincenin kutsal kabul ettigi Aristoteles¢i-Batlamyus¢u evren
anlayisinin  1550-1700 yillarinda gergeklesen Bilimsel Devrimin, Newton’la evren
anlayisinin yeniden sekillenmesiyle Batida koklii degisimleri birlikte getirmesi.”®

1) Cografi kesifler sonrasi farkli kiiltlir ve inanglarla karsilasan kasiflerin Hristiyan
olmayan toplumlarda ahlak seviyesinin Avrupa toplumlarindan daha iyi oldugunu
miisahede etmeleri ve bu durumun deistler tarafindan vahye ve niibiivvete ihtiyag

duyulmadan da insanin dogruyu bulabilecegi fikrini olusturmas.’’

Deizmin ortaya ¢ikisinin temelinde dikkate alinmasi gereken ilk husus, reform ve din
savaglart baglaminda, ortaya ¢ikan Hiristiyanlik i¢i tartigsmalardir. Reformla birlikte
Kitab-1 Mukaddes’in farkli milletlere ulagsmas1 ve farkli dillere ¢evrilmesi neticesinde
kilisenin tekelinde bulunan ‘dini anlama, anlatma ve yorumlama’ yetkisini, okur yazar
olan ve din hakkinda fikir sahibi olma ve yorum yapma arzusunda olan herkesin

kendisinde gordiigiinii sdyleyebiliriz.”®

%2 Oral Sander, Siyasi Tarih, (ilk Caglar’dan 1918’e), Ankara: Imge Kitabevi, 2001, s.83.84.

% Hamdi Giindogar, Teoriden Pratige Deizm ve Sekiilerizm, Istanbul: Cira Yay., 2022, s.33.

% brahim Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglari; Din Karsiti Cagdas Akimlar ve
Deizm”, Van Yiiziincti Yil Universitesi, 12-14/5/2017, s.51.

% James Adam, Antik Yunan’m Din Ogretmenleri, ¢ev. Ozgii¢ Orhan, Istanbul: Pinhan Yay., 2019, 5.222.
% Richard Tarnas, Bat1 Diisiincesi Tarihi, Cev.: Yusuf Kaplan, Istanbul: Kiilliyat Yay., Istanbul 2019,
2/108.

97 R. Z. Lauer, “Deism ”, New Catholic Encyclopedia, ed. John P. Whalen-Patrick A. O’Boyle, Vol.IV,
The Catholic University of America Washington: D.C., 1981, 5.722.723.

% Aydogan Kutlu, ‘Devrim Diinyanin Kurtulusudur’: Thomas Paine’in Siyasal Fikirlerinde Deist
Inanglarmin Etkileri, Ankara: Dogu Bat1 Yay., (Agustos, Eyliil, Ekim, 2020), s.109.
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1.4. Deizme Gore Niibiivvet ve Vahiy

Deistlerin niibiivvet ve vahye yaklasimlarinin deizmin tanr1 ve din tasavvurlarinin
olusumundaki en onemli etkenlerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Her seyi akil ile
anlamlandirmaya calisan deizm vahyi ve niibiivveti de akil-vahiy uyumu igerisinde
degerlendirme noktasinda hareket ederek vahyin ve niibiivvetin gereksizligini ve getirilen
seriatlarin ve mucizelerin deistlerin inanglarinda ve yasantilarinda anlam ifade
etmeyecegini iddia etmislerdir. Vahiy aldigini iddia edenlerin de dogal olan dinden farkl
hareket edemeyeceklerini  savunmuslardir. Tanrimin  ve  Ogretilerinin  akilla
bilinebilecegini ayrica niibiivvete ve vahye inanmayir Tanrimin evreni miikemmel ve
eksiksiz yarattigr inanciyla c¢elismesi seklinde yorumlamalari sebebiyle vahyi ve

peygamberligi kabul etmemeleri inang¢lariin temelini olusturmaktadir.

Dogal dinin hakikati anlamada ve gercegi bilmede aklin en saglam rehber ve uyarici
oldugunu ve Tanri'nin niibiivvet ve vahye gerek kalmadan insani yarattigini ve hayata
miidahalede bulunmadigmi siddetle savunmuslardir. Dogal dini ger¢ek vahiy olarak
degerlendiren teolog Paul Helm Tanri’nin muradini doga igerisinde birtakim yasalar ile
gosterdigini ve vahyin evrenselliginin ancak ‘dogal vahyin’ fiziki evrenle biitiin insanlara

sunulmast ile olacagin, ayrica dogal vahyin dogustan geldigini savunmustur.”

Deistler, peygamber oldugu sdylenen kisilerin halki dogru olana yonlendirmis olmalarini
ise Tanrmin insanin i¢ine yerlestirdigi dogal din sayesinde ve verilen akli kullanmalari
nedeniyle bunu yaptiklarini sdylemislerdir. Ayrica deistler dinlerin iddia ettiginin aksine
vahyin evrensel olmadigini da savunmuslardir. Ciinkii Isa’nin konustugu Ibranice dilini
biitiin bir diinyanin anlamasini beklemenin mantikli olmayacagina, her ulusun farkl: bir
dil konusmasi Isa’nin verecegi mesajlarin anlasilamamasi durumunu ortaya gikaracag
nedeniyle vahyin evrenselliginin olamayacagmin savunusunu yapmiglardir.!® Vahyin
evrenselliginin gézlemlenen evren oldugunu, hakikate ve evrensel olan vahye Tanri’nin

miikemmel yarattig1 evren sayesinde biitiin insanlarin ulasabilecegini sdylemislerdir.'*!

Deistlerin peygamber gondermenin gereksizligini savunmalarindaki nedenin Tanri’nin
uyarma ihtiyaci duyacak bir evren yaratmamis olmasi, her seyin yerli yerinde ve evrensel

mesajin evrenin bizzat kendisi oldugu inancinda olmalarindandir. Bu nedenle evrensel

% Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim, 5.275.276.

10 Thomas Paine, Akil Cagy, trc., Ali Thsan Dalgig, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay.,
2022, 5.28.

101 Paine, a.g.e., .27.
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olani insanlara anlatmanin yolunun geleneksel dinlerin iddia ettigi sekilde vahiy aldigin1
sOyleyenlerle degil kdinatin essiz olusundan yola ¢ikarak hakikatin bilinecegi olgusuyla

miimkiin oldugunu iddia ederler.

Ingiliz deist Thomas Paine (1. 1809), vahiy kelimesini Tanr1 ile insan arasindaki iliskinin
varligini1 gosterecegini ve sadece o kisiye gosterdigi seyler i¢in gegerli olabilecegini,
vahyi aldigin1 iddia eden kisinin bir baskasina sdylemesinin vahiy olamayacagin
belirtmistir. Cilinkii s0yledigi seyleri kanitlayacak bir mekanizmanin olmayis1 meselenin
dogrulugunu veya yalan olmasi durumunu ortaya ¢ikaracagindan Tanri’nin mutlakligina
halel getirecegini belirtmistir.!’?> Paine, dinlerin Tanr tarafindan secilmis kisilere dzel
yetkilerin  verildigi bahanesiyle kuruldugunu sdyleyerek, Yahudilerin Musa’si,
Hristiyanlarin Isa’s1, Miisliimanlarin Muhammed’i vardir ve bu dinlerin her birinin
digerini imansizlikla sucladigimi ve boyle bir durumun Tanri’nin evrenselligi ile
celisecegini, bunlara gerek olmadigini, Tanri’nin yolunun sadece bu kisilere agik
olmadigini aksine herkese acik oldugunu iddia eder.!® insan dilinin Tanr1’nin mesajlarint
anlatmada yetersiz oldugunu bu miikemmel varolusun yerel ve degisken olan dillerle
anlatilamayacak kadar biiyiik oldugunu sdyleyerek,'** evrenin Tanri’nin ayeti olusu ve
gergek vahyin evrenin kendisi oldugu inancindan yola ¢ikarak doga felsefesi alaninin tiim
bilimi kucaklayan ve Tanr1’nin eserlerini yansitan gercek bir din olacagini sdylemistir.!%’
Tanriin bilinmesi i¢in doganin incelenmesi gerekirken maalesef Tanri’nin doga yerine
insanin hazirladig eserler i¢inde incelenmesini anlamlandirilmaya caligilmasini dinlerin
Tanr’ya yaptigr kotiiliiklerin en hafifi oldugunu ve bu sistemin hakikatin ortadan
kaldirilip onun yerine bos olanlarla doldurulmasina neden oldugunu belirterek'% vahyin
ve niibiivvetin Tanr1’nin bilinmesinin oniindeki engel oldugu diisiincesini savunmustur.
Dogal dinin saf olmasi ve bozulmamis olmasi sebebiyle akilla hicbir sekilde
celismeyeceginden Tanri’nin dilinin ve muradinin bu oldugunu, ancak geleneksel dinlerin
iddia ettikleri kutsal kitaplarin tahrif edilmis olabilecegi ve akilla ¢elisiyor olmasi

nedeniyle Tanr iiriinii olmadiginmn agik kanit1 oldugunu savunmuslardir. %’

192 Paine, Akil Cagi, s.164.

103 Paine, a.g.e., s.5.

194 Paine, a.g.e., .27.

195 Paine, a.g.e., 5.33.

106 Paine, a.g.e., 5.33.

17 Thomas Chubb, The Posthumous Works of Mr. Thomas Chubb, Vol. I, University of Mighigan, London:
2018. 5. 99-100.
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Deistler ikna dilinin tercih edilmesi gerektigini, 6diil ve ceza ile dolu olan metinlerin insan
diisiincesinin 6niindeki en biiyiik engel oldugunu savunarak insan aklinin verilen hazir
metinlerle degil, akil ve evren ile Tanr1y1 kesfetme kudretine sahip oldugunu ve dinlerin

ise bunun &niindeki en biiyiik engel oldugunu iddia etmislerdir.!%®

Ingiliz deist Matthew Tindal (61. 1733) ise, insanin yaratildiktan sonra vahyin uyarici
olarak gonderilmis olmasini elestirerek Tanri'nin insan1 donanimli yarattigina ve bu
sayede hakikate ulagsmaya kudreti olan insana, sonradan gonderilen vahiy ile yon
verilmesinin kabulii s6z konusu olamayacagin1 savunmustur. Nedenini ise vahyin belirli
bir donemde ve belirli bir topluluga yonelik olmasinin Tanri’nin evrenselligi ile ¢elisecegi
ve vahyin ulasmadig1 insanlar1 Tanri’nin mesajindan uzak kilacagi, bu durumun da
Tanrr’nin  uluhiyetine yakismayacagi seklinde degerlendirmistir.'® Ayrica vahyi
donemsel miidahale ve o donemin sorunlarina ¢6ziim olarak degerlendiren Tindal, vahyin
biitlin insanlik i¢in oldugu iddiasina uymayacagi tartismasina neden olacagin
savunmustur. Ciinkii her zaman ve sartta insanin durumu degiskenlik gostermektedir. Bu
sebeplerden otiirli karsilasilan sorunlarin ¢oziimii i¢cin Tindal daha evrensel olan seyin

vahiy degil akil oldugunu savunmustur.''°

Tindal, kitaplarin tutarsizlik ve geliskilerle dolu oldugunu dolayisiyla bu kitaplarin kabul
edilemeyecegini hatta bu metinlerdeki ahlak dis1 seylerin iyi ve merhametli olan Tanrtya
atfedilmis olmasini biiyiik bir haksizlik olarak degerlendirmektedir.!!! Bilimin degismez
yasalar1 birakilarak “vahiy dini” nin uydurulmasi Tanri’ya karsi1 kotii diisiincelerin
olusmasma neden oldugunu sdyleyen Paine, Hristiyanlig1 ateizm olarak, Incili ise
Tanr’nin  dinsel olarak nasil inkar edilebilecegini anlatan metin olarak
tamimlamaktadir.!'? Bu nedenle deistler dogru bilgiye vahiy ve niibiivvetle degil akil ile

ulagilabilecegini savunmaktadirlar.

Fransiz deist Jean Bodin (61. 1596) her dinin kendi igerisinde dogrularinin ve inananlarina
sunabilecegi arglimanlarinin da olabilecegini ancak genel manada tatmin olus ve hakikate
ermenin ancak akil ve doga ile olusacagini sdyleyerek geleneksel dinlerin iddia ettigi gibi

vahiy ile gelmis olan yasalarla bu hakikate ulasilamayacagini belirtmistir.''

108 Saban Ali Diizgiin, “Deizm.: Oncii Isimler Temel Doktrin”, Din Karsit1 Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu, Van Yiiziincii Y1l Universitesi, 12-14/5/2017, s.7.

199 Matthew Tindal, Christianity as old as Creation, London: 1730, s.5.

110 Tindal, a.g.e., s.18.

"1 Ozdemir Kardas, Deistik Argiimanlara Kars1 Vahyin imkan ve Gerekliligi, s. 73.

112 Paine, Akil Cagy, s. 32.

113 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitapevi, 2019. 5.207.
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Bazi deistlerin ise vahyin hakikatine ve var olduguna inandiklarini gorebiliyoruz.
Bunlardan 17. yiizyilda yasamis dogal din savunucusu Edward Herbert’in (61. 1648),
vahyi reddetmedigini ancak onun elestirisinin Hristiyanligin kutsal kitap tutumuna ve
rahiplerin dini esrarengiz gostermelerine oldugunu sdyleyebiliriz. Herbert, vahyin saf hali
ile direkt ve agik bir sekilde gelmesi halinde kabul edilebilecegini bildirmistir. Herbert
vahyin hakikat ve gergek oldugunu, onu kabul etmemenin ise haksizlik olacagini
sOylemistir. Bununla birlikte o, evrensel gercekliklerin duyulara dayali olmasinin
sinanabilir bir hakikat oldugunu, ancak vahiy, bu vahyi aldigini iddia eden kisinin
inisiyatifi igerisinde olacagindan, sinanmasi s6z konusu olamayacagindan 6tiirii bunun
iyi muhafaza edilmesi ve vahyedilenin ne oldugu konusunda biiylik bir dikkat
gosterilmesi  gerektigini savunmaktadir. Herbert vahiy oldugu sdylenen seylerin
duyularimizla uyumlu olmas1 gerektigini ciinkii gercek olmayan vahiylerin gergeklerle
karismamasi igin bdyle bir yol izlenmesi gerektigini savunmustur.!'* Herbert Incillerin
saygt duyulmasi gereken metinler oldugunu ancak tahrif edilmesi sebebiyle vahiy olma
6zelligini yitirdigini soyler.

Vahyi kabul eden bir diger deist diisliniir ise John Toland (61. 1722)’dir. O vahyin akil ile
uyumlu olmasi ve bilime aykir1 diismemesi gerektigini sdyleyerek akla uymayan vahyin
s6z konusu olamayacagin1 belirtmistir. Toland, Tanr1’nin insana bahsettigi aklin hakikate
ermede yol gosterici oldugunu, dogal olarak Tanri’nin génderecegi vahyin akilla
celismesi s6z konusu olamayacagini ¢iinkii bu durum Tanri’nin ¢eliskilerle ve
belirsizliklerle ifade edilecegine sebep olacagindan vahyin akildan ayn
diisiiniilemeyecegini vurgulamustir.''> Ayrica vahyin gerekliligini savunarak Tanri’nin

kendini tanitmasim erdemin gerekliligi olarak degerlendirmistir.'!¢

Toland’in Hristiyanliga yaptig1 elestirilerin baginda Hristiyan inancinin temelini
olusturan teslis inancinin, asli glinahin ve giinah ¢ikarmanin kabul edilemeyecegini bu
inanglarin akil ve dogal vahiyle ¢elistigini dogal olarak bunun kabul edilemeyecegini

sdylemistir. Zira ona gdore din adamlari Tanri’min vahyini tahrif etmistir.!!” Deist

114 Herbert of Cherbury, De Veritate, s. 308.

115 John Toland. Christianity not Mysterious, or, a Treatise Shewing That There is Nothing in the Gospel
Contrary to Reason, Nor Above It and That No Christian Doctrine Can Be Properly Call'd a Mystery.
Londra: 1696, s.140,141.

116 Sait Kar, John Toland’1n Din Felsefesi Uzerine Bir inceleme, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2014. s. 70.

7 Toland, Christianity not Mysterious, s. 16.
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diisiinceye gore bu tahrifin dogal olanla taban tabana zit olusu vahyin hakikatle ¢elisiyor

olmasini kaginilmaz kilmistir.

Herbert, Tindal, Toland, Collins ve Shaftesbury gibi bazi deistlerin niibiivvet ve vahiyle
ilgili diislinceleri ise vahyin ve niibiivvetin varliginin miimkiin olup olmadigindan ziyade
gereksizligini savunmuslardir. Tanri-insan iliskisinde Tanrinin bu sekilde bir arglimana

gerek duymadan bu iliskiyi fiziki evrenle gerceklestirdigini ifade etmislerdir.'®

Deizmin tanrinin hayata miidahale etmedigi diislincesinin yansimasi siiphesiz vahyin ve
niibiivvetin reddi seklinde ortaya ¢ikmistir. Onlara gore vahiy de niibiivvet de yoktur. Bu
durumun ortaya ¢ikmasini kilisenin dini tahrif etmesinden bagimsiz okumamiz dogru

olmayacaktir.

1.5. Deizme Gore Ahiret Anlayisi

Deistler ahiretin varligi, ruhun 6limsiizligii ve 6diil-ceza hakkinda ortak bir diisiinceye
sahip olamamuislardir. Baz1 deistler diinyada yapilanlarin karsiliginin 6dil veya ceza
olarak ahirette alinmasinin mutlak adalet i¢in gerekli oldugunu savunurken bazilar1 bu
duruma kars1 ¢ikarak 6diil ve cezanin bu diinyada olacagini savunmuslardir. Ortak bir
diisiincede bulusamayan deistler ahiret hayati, ruhun durumu, cennet-cehennem ve 6diil-
ceza konularinda bir dizi farkli diislincelerde bulunmuslar ve ayrintiya c¢ok yer
vermemislerdir. Deistlerin ahirete inananlarinin inanmayanlarinda daha ¢ok oldugunu

belirtmemiz gerekiyor.

Ik deistlerden olan Herbert’in 6liim sonrasi ile ilgili diisiincesinde 6diil ve cezanin
olacagimi ve insanlarin tanriya hesap verecegini belirtmistir. Herbert 6liimden sonra
hesabin oldugunu yasadigimiz hayatin, diislincenin ve vicdanin bize Ogrettigini
sOylemektedir. Ancak 0Odiil ve cezanin mahiyetinin ne sekilde olacaginin ise

bilinemeyecegini belirtmistir.'"

Bir baska deist olan John Toland ise kendisine ydneltilen ateist elestirilerine karsilik
ateistlerin inanglariyla taban tabana zit oldugunu ve 6liimden sonra ruhun 6liimstizliiglinii
savundugunu diinyada yapilanlara karsilik ahirette iyilerin odiillendirilip, kotiilerin

cezalandirilacagina iman ettigini vurgulamaktadir.'?

18 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim, s. 276.
9 Dorman, a.g.e., 5.300.
120 Dorman, a.g.e., s.301.
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Unlii filozof John Locke (1. 1704)’a gore insanlarin ahlakli yasayarak ulasmak istedikleri
mutluluk bu diinyada olmayacaktir. Locke mutlulugun bu diinya ile sinirli olmadigini,
insanlarin ahlakli olmasina ragmen bu diinyada huzuru ve mutlulugu bulamamasini
Tanr1’nin vadettigi mutluluk i¢in 6liim sonrasi bagka bir hayatin olmasi gerektigi seklinde

savunmustur.'?!

Thomas Paine’e gore Tanr1 her alanda kendini essiz bir sekilde gdstermektedir. insan her
ne kadar Tanri’nmin varligin1 anlamakta sinirli donanima sahip olsa da bunun hakikat
oldugunu savunmaktadir. Gelecekteki varligina dair hic¢bir diisiinceyle kendisini sikintiya
sokmamasi gerektigini ve bu diinyada onu yaratanin baska bir yerde de veya bagka bir
cisimde de yaratmaya devam ettirecegini ve gelecekte de varliginin siirme ihtimalinin ¢ok

yiiksek oldugunu savunmaktadir.'??

Bagka bir deist diisiince sahibi olan Lord Viscount Bolingbroke (6l. 1751) ise oliim
sonrast hayatin olup olmadigi ile ilgili siiphelerinin oldugunu belirtir. O 6liim sonrasi
hayatin olmasi halinde dahi cezanin s6z konusu olmayacagini ve cehennem ile
korkutmanin ahlakla ¢elistigini ve bu durumun doga yasasina aykiri bir inan¢ oldugunu

savunmustur. 123

Ingiliz deist Charles Blount (61. 1693)’a gore Tanriya kars1 inancinda ve itaatinde siiphesi
olmayan birinin sonraki hayatta ruhunun Tanriya kavusacagindan siiphe duymamasi
gerektigini sOyler. Hicbir insanin yaratilis itibariyle kotii olmadigin1 ve Tanri’nin da
mutlak iyi oldugunu sdyleyerek bu sebepten dolayir 6liim sonrasi hayatta Tanri’nin

merhametle yaklasip hicbir insana kétii davranmayacagini savunmustur. '%*

Vahyi ve niibilivveti reddedip akilla her seyi bulmaya calisan deizmin 6liim sonras1 hayat
ile ilgili net bir fikir ortaya koyamamasini yadirgamamak gerekir. Deistlerin 6liim sonrasi
icin ruhun 6liimsiizliglinli savunan ve savunmayanlar, ceza veya odiiliin olup olmadigini
kabul edenler veya etmeyenler ve 6liim sonrasi ne olacag: ile ilgili yorum yapmayanlar
gibi farkl1 diisiincelere sahip olduklarni gérmekteyiz. Oldiikten sonra nasil bir hayatin
olacagiyla ilgili arayisin akil ve vicdan ekseninde olmasi deist diisiintirleri ortak bir payda

da bulusturamamustir.

121 Ulkii Taskiran, Lord Herbert Of Cherbury’nin Dogal Din Anlayis1 ve Diisiince Boyutu, s.88.

122 Paine, Akil Cagu., s.63.

123 Dorman, Deizm ve Elestirisi, s.302.303.

124 Mehmet Akif Altunisik, “[lk Deistlere Gore Deizmin Temel Inang¢larr”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 19-2/9/2019 5.636,637.
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1.6. Deizme Gore Ahlak Anlayis

Deistler igin din esittir ahlak denilebilir.'>> Onlara gore ahlak, Tanri’nin miikemmel
sekilde yarattig1 insana bir katkisidir. Bu katki ile yaratilan insan, 6ziindeki ahlakla var
edildigi icin onu sonradan 6grenmez zaten dyle var edilmistir.'?® Deizm bireydeki ahlak
anlayisinin olusumunu Tanrinin eksiksiz ve yarattiklarinin da miikemmel donanimda
oldugu diisiincesinden yola ¢ikarak insanin da her tiirlii donanima ve yetkinlige sahip
olarak yaratildig1 seklinde okumustur. Deist disiinlirlere goére Tanrinin her tirli
donanimla yarattig1 insanin 0ziinii ise akil ve ahlak olusturmaktadir. Ahlak herkesin ve
her diisiincenin olumladig1 kutsal degerler kiimesi igerisindedir. Bu sebeple herkes ve her
din ahlakli bir yasam bi¢imini savunmakta ve desteklemektedir. Teistik argiimanlara
sahip olanlarin, deistlerin ve tanr1 tanimazlarin da Ahlakli bir toplumun olusmasi i¢in kafa
yordugu ve eserler ortaya koydugu da herkesce malumdur.'?” Bu sebeple ahlak herkesin
ve her kesimin aradigi ve tlizerinde kafa yordugu ancak olusumunun yaratiligla m1 var

oldugu yoksa dis etkenlerle mi olustugu konusu her zaman tartisila gelmistir.

Deizm ahlakin nasil var oldugu sorusunu Tanrinin miikemmel olusundan ayri
degerlendirmemekte bu sebeple yaratilanlarinda eksik olmamasi gerektigini savunarak
insanlardaki uzuvlarin nasil ki yaratiligla birlikte olmazsa olmazlardan ise ahlakin da
Tann tarafindan yaratiligla fitrata konuldugu diislincesini savunmaktadirlar. Aksi bir

durumun ise Tanr1’nin miikkemmel olusuyla ¢elisecegi yorumunu yapmaktadirlar.

Deistler insanlarin ahlakli tutumlar sergilemelerinin nedenini tabii bir ahlak tiizere
yaratilmis olmalar1 nedeniyle oldugunu, yoksa dinlerin iddia ettigi 6liim sonras1 hayattaki
odiil-ceza kaygisindan dolayr yapmadigini, tamamen tabiatlarinin gere§i olarak
yaptiklarim1 savunmaktadirlar. Bu sebeple vahye ve niiblivvete gerek kalmadan
sorumluluklarin ve gorevlerin ne oldugunu bilerek ahlakli bir hayat yasanabilecegini
savunmuslardir.'*® Ayrica deistler aklin dogrularinin ahlaki dogrular ile ayn1 oldugunu,
aklin neyin ahlaki ve neyin ahlak dis1 oldugunu kavrama yetkinligine sahip oldugunu ve
vicdanin bu degerlerin ortaya ¢ikmasini sagladigin1 savunmuslardir. Bu sebeple boyle
giiclii ve tam donanimli insanin dogasina uygun olarak hareket eden bireyin hakikati

bulma noktasinda bagka bir karineye ihtiya¢c duymayacagini iddia etmislerdir.

125 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 1/595.

126 Namik Kemal Okumus, “Deizmin Ahlak Konfigiirasyonunun Rasyonel Basamaklar:”, Ankara: Dogu
Bat1 Yay., (Agustos, Eyliil, Ekim, 2020), s.48,49.

127 Okumus, a.g.¢., 5.36.

128 Giindogar, Teoriden Pratige Deizm ve Sekiilerizm, s. 67.
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Matthew Tindal, nasil yasamamiz gerektigini kendimizden yola ¢ikarak rahat bir sekilde
bulabilecegimizi sdylemistir. Dogal seyir icerisinde ve kaliteli bir hayatin miimkiin
olusunu, kendi iyiligimizi ve bu iyiligi arttiracak bir ¢abanin igerisinde olarak iyi bir
hayatin yasanacagini sdylemistir.'> Tindal, mutlulugun ve miikemmelligin yolunun
dogal olan bir yasam bi¢imiyle olabilecegini savunmustur. O, duygular1 harekete gegiren
seyin mutluluk arzusu oldugunu insana bu arzuyu veren Tanri’nin neyin mutluluga
gOtiirlip neyin mutsuzluga gotiirecegini ayirt eden bir akil bahsetmesiyle bu yolun izinin
belli oldugunu sdylemistir. Tindal’e gore ne kadar miikemmel isen o kadar mutlusundur,
clinkii aklimi gerektigi gibi kullanmigsindir. Tindal, mutlulugun, ahlakin ve huzurun

yolunun bu oldugunu savunmaktadir.'3°

Bagka bir deist olan Herbert ise nereli ve kim olursa olsun doganin herkese ahlak
fisildadigini ve ahlakli tutuma herkes tarafindan saygi duyuldugunu belirtmistir. O, temiz
bir hayat slirmeyi saglayan, her tiirli ¢ikmazdan kurtaran seyin ahlakli olmakla
saglanabilecegini ve sonsuz mutluluga sahip olmanin yolunun yine ahlakli yasamakla

olacagini sdylemistir.'*!

Jean-Jacques Rousseau (6l. 1778) ise ahlakli olmay1 inangla bagdastirarak vicdanl, adil
ve erdemli olmanin Tanri’ya yakinlasmanin aract oldugunu savunmustur. Rousseau’ya
gore Tanrt bu duygulart insana vererek onun iyiligin ne oldugunu anlamasini ve
kavramasini saglamistir. O, Tanri’nin fitrata yiikledigi duygularin erdemli yagamin en
gercekei kilavuzu olacagini ve bu yol ile gérevlerimizin ne oldugunu anlaya bilecegimizi

savunmustur. 32

Thomas Paine ise ahlaki sorumluluklarin bilinmesinin Tanri’dan bagimsiz
diisiiniilemeyecegini savunarak, Tanrinin insani yaratirken ki rahmetinin ve ahlaki
tyiliginin taklit edilerek erdemli bir hayat yasanilacagini savunmustur. Tanrmin
insanogluna yaptig1 giinliik iyilikler taklit edilerek, insanin hem kendine karsi hem
topluma kars1 hem de hayvanlara kars1 ahlakli ve erdemli yagsamasinin miimkiin oldugunu

soylemistir.'33

Deizmin ahlakla ilgili genel goriisiinii akildan bagimsiz diisiinmemiz olas1 degildir.

Onlara gore akil, ahlaki bir hayatin nasil olmasi ve ne sekilde yasanilmasi ile ilgili olarak

129 Dorman, Deizm ve Elestirisi, s.264.
130 Dorman, a.g.e., s.265.
B! Dorman, a.g.e., 5.267.
132 Dorman, a.g.e., 5.268.
133 Paine, Akil Cagy, s.63.
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yeterli donanima ve beceriye sahiptir. Deist diisiliniirlere gore ahlaki bir yasam siirmek
Tanr1’ya olan minnet duygusunun fiiliyata yansimasidir. Bu tutum onlarin geleneksel
dinlerde oldugu gibi ahiretteki ceza veya 0diil i¢in degil akla ve fitrata uygun olanin bu
sekilde olmasindan dolay1 yapilmasi gerektigini savunmuslardir. Ciinkii onlara gore
vahiy oldugu iddia edilen metinlerin igerisinde ahlakla bagdasmayacak bircok sey

mevcuttur.'3*

134 Dorman, Deizm ve Elestirisi, s.266.
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ILBOLUM

ALLAH-INSAN ILiSKiSi
2.1. Allah

Islam bilginleri Allah kelimesinin tarifini farkli kelimelerle “Allah, varlig1 zorunlu olan
ve biitiin dvgiilere layik bulunan zatin adidir” anlaminda tanimlamislardir. Tanimdaki
“varliginin zorunlu olusunu” yoklugunun diisiiniilemeyecegi, var olmak i¢in bagka bir
karineye ihtiya¢ duymayacagina ve O’nun alemi yaratan, yoneten tek otorite oldugu
seklinde yorumlamislardir. “Biitlin vgiilere layik bulunmasini” ise, yetkinlik ve agkinlik

ifade eden isim ve sifatlarla nitelendigini beyan etmislerdir.'*

Allah kavrami, Kur’an literatiiriinde mertebe ve deger bakimindan baska higbir kelimenin
Oniine gecemedigi en zirve noktadir. Bu ifade vahyin semantik yapisina kapsamli bir
kavram olarak dnemli 6lciide etki eder.!*® Vahiy, Allah’1 Allah’in kullandig: sifatlar ile
tanimamizt istemektedir. Kur’an’da farkli surelerin igerisinde Allah’t tanimamizi
saglayan sifatlar (isimler) vardir ve bunlara el-esmdii’l-hiisnd (en giizel isimler)'?’
denilmektedir. Bu isimler Allah’in varligini ispat etmeyi degil, Allah’in hayata miidahil

oldugunu ispat etmeye ¢alisir.

Vahiy, Allah (c.c)’1 goklerde ve yerde olan her seyin mutlak sahibi,!*®

yaraticisi ve idare
edicisi,*” her seye hakkiyla gii¢ yetiren,'*’ islerini bir diizene gore yapan,'*! cok
merhametli,'*? kullarina ¢ok yakin olan,'*® yarattiklarina her tiirlii nimetler bahseden,'#*

ol deyince olduran'* ve her an hayatin igerisinde olan bir Allah olarak tasavvur etmemizi

135 Bekir Topaloglu, “Allah”, Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, 2/500.
136 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr1 ve insan, cev., M. Kiirsad Atalar, Istanbul: Pinar Yay., 2019, s.151.
137 A’raf 7/180.; Isra 17/110.; Taha 20/8.; Hasr 59/24.

138 Maide 5/120.

139 Ziimer 39/62.

140 Al-i fmran 3/189.

141 Kamer 54/49.

142 Suara 26/9.

143 Kaf 50/16.

144 Nahl 16/53.

145 Mii’min 40/68.
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istemektedir.'*¢ Olusturulan bu tasavvur ile inanan kisinin agnostik olamayacagini, smirlt
bilgiyle dahi olsa Allah’1 tanima ve bilme gayesi ile Onun hem askin hem de igckin

oldugunu inangl kullarma hatirlatmaktadir. '’

Kur’an’a gore Allah; varligin ve alemin nedeni ve ayn1 zamanda var olana anlam, konum
ve deger belirleyen tek varliktir. O var olan her seyin dayandigi kaynak ve temeldir.
Higbir seyin tesadiif/gelisi giizel olmadigini her seyin bir amacinin ve gayesinin oldugunu

bildirmektedir.

Biz gékleri, yeri ve ikisinin arasindakileri ancak ve ancak bir amacg ile yarattik.'*®

Gégii, yeri ve ikisi arasindakileri (bog yere) yaratmadik.'*

Sizi sadece bog yere yarattigimizi ve siiphesiz ki huzurumuza dondiiriilmeyeceginizi mi

sandmiz?'?

Allah varlik alemini bir denge iizerine kurmustur. Bu dengenin yasasini ve nasil islemesi
gerektigini bir diizen igerisinde saglayan Yiice Allah’tir. O’nun mutlak, miikemmel, essiz
ve benzersiz bir varlik olarak iradesine sinir konulamaz. Clinki; O, (her seyi) ol¢iiyle
yapip yonlendirendir.”’! bu ayet yaratma eyleminin toplumsal, fiziksel ve biyolojik

yasalar ¢ercevesinde oldugunu bildirmektedir.

Insanin anlam arayisinda akli yetenekleri ona kafi gelecek bir ara¢ degildir. insan
diinyadaki konumu ve var olma amacmi imanin ilk ilkesi olan Allah inanci ile
anlamlandirmaktadir. Iman bu temel {izerine insa edilerek Allah, muradini
peygamberlerinin aracilifiyla insanlara iletmektedir. Bu sebeple Kur’an kendisini ve
peygamberi sik sik bir hatirlatict (tezkire) olarak tavsif etmektedir.!>> O’nun gériilen
diinyada her seye smirsiz rahmeti ile hayat veren rahman ve ahirette de kullarii
bagislayip esirgeyecek olan rahim oldugundan bahseder. Yine O’nun kendisinden baska
kabul edilecek hicbir ilahin olmadigini ve kainatin kontroliinii elinde tutan yegéane
hiiklimran oldugunu aktarir. Her tiirli eksiklikten miinezzeh oldugunu, ayip ve

kusurlardan uzak yiiceler yiicesi oldugunu hatirlatir. Biitiin varliklarin esenlik ve emniyet

146 Furat Akdemir, “Allah- Insan Iletisiminin Mahiyeti Uzerine Bir Degerlendirme” Kelam Arastirmalari
Dergisi, 2016, 14/2., 514.

147 Saban Ali Diizgiin, “Allah Tasavvurlarima Dair Tartismanin Problematigi” Tann1 Tasavvurlari ve Sosyal
Hayata Yansimalar1 Sempozyumu, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay. 2005, 5.60-61.

148 Hicr 15/85.

149 Sad 38/27.

130 Mii’minfin 23/115.

151 Ala 87/3.

152 Fazlur Rahman, “Ana Konularryla Kur’an”, gev., Alpaslan Agikgeng, Ankara: Fecr Yay., 1993, 5.41.42.
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kaynagi oldugundan, onlara iman, emniyet, giiven ve itmi’nan verdigini sdyler. Goriip
gbzeten, koruyan, murakabe eden oldugunu, diledigini yapan ve giiciine karsi
konulamayacagini, biiyiikliikk, ululuk ve azamet sahibi oldugunu sdyler. En giizel
isimlerin O’nun oldugundan, goklerde ve yerde her ne varsa tamaminin O’nu her tiirli
noksanliktan uzak tutup sanini yiicelttiginden, iistiin kudret sahibi oldugunu ayrica yaptigi

her isin mutlak isabetli ve miikkemmel oldugunu hatirlatir.!3

Bu sifatlarla zatin1 insanliga tanitan Allah’n, kendisiyle ilgili bilginin imkanini sunarak
agnostisizmin olamayacagini gdstermektedir.!>* Ayrica ilahlik ve otoritenin birbirinden
ayrilmaz pargalar oldugunu hatirlatarak yonetenin ve kanun koyucunun kendisi oldugunu
belirtip deizmin iddia ettigi sekilde “emekliye” ayrilmadigini hatirlatmaktadir. “Gokteki
ilah da O dur, yerdeki yegdne ilah da O dur ve hiikiim ancak O 'na aittir. %> O, hakikatin
bizzat anlamidir. Bu anlam, kéinatta bizzat goériinmekte ve kanitlanmaktadir. Allah her
daim yaratan ve vahyeden olarak agkin ve ickin bir sekilde yarattiklariyla iliskisini devam

ettirmektedir.

Allah, mahlukat: bas1 bos birakmayacagini,'*® mutlak otoritenin kendisi oldugunu tekrar
tekrar hatirlatarak “la ilahe illallah” inancinin ne oldugunu aleme isimleri (sifatlar) ile

bildirmektedir.

2.2. Askinhk—i¢kinlik

Askinlik ve ickinlik meselesi, yaraticinin alemle iliskisinin nasilligini1 ve O’nun nasil bir
ilah oldugunu ortaya koymaktadir. Tanri’nin tamamen alemin disinda yer alan agkin bir
varlik mi1, yoksa alemin her aninda yer alan igkin bir varlik m1 oldugu hususu, Tanr1
tasavvurunun zihinlerde nasil sekillendigini gosteren énemli bir konudur.!>” Felsefi
terminolojide konuyla ilgili farkli goriisler ileri siirlip Tanri’nin alemle bir ve ayni
oldugunu ayrica alemle iligkisinin igkin oldugunu savunanlarin gériisiine panteist;'*® bu

iliskinin mekanik ve digsal bir iliski icinde sadece askin oldugunu savunanlara deist'* ve

153 Hasr 59/22.23.24.

154 Diizgiin, “Allah Tasavvurlarina Dair Tartismanin Problematigi”, s. 61.

155 Zuhruf 43/84.

156 K1yame, 75/36.

157 Sait Polat, “Tanri’'mn Askinhigr ve Ickinligi Baglaminda Insamin Hiirriyeti Problemi”, Adryaman
Universitesi Islami Bilimler Fakiiltesi Islami [limler Arastirmalar1 Dergisi, 2021, say1: 10, s. 48.

158 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 2/1494.

159 Cevizci, a.g.e. c. 2, s. 1495.
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son olarak ¢ift kutuplu Tanr1 anlayisi ile O’nun hem agkin hem igckin oldugunu iddia

160

edenler ise panenteizm ' *° olarak adlandirilmistir.

Allah mahlukatin arasinda cinslerin birbirleriyle iletisim kurmasini saglayan sistemi
kurdugu gibi, mevcudatin kendisiyle de iletisime ge¢cmesi igin bir iletisim sistemi
kurmustur. Alem O’nun ¢izdigi 6l¢ii ile hareket etmektedir. Bu 6l¢ii gergevesinde her
seyin bir amaci ve gayesi vardir ve hicbir sey bos ve anlamsiz olmadig gibi her sey O’na
dondiiriilecektir.'®! O, insanlarin ve cinlerin kendisine ibadet edilmesi igin yaratildigini'¢?

vurgulayarak yaratilis gayesinin ne oldugunu agiklamaktadir.!¢?

[k insandan beri var olan Allah inanci vahyin aktardigindan farkli bir noktaya kayimnca
insanlik i¢in problem olusturmaya baslamistir. Allah inanci tahrif edilince buna mukabil
vahiy ve niiblivvetle Allah tasavvuru olusturulmaya ¢alisilmig ve tevhidin yeryiiziinde
hakim kilinmas1 saglanmistir. Hicbir peygamber sadece ‘Allah vardir’ demekle
yetinmemistir. O’nun hem rubiibiyyet sahibi oldugunu hem de ultihiyyet sahibi oldugunu

toplumlarma anlatmislardir. Iste bu tevhit dininin ziidiir.

Tevhit inancindan sapmis Cahiliye Donemi Araplari, Yahudi ve Hristiyanlarda da Allah
inancinin oldugunu birgok ayette gdrmekteyiz.!®* Miisrikler, Yahudiler ve Hristiyanlar
Allah’m varligint kabul edip, O’nda olmayan seyler isnat ettiler. Allah’in otoritesini
hayattan alarak O’na goklerin Tanris1 muamelesi yaptilar. Kitab-1 Mukaddes’te iddia
ettikleri gibi; "Ve gékler ve yer ve onlarin biitiin ordular: itmam olundu. Ve Allah yaptigi
isi yedinci giinde bitirdi ve yaptig1 biitiin isten yedinci giinde istirahat etti. Boylece Allah,
vedinci giinii miibarek kildi ve onu takdis etti. Ciinkii Allah yaratip yaptig: biitiin igten o

giinde istirahat etti."'%

Yahudiler, Hristiyanlar ve putperestler Allah’in rubibiyyet
sifatlarinin bazilarini kabul edip O’na igkin bir rol bigtiler. Ancak ulGhiyyet sifatlarina
gelince agkinligi kendi heva ve hevesleri ile doldurmaya basladilar. Bunun bdyle
olmadigini aksine goklerde ve yerde herkesin O’ndan istedigini ve O’nun ise her an
yaratma halinde oldugunu'® séyleyen vahiy Tanri’nin her zaman ve her yerde hazir ve

nazir oldugunu beyan etmektedir.

160 Cevizei, a.g.e. c. 2, s. 1493.

161 Mii’mindin 23/40.

162 Zariyat 51/56.

163 Enver Bayram, “Kur’an’a Gore Allah-Alem Miinasebeti”, G.0.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 2013, c.,],
s.,I., s.31.32.

164 Ankebiit 29/61.63.65, Fatir, 35/42.

165 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, Bap 2, s.1.3.

166 Rahman 55/29.
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Kur’an Allah’a imanin bir biitiin halinde olacagini hatirlatir. Allah’in igkinlik yoniinii
belirten rablik sifatlarinda kulun Allah’1 birlemesini ve otoritesini kabul etmesini ister.
Ancak bu sekilde O’na iman edilmis olunacagini ve hayatin i¢erisine Allah’n dahil olmus

olacagindan bahseder.

Bir seyi yetkinlik noktasina varincaya kadar kademe kademe insa edip gelistirmek
anlamindaki rab kavramimin yansimasini; “malik, seyyid, idare eden, terbiye eden,
gozetip koruyan, nimet veren, 1slah edip gelistiren, mabud” gibi anlamlara geldigini

gormekteyiz.'®’

Rablik vasiflarini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Allah’in yaratmada, rizik vermede, kainatin isleyisini diizenlemede tek otorite olarak

kabul edilmesi.'¢®

2. Allah’1n kéinatin yénetiminde tam bir tasarruf sahibi oldugunun kabul edilmesi.'®

3. Allah’in emretme, nehyetme, kanun yapma, hayata diizen verme noktasinda tek otorite

oldugunun kabul edilmesi.!”

Kul bunlarin hepsine iman ederek ve teslim olarak hamdini alemlerin rabbine!”! yapmus
olur. Ancak o zaman ibadetiyle, duasiyla, beklentileriyle, bir sey ummasiyla, sevgi ve

2 olur. Aksi durumda

itaatiyle Alemlerin Rabbi olan Allah’a kars1 dini has kilmus!’
miisrikler gibi putlarini, Hristiyan ve Yahudiler gibi din adamlarin1 rab edinmeye
baslarlar.!” Allah’in insana yakin olmasi, ona yiiklenen sorumlulugunun ve amacinin
geregidir. Allah, insan1 diinya hayatinda yalniz birakmamis ona her tiirlii nimet, imkén ve
deger vermistir.!”* O’nun insanla olan iliskisi her an aktif ve smirsizdir. Bu iliskinin
olumlu veya olumsuz nasil yiiriitiilmesi gerektigi konusu insana birakilmistir. Allah

ickindir, fakat insanin iradesine ve 6zgiirliik alanina miidahale etmez. O’nun bu iletigime

bir ihtiyaci olmadig1 gibi, insanin herhangi bir eylem, dua ve ibadetine de ihtiyact yoktur.

167 Bekir Topaloglu, “Rab”, istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 34/372.
168 Ynus 10/31.

169 Fatir 35/13.
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Musa dedi ki: “Siz ve yeryiiziinde bulunan herkes topyekiin nankorliik etseniz bile, sunu
unutmayin ki Allah; évgiilerin tiimii kendine mahsus olan, kendi kendisine yeten yegane

zattir'7?

Insan, iradesi ve oynadig1 aktif rol ile diinya hayatinin en dnemli dznesi ve varligidir.
Allah’1n insan ile birlikte olusu, onun daha duyarli olmasini, dogru s6z ve eylemler ortaya
koymasini saglar. Bu durum insanin hayat: anlamasinda Allah’1 disarda tutmadan daha
dogru, reel ve nesnel bir tutum sergilemesine neden olmaktadir. Ayni sekilde inang,
diisiince ve eylem olarak insanin sirke diismemesine ve biiylik hatalar yapmamasina
neden olmaktadir.!’® Bu yaklasim neticesinde din Allah’a has kilinmis vahyin ve

niiblivvetin gayesi tamamlanmis ve tevhid hayatin her alaninda goriiniir kilinmis olur.

Uliihiyyet kelimesi ilah kelimesinden tiiremistir. Ilah kelimesi sozliikte “tapinmak, kulluk
etmek” manasina geldigi gibi kendisine ibadet edilen, 6zlenen, yiiceligi ve kudretiyle
akillar1 hayrete diisiiren anlamma da gelmektedir. Ibadet edilmeye layik olan sadece
Allah’tir. Bundan dolayr ilah kelimesi “Ibadeti hak eden ma’bud” manasina da

gelmektedir.!”’

Vahiy en temiz ve saf duygularla Allah’a yénelmemizi isteyerek su uyarida bulunur: “Iki
ilah edinmeyin! O ancak tek ilahtir.”!’® Sadece Allah’a ibadet edin,'” onunla birlikte
higbir flah yoktur ve onun disinda yoneldikleriniz batildir.'®® Allah yiiceler yiicesidir ve
en biiyiiktiir.'®! itaat edilecek tek merci O’dur ve O’nun ortagi yoktur. Her tiirlii ibadet
O’na yapilmaly, her tiirlii istek O’ndan istenmeli. Araya aracilar konulmamali din sadece
ve sadece O’nun icin yasanmali. iste bunlar Allah’in kullarindan istedigi gorev ve

sorumluluklardir.'®?

Kullar tarafindan sadece O’nun yliceltilmesi ve O’na ibadet edilmesi ulfihiyyet yoniiniin
birlenmesi demektir. Bu durum yiice Allah’in askin boyutunu ifade eder. Yaratilig
gayemizin ne oldugunu anladiimizda bu gaye i¢in imanmn geregi olarak
sorumluluklarimizi yerine getirmemiz icap eder. Insanlari ve cinleri kendisine ibadet i¢in

yarattigm'®® beyan eden Allah, kullarinin kendisine nasil ibadet edilmesini de

175 Tbrahim 14/8.

176 Furat Akdemir, Vahyin Allah Tasavvuru, Ankara: Arastirma Yay., 2019, s. 121.122.
177 Akdemir, “Allah- Insan Iletisiminin Mahiyeti Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 515.
178 Nahl 16/51.

179 Fatiha 1/5; Enbiya 21/108.

180 Mii'minun 23/91,117.

181 Lokman 31/30.

182 Akdemir, “Allah- Insan [letisiminin Mahiyeti Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 516.
183 Zariyat 51/56.

29



peygamberler araciligiyla 6gretmistir. Bu ibadetlerin yapilmasi ve Allah’in karsisinda
kisinin kendisini aciz ve zelil bilerek ibadet etmesi Allah’in ulGihiyyetini gosterir. Ibadet
kisinin Allah’in sevip raz1 oldugu ve sadece O’na has kildig1 amellerle alemlerin rabbi

olan Allah’a teslim olmasidir.'®*

Allah’1in hem askin hem i¢kin olusu meselesi O’ nun higbir isten ayri diisiiniilemeyecegini,
yer ile gok arasindaki iligki gibi ayrilmaz bir biitiin olarak gdriilmesi ve bu ikisi arasindaki
bag ne kadar 6nem arz ediyorsa, alemde de Allah’in hem askin hem de ickin olmasinin
varlik i¢in o kadar énemli oldugunu vahyin bize hatirlatmasiyla grenmekteyiz. Islam bu
sekilde bir Allah tasavvuru ile diger inanglardan farkli olarak agkin olan Allah’1 hayatin

her alaninda ickin bir sekilde bilmemizi ve O’na iman etmemizi istemektedir.

2.3. insan

Varlik aleminin en kompleks yapisina sahip olan insan hakkinda bir¢ok sey sdylenmis
ancak onunla ilgili tek bir tanim tizerinde ittifak edilememistir. Filozoflarin “insan nedir”
sorusuna verdikleri cevaplar hayati anlama ve anlamlandirma noktasinda farkli bilimsel
ve felsefi teoriler seklinde ilerleyerek insanla ilgili modern tartismalar1 da birlikte
dogurmustur.'® “Her insan bir alemdir” sdziine karsilik her bir insan sayis1 kadar tanim

186

yapilsa bu durumun yadirganmayacagi asikardir. Bu sebeple ¢ok kutuplu'®® insani

tanimlamanin olduk¢a zor oldugu hemen hemen her diisiiniir tarafindan ifade edilmistir.

Insan bilimleri igerisinde insam ele alan antropoloji felsefi, fiziki, sosyal ve kiiltiirel agidan
insan1 yon ve egilimleriyle tanimlamaya calismaktadir.'®” Bu ¢alismalar tarih boyunca
siire gelen bireylerin, toplumlarin ve bunlarin kiiltiirlerinin olusturdugu diinyanin nasil

oldugunu aragtiran bir¢gok bilimden sadece bir kagidir.

Birbirinden farkli ve bir o kadarda ¢ok arastirmalarla insan1 anlama ve anlamlandirma
noktasinda ki gayretlerin insanlik tarihi ile es zamanl oldugunu sdyleyebiliriz. Ruh ve
bedeni biitiinciil bir yapr icerisinde tasiyan insam'®® Felsefe, sosyoloji, psikoloji, biyoloji
gibi alanlar kendi diisiince yapisi ve yontemi iizerinden onun yaptiklarini inceleyerek

kendi alani igerisinde parcaci bir yaklasimla degerlendirmelerde bulunarak anlamaya

184 Bakara 2/131.

185 TDV Islam Ansiklopedisi, “Insan”, maddesi

186 Ebu Mansur el Maturidi, Kitabii’t Tevhid, ¢ev., Tahir Ulug, Istanbul: Ketebe Yay., 2021, 5.22.
187 Cevizci, Bilyiik Felsefe Sozliigii, 1/147-148.

188 Hatice K. Arpagus, Fazlur Rahman’a Gére Allah Insan ve Vahiy, Istanbul: IFAV, 2021, 5.123.
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calismislardir. Filozoflarm “kiiciik alem” dedigi'®, bu denli karisik yapiya sahip olan
insan hakkinda hala her gecen giin yeni seylerin kesfediliyor olmasi1 meraklar1 daha da

arttirmaktadir.

Filozoflar tecriibi bilgilerinden yola ¢ikarak insanin ne oldugu ile ilgili slogan olan su
ciimlelerle onun hakkinda bilgi vermeye calisnuslardir: "Insan, 6grenen hayvandir."
(Konfiigyiis) "Insan, sorgulayan hayvandir." (Sokrates) "Insan, toplumsal bir hayvandir."
(Platon) "Insan, diisiinen hayvandir." (Aristoteles) "Insan, tartisan bir hayvandir."
(Heraklitos) "Insan, bir yoniiyle duyular diinyasia ait rasyonel bir varlik, bir yoniiyle
anlama yetisine sahip rasyonel bir varliktir." (Kant) "Insan, konusan hayvandir."
(Descartes) "Insan, sistematik hayvandir." (G. Hegel) "Insan, itiraz eden hayvandir."
(Albert Camus) "Insan, miicadeleci bir hayvandir ve galisan bir varliktir." (Karl Marx)
"Insan, diipediiz hayvandir." (Nietzsche) "Insan, ¢ikarini diisiinen hayvandir." (J. Dewey)
"Insan, her seye alisan hayvandir." (Stoikler)!*® Ruh ve beden sahibi insan1 anlamaya ve
tanimlamaya c¢alisan diisiiniirler insan hakkinda biitiinciil bir tanim yerine pargaci
ifadelerle onun ne oldugunu ifade etmeye calismiglardir. Bu tanimlarin farkli olusu her
bir diisiiniiriin diinya gorislerinin, tecriibelerinin, ilgi alanlarmin ve ideolojik

yaklagimlariin farkli olmasinin yansimasidir.

Insanmn iki yéniiniin olduguna dikkat ¢eken vahiy ondan bahsederken iki kavramla hitap
eder; biri insan bir digeri ise beser kavramidir. Bu iki kavram farkli anlamlarda Kur’an’da
birbirinin yerine kullanilmaktadir.'”! Arapca ins kelimesinden tiireyen insan; unutan,
alisan, uyum saglayan, cana yakin, akil ve suur sahibi, konusabilen, iirken ve yaratilist
itibariyle sosyal olan'®? varlik seklinde de tanimlanmustir. Ragib el-Isfehani (61. 1108),
insan isminin sdylenilmesinin nedenini; insanin yaratilis itibariyle medeni bir varlik
olmasina baglayarak insanin fitrati geregi birbirine muhabbet ve yakinlagma disinda
baska bir sekilde bag olusturamayacagini bu sebeple iliskinin ancak iinsiyet ile olacagini

soylemistir.'*?

Beser kavrami ile ilgili ise Isfehani bu kavramin insan cildinin dis kismi igin

kullanildigin1 sdyleyerek, insanin cildinin hayvanlarda ki gibi killarla kapli olmadigindan

189 Maturidi, Kitabii’t Tevhid, s.22.

190 Mefail Hizli, Tekerriirden Tefekkiire Tarih, Siyer Yay., 2022, 5.52.

191 Sad 38/71., Mii’mintn 23/12.

192 Celal Kirca, “Insan”, Islami Kavramlar, Ankara, 1997, s.382.
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cildin gozle goriilmesinden dolay1 ona bu ismin verildigini ifade etmistir.!** Fahreddin
Razi (6l. 1209), beser kavrami i¢in maddi yapis1 olan, dokunulan ve konugulan seklinde
tanimlamistir.'” Kamus-i Tiirki’de Semsettin Sami (5. 1904) beser ve insan
kavramlariyla ilgili; beseriyeti yaratilisla herkeste mevcut olan bedensel ozellikler
seklinde yorumlarken, insaniyeti ise erdem ve ruhsal (i¢ dinamikler) tabirlerini kullanarak

onu ahlakla iliskilendirmistir.!*®

Yaratilig itibariyle diger canlilardan farkli olan insanin “kim” ve “ne” oldugunu bilmek
i¢in soracagimiz “ne” ve “nasil” sorular1 bizi insan1 anlamaya gotiiren yol olacaktir. Her

%7 ve varligin kaynagi olan Allah insan1 da liitfu geregi yaratarak'® onu

seyin yaraticist!
muhatap almistir. Allah ve insan arasindaki ontolojik olan bu iliski ile O, insanin nasil

yaratildigin1 ve ne oldugu bilgisini vahiy yoluyla kullarina bildirmektedir.

Vahiy, insanin maddesel yoniiyle kétiiliik yapabilme, ruhsal yonii ile de iyilik yapabilme
yetkinligine sahip iki cevher tasidig1 bakis agisiyla insani anlatir.!® Bu sebeple insam

kiymetli kilan sey onda var olan irade ve akil sayesinde insan olarak kalabilmesidir.

Kur’an insanin yaratilisini Allah ve melekler arasinda gegen diyalogu soyle
aktarmaktadir: Allah yeryiiziinde Adem’i yaratmak istedigi zaman melekler dediler ki:
“Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni 6verek
tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz.”??” Allah meleklerin bu iddialarina karsilik “Ben
sizin bilmediklerinizi bilirim”*’" dedi. Sonra Allah meleklerle Adem’i bilgi yoniinden

imtihan ederek Adem’e 6grettiklerini meleklerden istedi*

onlar buna cevap veremeyince
Adem cevap verdi.’”® Bu olay Adem’in meleklerde bulunmayan yetenegini ortaya
koyunca, Allah meleklere, itaat anlaminda Adem’e secde etmelerini buyurdu.?’* Melekler

boylece Adem’in istiinliigiinii kabul ettiler,?*> sadece Kur’an’in “cin” olarak tasvir ettigi
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bir varlik, kendi iistiinliigiinii iddia ederek Allah’in emrine kars1 ¢1kt12%

ve boylece “iblis”
(seytan) oldu.?’” Oz olarak meleklerden ve cinlerden farkli yaratilan insan, Allah’in ona
ogrettiklerini dogru kullanmasiyla her tiirlii saygiy1 ve hiirmeti hak eden bir noktaya
ermistir. Bu sahne, varlik alemi igerisinde insanin yiiklendigi agir emanetin®®® iistesinden

ancak Allah’n bildirdikleriyle/dgrettikleriyle gelinecegini gostermektedir.

iblis, Adem’den daha iistiin oldugunu diisiiniip ona secde etmeyerek Allah’in emrine asi
davranmig ve bulundugu yerden kovulmus, bu esnada Allah’tan insanlarin tekrar
dirilecegi kiyamet giiniine kadar miisaade istemis**® ve bu istegi kabul edilmistir.?'° Bu
ofke ve nefretiyle insanlara her yonden saldiracagini ve Allah’a asi olmalari i¢cin O’nun
dosdogru yolundan insanlarin bir¢ogunu saptiracagina yeminler etmistir. Allah insan ile
iblisin bu miicadelesinde iblisin yolunu izleyenlerin de onunla birlikte cehenneme

girecegini bildirmistir.?!! Bdylece iblis ile insanin miicadelesi baglamis olur.

Hayatin iman ve cihat oldugunu hatirlatan bu ezeli miicadele ahlaki bir gercektir. Eger
insan, hiir iradesiyle olmasi gereken gayreti gosterirse Allah bu yolda onunla beraber
olacagini bildirmistir.2!? Allah, seytanin tuzaklarina kars1 vahiy ve niibiivvetle kullarmmn
yaninda oldugunu belirterek onlarin duygularini ve eylemlerini bu kilavuzlar esliginde

diizenlemesini istemektedir.

Bu cetin yolda insanin kendini tanimasi, eksikliklerini, zaaflarini bilmesi iyi yonlerini
tamimasindan daha elzem ve onemlidir. Zira “Def-i mefdsid, celb-i mendfiden eviadir*!3
kaidesi geregince kotiiliigli def etmek menfaat saglamaktan once gelir. Kur’an insanin
zaaflarin1 hatirlatirken onu bu zaaflara karsi dikkat etmeye davet etmektedir. Iyi
yonleriyle birlikte kotii yonlerinin de oldugunu belirterek®!'* insanin bunlar1 kontrol etme
yetenegine sahip oldugunu bildirmektedir. Kullarin1 her zaman ve her sekilde imtihan
edecegini belirten Allah, “Yoksa siz, sizden oncekilerin basina gelenler, sizin de basiniza

»215

gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz? ayetiyle imanin bir iddia oldugunu ve her

iddianin ispat istedigini bildirerek kullarin her seyden imtihan edilebilecegini ve bu
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esnadaki tutumlarinin nasil olmasi gerektigini onlara haber vermektedir. Bu imtihanlarda
basarili olamayan zayif karakterlilerin yapisini ve ozelliklerini bazi kavramlarla tarif

ederek dikkatli olunmasini istemektedir.

Kur’an’mn insan i¢in kullandigi baz1 kavramlar bize onun hakkinda birtakim bilgiler

vermektedir. Bunlardan birkag1 sdyledir:

Kefur-Kenud: Kur’an’da genellikle nankorliikte asiri gidenler igin kefur ve kenud
kelimeleri kullanilmistir.2'¢ Kiifr bir seyi gizlemek 6rtmek demektir.?!” Kiifriin tezahiiri,
verilen nimetlere kars1 siikiir yerine inkar ile ortaya ¢ikar. Kefur, kiifr kokiinden tliremis,
nimetlere kars1 ¢ok¢a nankor olmayt ifade eder. Kefur kelimesiyle ayni anlama gelen

218

kenud kelimesi de nimetlere kars1 asir1 nankor olmayi ifade eder”'® ve Kur’an’da sadece

bir yerde gecer.?!”

Kur’an Allah’mn insana nimet verip geri alinca nankérliik ettiginden®?’, insanin diinya ve
ahiret hayatinin dengesini bozup yaratilis gayesinin disinda hareket ederek nankorlitk
ettiginden®?!, yaptiklarindan dolay1 kendisine bir kotiiliik dokundugunda iyiligi unutarak
nankorliik ettiginden®??, zorluktan kurtarilinca unutup yine nankorliik ettiginden???,
sayisizca verilen nimetlere kars1 nankérliik ettiginden®?* ve Allah’a gocuk isnat ederek
nankdr davrandigindan ?*° bahseder. Biitiin bunlar nimetlere kars1 siikretmesi gereken
insanin Allah’1 unutup seytanin yolunu takip etmesinin neticesidir. Kur’an insanin bu

yoniiniin oldugunu hatirlatarak onu nankorlerden olmamaya davet etmektedir.
Kur’an’1n insan i¢in kullandig1 bir diger 6zellik ise onun ¢ok aceleci olduguyla ilgilidir.

Aceleci: Sehevi bir duygu olan acelecilik kavramimi Ragib el Isfahani, bir seyi
olgunlasmadan &nce elde etme istegi olarak tanimlamistir.?? Kur’an’in tamaminda bu
tutum yerilmis ve aceleciligin seytandan oldugu ifade edilmistir.??’ insanin aceleci bir

fitrata sahip oldugunu ifade eden ayetler onun sadece hayri istemede degil ayn1 zamanda

216 Hiid 11/9.; Hace 22/38.66.; Stira 42/48.; 1sra 17/67.; Insan 76/3.; Ibrahim 14/34.; Adiyat 100/6.

217 Ragib el-Isfahani, Miifredat fi Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davadi, Kum: 2007, “kfr”, maddesi
218 Resul Ertugrul, “Kur’an’a Gore Insanin Psiko-Sosyal Agidan Degerlendirilmesi”, Yiiksek Lisans Tezi
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri, 2004, 5.87.88.

219 Adiyat 100/6.

20 Had 11/9

221 Hace 22/38.

222 S{ira 42/48.

223 [sra 17/67.

224 [brahim 14/34.

225 Zuhruf 43/15.

226 sfahani, Miifredat, s. 548.

227 {sfahani, a.g.e, s. 548.
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serri isterken de acele ettiginden bahseder.??® Allah acele ile degil teenni?? ile hareket
etmemizi istemektedir. Bu sebeple temel musibetlerden biri olan acelecilige kars1 uyarida

bulunmustur.
Vahiy, insanin bir diger 6zelligi olarak onun zalim oldugundan bahseder.

Zalim: Zuliim liigat ta bir seyi olmasi1 gereken yerden farkli bir yere koymaya denilir.

230 ve maalesef insanin bir yonii de zalim olmasidir.*! Bu

Bunu yapana da zalim denilir
yoniiyle insanin zulmiinii siniflandiran Ragib el Isfahani, birincisini insanlarin Allah’a
sirk kosmas1?*?, ikincisini insanlarin birbirlerine kars1 yaptig1 zulim???, ii¢iinciisiinii ise

kisinin kendine(nefsine) yaptig1 zuliim diye simiflandirir.?3*

Zuliim insanin kendi haddini agmas1 ve hakki olmayan1 yapmasi seklinde yorumlanmastir.

Allah kullarma zulmetmedigi gibi**> kullarmnin da zalimlerden olmamasini istemektedir.

Kur’an’m insan i¢in kullandig1 bir diger kavram ise onun zayif yaratilish olmasiyla
ilgilidir.

Zayif: Insanin zayif yaratilish ve gii¢siiz?*® oldugunu bildiren Allah, onun sivrisinek
karsisinda dahi aciz kaldigimi belirterek?’” biiyiiklenip kibirlenen insanin haddini

bilmesini istemektedir. Insanin arzu ve isteklerine, heva ve hevesine yenilmemesini ve bu

noktada miicadele edip ciddiyet ve kararlilikla tekamiile ermesini istemektedir.
Vahyin insan i¢in kullandig: bir diger kavram ise onun cimri olabilmesidir.

Cimri: Kur’an’da en ¢ok yerilen davraniglardan biriside cimriliktir. Gegtigi her yerde
Allah’a giiven probleminin yansimasi seklinde degerlendirilmistir.*® Vahiy, nimetleri
geregi gibi (kendisi ve ailesi i¢in, c¢evresi i¢in, toplum i¢in ve Allah’in davasi i¢in)

239

kullanmayan insanin sadece kendine zarar verecegini belirtmekte™” ve bundan dolay1

Allah’1n onlar1 her zaman mutsuz edeceginden bahsetmektedir.?*

228 En’am 6/57.58.; Neml 27/46.72.; kiyamet /20.; Insan 76/27.

229 Teenni: “Akilli ve agir bash hareket etme” anlaminda kullanilir. DIA
230 {sfahani, Miifredat, s. 537.

231 fbrahim 14/34.; Ahzab 33/72.

232 Lokman 31/13.

233 Sfira 42/42.

234 Neml 27/44.

235 Yunus 10/44.

236 Nisa 4/28.

237 Hacc 22/73.

238 Al-i imran 3/180., Tevbe 9/76., Isra 17/100., Muhammed 47/37.38.
239 Muhammed 47/38.

240 Leyl 92/8.
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Vahyin insan i¢in kullandig1 diger bir kavram ise onun kavgaci ve tartigmaya meyilli

olmasidir.

Kavgaci ve Tartisan: Kur’an varliklar igerisinde bilip bilmedigi her konuda tartismaya
en diiskiin olanin insan oldugunu bildirmektedir.?*! Insanlarin iyiligi ve kurtulusu i¢in her
tiirlii delil ve agiklamay1 yapan Kur’an onun bu agiklamalara kayitsiz kalmasini elestirmis

ve hakikati kabullenmesini arzulamistir.
Vahyin insan i¢in kullandig1 bir diger kavram ise onun cahil olmasiyla ilgilidir.

Cahil: Kur’an-1 Kerim, hadisler ve diger baz1 Islami kaynaklarda da cehl ve cehalet, ilmin
zidd1 olan bilgisizligin yaninda 6fke, siddet, saldirganlik ve serkeslik gibi ahlaki
kotiiliikleri ifade eden bir terim olarak ge¢mektedir.>*?> Bu sekilde davranana ise cahil
denilmektedir. Isfehani cehli ii¢c kategoride degerlendirmistir: Birincisi, bir kimsenin
herhangi bir sey hakkinda bilgiden yoksun olmasi, ikincisi bir seyin aksinin kabul
edilmesi, ligiinciisiinii ise inandiginin aksini yapan kimse seklinde tanimlamistir. Nitekim
vahiy, insanin cahil olmasini insanin yiiklendigi emanetin biiylikligiinii ve degerini

kavrayamadigi i¢in cahillerden oldugunu®*® bildirmektedir.

Kur’an’da gectigi bi¢imiyle ceh/ kavrami, insanin esyanin hakikatine varamamasi
seklindedir. Allah’in ayetleri olan kainat varliklarinin arkasindaki ilahi iradeyi
bilememeleri nedeniyle bu kavram kullanilmaktadir. Kur’an’a gore Yiice Allah ayetlerini
acik bir sekilde gosterdigi i¢in cehl ¢ok agik olan dini gergegi, hatta ilahi vahyin en kolay
tarafin1 bile anlayamamak demektir.?** Nitekim ayet onlar igin su ifadeleri kullanir: “Biz
onlara melekleri indirseydik, oliiler onlara konussaydi ve her seyi toplayip karsilarina

getirseydik, Allah dilemedikce yine de inanacak degillerdi fakat cogu bunu bilmezler. %

Insanin yiiklendigi sorumlulugun nasil bir ciddiyet barmdirdigmnin farkinda olmayisi, onu
zalim ve cahil yapmistir. “Biz emaneti (sorumlulugu) goklere, yere ve daglara sunmustuk
da onlar bunu yiiklenmekten ¢ekinmisler, (sorumlulugundan) korkmuslardi. Onu insan

yiiklenmisti. Siiphesiz ki o (insan), ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir. **%

241 Kehf 18/54.

242 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 7/218.219.
243 Ahzab 33/72.

244 M. Faik Y1lmaz, “Kur’an’da Cehalet Kavrami”, Dini Arastirmalar, 2003, 5/15, 5.186.

245 En’am 6/111.

246 Ahzab 33/72.

36



Vahyin elestirdigi bir diger insani maraz ise onun hayalperest ve doymak bilmeyen bir

yaptya sahip olmasidir.

Hayalperest ve Tatminsiz: Istek ve arzulariyla her seyi elde etmeyi isteyen insan asla
daha fazlasini istemekten geri durmamaktadir. Caligsa da ¢alismasa da her zaman karsilik

bekleyen bir yapiya sahip olan insana “Insan icin ancak calistigi vardir™**

ayeti
hayalperest ve tatminsiz olan insanin dengeli ve emek gerektiren bir tutumu tutunmasi

icin yol gostermektedir.

Vahiy insanin bir diger hastaligi olarak onun aldatan ve aldanmaya miisait olan yapisina

dikkat ¢cekmektedir.

Aldanmaya miisait: Insan, nefsi arzular1 ve doyumsuzlugu sebebiyle ¢ok tez ve sik sik
aldatilabilen bir yapiya sahiptir. Her alanda aldanabilen insan Allah adina dahi
aldatilabilmektedir.*® Bu durum onun bircok olumsuz duyguyu icinde barmndiriyor

olusunun tezahiiridiir.

Kur’an’in insan i¢in kullandig1 bir diger kavram ise onun azgin bir yapisinin olduguyla
ilgilidir.

Azabilen(azgin): Insanin azgin bir varlik olmasi her seyden kendini miistagni gdrmesiyle
iligkilidir. Bu durum onu her tiirlii sinir1 asmaya, duygularinda ve eylemlerinde higbir
erdem barindirmayan bir tutuma gotiirmektedir. Cahillik, doymazlik, hayalcilik, zalimlik
gibi olumsuz nitelikler insan1 ¢ok azginlasan, hak-hukuk, acima ve insaf tanimayan bir
canavara déniistiirebilmektedir.?*’ Hirs1 ve inkar1 sebebiyle bu doniisiimii yasamis insan,

varligin en sefil, en asagilik yaratigidir.>°
Allah bir diger insani zaaf olarak insanin bencillik yoniine de dikkat ¢ekmistir.

Bencil: Bencil kavrami yalniz kendini diisiiniip ¢ikarlarini herkesin ¢ikarlarindan iistiin
tutan olarak tanimlanir.®! Kisinin sadece kendi ¢ikarmi ve isteklerini karsilamak icin

sergiledigi bu tutum Kur’an’1n yerdigi ve toplum olmanin 6niindeki engel olarak gordiigii

247 Necm, 53/39.

248 Fatir 35/5.

24 Yasar Nuri Oztiirk, “Kur’an’da Insan Kavrami”, Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001,
say1: 3, s.11.

250 A’raf 7/179.; Furkan 25/44.

251 TDK, “bencil” mad.
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bir hastaliktir. Vahiy bu marazdan uzak duranlarin kurtulusa erecegini ifade ederek®>

insan1 uyarmaktadir.

Kur’an’da dikkat ¢ekilen insandaki bu hastaliklar daha da ¢ogaltilabilir. Bu durum bize
sunu gostermektedir ki en giizel sekilde yaratilmis olan insanin en asagilara diismesi de

miimkiindiir.?>3

Insan1 diger varliklardan ayiran en énemli iki faktdr vardir. Biri yaratiligmin farkli olusu
digeri ise insanin bilgi iiretebilme yetenegidir. Yaratilisinin farkli olusunu Kur’an insanin
yaratilisginin farkli olduguyla ilgili Allah’in onu bizzat kendi kudreti ve 6zenmesiyle
yaratigindan®* ve onun icine bizzat kendi ruhundan iiflediginden®> bahsederek farkl

oldugunu ortaya koymaktadir.

Insanin bilgi iireten bir varlik olmasi ise onun sadece emir alip uygulayan robotik bir
varlik olmadiginin aksine onun hiir iradesiyle bilgi liretebilen bir varlik oldugunu
bildirmektedir. Meleklerin kan dokiip bozgunculuk ¢ikaracak bir varlik olarak gordiigii
insan1 Allah bilgi (beyan)**® yoluyla ve bilmediklerini ona dgreterek®’ bu ydnlerinin

terbiye edilecegini, bu sayede secdeyi (saygiy1) hak ettigini bildirmektedir.?*8

En giizel bir kivamda yaratilmis olmakla®*® birgok giizellikleri sahsinda barindiran insana

Allah sah damarindan daha yakin®®

oldugunu beyan etmektedir. Buna karsilik insandan
da Allah’m rabbani kullar1 olmasi istenilmektedir.?®! Beser olmaktan siyrilip insan

olmanin yolu da bu zorlu menzildir.

2.4. insanda irade

Mutlak gii¢ sahibi, her seyi bilen ve her seyi yaratan, sonsuz ilim sahibi Yiice Allah’in,
insana nasil bir 6zgiirliik alam1 tanidigi, insanin nasil bir iradeye sahip oldugu ve

tercihlerini her zaman iyilikten yana degil de ni¢in kétiiliikten yana kullandig1 sorularinin

252 Tegabiin 64/16.

253 T1n 95/4.5.

254 Sad 38/75.

255 Sad 38/72., Hicr 15/29., Secde 32/9.

256 Rahman 55/4.

257 Alak 96/5.

258 Oztiirk, “Kur’an’da Insan Kavrami”, s.14.
259 Tin 95/4.

260 Kaf 50/16.

261 Al-i fmran 3/79.
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cevaplar1 Allah-insan iligkisi baglaminda felsefe, psikoloji ve kelamin ge¢misten

giiniimiize konusup tartistig1 konularin basinda gelmektedir.?6?

Yiiksek bir zihin fonksiyonu olan insan iradesi hakkinda salt bir tanim yapmak olduk¢a
zordur. Irade diisiinme, anlama, kavrama, fiil ve zihin gibi birgok bilesenle olusan genel
bir yetidir. Bunlarin olusumundaki en belirgin nitelik ise onun akli bir temele dayaniyor
olmasidir. Onu hipnotize edilmis robotik eylemlerden ayr1 kilan dinamigin temeli ise akli
olusudur.?®* Akliyla segebilen, tercih edebilen ve ayirt edebilen kisiyi Haris el-Muhasibi
(6. 857) irade sahibi olarak nitelemistir.?** Bu nedenle irade ve akil sahibi olmamiz

tercihlerimizin bedelini yiiklenmemize sebep olmaktadir.

Genel manada irade, bireyin eylemlerini arzu, niyet ve hedeflerine gore herhangi bir dig
zorlama olmaksizin kendi yetileriyle kontrol edebilme ve secebilme giicii seklinde
ozetlenmistir.?®> Ayrica iradenin, diisiiniilmiis, muhakeme ve miisavere edilmis bir eylemi

ifade eden olumlu veya olumsuz ahlaki yoniiniin de oldugunu belirtmek gerekir.?%°

Filozoflar genel olarak iradeyi isteme yetisi olarak tanimlamislardir. Spinoza (61. 1677),
iradeyi ruhun bir seyin dogru veya yanlis oldugunu tasdik etmesi seklinde yorumlarken,
Kant (6l. 1804), pratik kavram iizerinden degerlendirmede bulunarak kurallar
cergevesinde olusan irade neticesindeki bu eylemi, isteme yetisi olarak tanimlamistir.
Nietzsche (61. 1900) de iradeyi ahlakilik noktasinda iyi ile kotii arasinda tercih yapmayi

saglayan en 6nemli dinamik olarak tanimlamaktadir.?%”

Iradenin ne ile ilisik oldugu konusu da filozoflar arasinda ¢okca tartisilan konular
arasindadir. Bu sebeple iradenin, insanin anlama yetisi ve bilgisi ile mi yoksa duygusal
boyutuyla mi iligkisinin oldugu konusu ele alinmis ve konu hakkinda farkli goriisler ileri

siiriiliip insan1 dogrudan dogruya ilgilendiren bir sorun oldugu dillendirilmistir.?¢®

Descartes (6l. 1650), irade ile anlama yetisi arasindaki iliskide anlama yetisinin kisiye
tercih noktasinda alternatifler sundugunu buna mukabil iradenin de bu tercihleri

onaylayip onaylamama noktasinda 6zgiir oldugunu belirtmistir. Spinoza ise bu ikisi

262 Hatice K. Arpagus, “Es arilik’te Irade Hiirriyeti/Gazzali Ornegi”, Kastamonu Universitesi Ilahiyat

Fak., V. Uluslararasi Seyh Sa’ban-1 Vell Sempozyumu -Eg’arilik-, 2018, s.470.

263 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ankara: Vadi Yay., 2005, s.23.

264 Haris el-Muhasibi, er-Ridye-Nefs Muhasebesinin Temelleri, ¢ev., Sahin Filiz, Hiilya Kiiciik, Istanbul:
Insan Yay.,2009, s. 142.

265 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 1/1055.

266 Hayati Hokelekli, “Dini Kisiligin Kurulusunda Iradenin Rolii”, Diyanet Ilmi Dergi, 1985, cilt: XXI,
sayw: 2, s.18.

267 Cevizci, a.g.e., 1/1055.

268 Murtaza Mutahhari, Adl-i {1ahi, cev., Hiiseyin Hatemi, Istanbul: Kevser Yay., 2005, s. 18.
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arasinda bir ayrim yapmadan anlama yetisinin net bir fikre sahip olmasi durumunda
iradenin bunu kesinlikle kabul edecegini savunmustur.?%® Ayrica anlama yetisine, varligin
duygusal boyutu katilmadiginda kisinin tercihlerinde daha saglam bir irade gosterecegi
savunulmustur. Bu sebeple tercihlerin anlama yetisi ile degil de duygusal boyutla ortaya
konulmasinm ise “irade zay1flig1” n1 dogurdugu yorumlari yapilmistir.?’® Aristoteles (&l.
mo. 322)“isteme” ile “tercihte” bulunmanin farkli oldugunu belirterek; istemeyle yapilan
eylemi aniden gerceklestirdigimiz eylem olarak degerlendirerek c¢ocuklarin ve
hayvanlarin yaptiginin bu kategoriye girdigini sdylemistir. Bilingli bir sekilde haz ve
tutkularla hareket etmeden bir seyin yapilmasi i¢in eylemde bulunmay1 “tercih™ olarak
degerlendirmektedir. Tercihte bulunmanin isteyerek yapma anlamina gelemeyecegini

belirtmistir.?”!

Biitiin bu sdylemlerin neticesinde insan iradesinin ne kadar 6zgiir oldugu sorusu ve
insanin irade ettigi seyde nelerin etkili oldugu meselesi her diisiincede oldugu gibi Islam
diisiince tarihinde de ¢okgca tartisgilmistir. Islam diinyasinda dért halife dénemi sonrasi
siyasetinde etkisiyle cebri bir sekil alan insanin iradesi meselesi ¢okga tartisilan konular
arasmda yer almustir.?’> Cebri tutuma karsi gelisen tepkiler insan merkezli sdylemden

ziyade birbirlerinin tezlerini ¢iiriitme seklinde ele alinmistir.

Kelam ekolleri igerisinde hiir irade denilince ilk akla gelen mezheplerden birisi Cebriyye
olmaktadir. irade konusunda insanin elinden biitiin yetkileri alan Cebriyye su yorumlarda

bulunmustur:

“Insanlar kendilerine ait bir iradeye sahip degillerdir. Insan riizgarin dniinde savrulan bir
yaprak gibidir, hiir iradesi yoktur.?”> Allah’tan baska hi¢ kimsenin fiili yoktur. Tek fail O
dur. Irade, kudret ve ihtiyar sahibi olmayan insanin fiilleri de tabiattaki cansiz varliklarin
fiillerinin yaratilmasi gibi olup bu sebeple insanin hareketleri de cansiz varliklarin

hareketleri gibi mecaz yoluyla kendilerine nispet edilir.”?”*

Insan i¢in kudret ve irade hiirriyeti tanimayan Cebriyye bircok goriis ve mezhep

tarafindan elestirilmistir.

269 Cevizci, a.g.e., 1/1055.

270 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 1/1055.

271 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev., Furkan Akderin, Istanbul: Say Yay., 2019, 5.59.

272 Abdulhamid Irfan, Islam’da itikadi Meseleler ve Akaid Esaslari, ¢ev., M. Saim Yeprem, Ankara:
Diyanet Vakfi Yay., 2020, s.284.

273 A. Saim Kilavuz, Anahatlartyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018, s.158.
274 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, “Makalatii’l Islamiyyin-ilk Dénem Islam Mezhepleri”, ¢ev., Omer Aydin,
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Cebriyye ekolii ile irade meselesinde taban tabana zit olan Mutezile, Islam tarihinde hiir
irade konusunda en Ozgiirliik¢ii ekol olarak bilinmektedir. Mutezile, irade konusunu
Allah’in mutlak adil olmasina baglayarak insanin irade sahibi ve 6zgiir oldugunu
savunmustur. Cennet ve cehennemin olmasini insanin irade sahibi olmasinin neticesi
olarak gdren bu ekol aksi durumda insanin hiir iradeye sahip olmadan azap ve miikafat
gormesi Allah’1 zulmeden durumuna diisiireceginden bu durumun kabul edilemeyecegini
soylemislerdir.?”> Kul kendi fiillerinin yaraticisidir ¢iinkii baz1 yaptign fiiller serdir.

Allah’tan ser sadir olmaz Allah mutlak iyidir?’®

gOriisiinii savunarak insanin iradesiyle
kendi amelini (hayri, serri) yarattigini savunmuslardir. Allah’in insana verdigi yaratma
giiclinii kulun sorumlu (teklif) tutulmasi sebebiyle oldugunu savunarak Allah’in dilerse

bu giicii ¢ekip alabilecegini belirtmislerdir.?”’

Mutezile, insanin kendi fiillerini yaratmis olmasin1 Allah’1in yarattig1 sekilde “yoktan var
eden” yaratma seklinde yorumlamamistir. Onlarin, “Insan, fiillerinin yaraticisidir”
ifadesinden kastettikleri Allah’in insana verdigi organ, beden, kuvvet gibi vasitalar

sebebiyle meydana geldigi seklindedir.?’®

Bu konuda goriis sahibi bir diger ekol olan Eg’ariyye’nin hiir irade ile ilgili yaklagimi su

sekildedir:

Kulun fiillerini yaratan Allah’tir. Kulun fiille iliskisi o fiilin ger¢eklestigi yerin kendisi
olmasidir. Insanin iradesi sekilseldir. Onun iradesi ilahi iradeye baghdir. irade, mutlak ve
her seyi kapsayici bir nitelik tasidigi icin, iyi ve kotil, faydali ve zararl seylerin tiimii
Allah’1n iradesiyle olmaktadir. Ciiz’1 iradeyi ilahi iradeye bagli kabul ettiklerinden dolay1

Matiiridiler tarafindan cebr-i mutavassit olarak isimlendirilmislerdir.?”®

Son olarak ele alacagimiz ekol ise Matiridiyyedir. Bu goriis Es’ari diistincesiyle Mutezile
diisiincesi arasinda yer almaktadir. Onlar, fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu
savunmakla beraber, fiilin eyleme doniismesini insan iradesine bagl kilmiglardir.?%

Insanin bir is, bir eylem, bir hareket yapabiliyor olmasini onun fiil sahibi olduguna

275 W. Montgomery Watt, Islam’m ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, gev., Arif Aytekin, Istanbul:
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Ankara: Anka Yay., 2003, s.138.

278 Ebu’l-Vefa el-Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l Akaid), gev., Siilleyman Uludag, Istanbul:
Dergah Yay., 2020, s. 160.

279 Kilavuz, Anahatlartyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 161.

280 Maturidi, Kitabii’t Tevhid, s.245.
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yorumlamislardir. Allah’in yarattig1 bu fiillerin ortaya ¢ikmasinda ise insanin etkin bir
iradeye sahip oldugunu belirterek fiillerin ilke bazinda Allah tarafindan yaratilmasi

' Insani, fiilin

kisinin sorumlulugunu ortadan kaldirmayacagni ifade etmislerdir.?®
olusmasinda asil rol sahibi say1p kisiyi yaptiklarindan dolay1 miikafat ve cezay1 hak eden
olarak sorumlu tutmuslardir. Insanin kiilli iradesini hadis, ciiz’1 iradeyi ise zihni bir
fonksiyon olarak degerlendirmislerdir. Bu sebeple ciiz’i iradenin gerceklesmesi igin
insanin fiillerinde hiir olmasin1 savunmuslardir. Fiilin islenmesi i¢in kisinin eylemi

yapmaya miisait olarak yaratilmis olmasini (istitaat) fiilden 6nce gerekli gérmiislerdir.?*?

Matiridiler iradenin hiir olusunu Mutezile gibi diisiinlirken fiillerin yaratilmasi

konusunda ise kismen Eg’ariler ile benzer diisiinceye sahiptirler.

Islam mezheplerinin hiir irade ve 6zgiirlilk konusundaki gériisleri bu sekilde ifade edilmis

ve konu hakkinda yogun tartismalar ve ciltler dolusu kitaplar yazilmistir.

Insanin ontolojik olarak hem Allah ile hem kendisiyle hem de diger varliklarla bilingli bir
sekilde kurdugu iliski bigimi Allah’in verdigi hiir irade ile bask1 altinda kalmadan kendi

tercihleriyle olusturdugu bu iliski onun dzgiir oldugunu gostermektedir.

Insanin en 6nemli dzelligi dzgiir diisiinceye sahip olmasidir. Onun hiir iradesi sayesinde
cevresiyle birlikte yasama mecburiyeti vardir. Devamli degisim gosteren evrende onun
kendi olabilmesi, degerler ortaya koyabilmesi ve medeniyetler inga etmesi hiir bir iradeye
sahip olmasi ile miimkiindiir. Yaratilip yaratilmama istegi, anne-babasinin kim olacagi
gibi tercih yapamayacagi konular ona sorulmamustir; fakat esyaya yasalar koyan Allah bu
yasalar1 kesfetmesi i¢in insami Ustiin sekilde donatmistir. Bu donanimla ona madde
lizerinde tasarruf hakki bahsetmistir.?®* Yiice Allah insan1 iman edip etmeme noktasinda

ozgiir birakmig?®®

olup, biitiin fiillerinden sorumlu tutulacagini, yaptigi en kiigiik hayrin
da serrin de karsihgini alacagini®®® bildirmistir.?®” Insamin hiir iradesiyle, 6zgiirce
yapabilecegi seylerin kendi tercihleri neticesinde oldugu belirtilerek bircok ayetle bu

durum bildirilmistir:

21 yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 28/165.175.
282 Yavuz, “Matiiridiyye”, 28/165.175.

283 fsmail Raci Faruki, Tevhid (Diisiince ve Hayata Yansimalar1), Istanbul: Mahya Yay., 2017, s. 29.

284 Casiye, 45/12-13.

285 Kehf, 18/29.

26 7ilzal, 99/7-8.

%7 Hasan Onat, “Ozgiirliik Baglaminda Din Anlayisindaki Farklilasmalar ve Mezhepler”, islami
Aragtirmalar, 2018, cilt: XXIX, say1: 2, s. 171.
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"Kim yararl is islerse kendi lehinedir. Kim de kotiiliik islerse kendi aleyhinedir. "%

"Herkes yaptig1 isler karsihginda rehin tutulacaktir.

"Hicbir giinahkdr baskasinin giinahini yiiklenmez. Insan icin ancak kendi ¢alismasinin

karsilig vardir."?*’

Bu ayetlerin her biri insana hiir irade veren Allah’in insan1 muhatap aldiginin kanitidir.
Insanin irade sahibi oldugunun, yaptiklartyla var ve dzgiir oldugunu gostermektedir. Aksi
olsayd1 tercihlerinden dolay1 insanin smanmasi?*! anlamsiz olurdu. Bu sebeple
cebri(fatalist) diisiinceye sahip putperestlerin kendilerinin ve atalarinin puta tapmalarinin

292

ve helali haram saymalarinin faturasini Allah’a ¢ikarmalarini®® Kur’an sert sekilde

elestirerek vahye muhatap kildigr insanin bu hataya diismemesi i¢in uyarida

bulunmaktadir.?*3

Her durumda insan1 diisiinmeye ve akletmeye sevk eden Kur’an onun Allah-evren-insan
iligkisi baglaminda saglikli bir zeminin ingasini insanin, diisiinen/akleden/irade eden bir
varlik olmasina baglamistir. Hayatin her alaninda yaptiklarinin sorumlulugu insanin
omuzlarindadir. insana dogru olan yol bildirilmistir. Isterse siikredenlerden olur, isterse
nankdérlerden olur.?** Yiice Allah her iki durumun sorumlusunun da insanin kendi tercihi

oldugunu belirterek yolunu sasirmamasini istemektedir.

288 Fussilet, 41/46.

289 Miiddessir, 74/38.

290 Necm, 53/38-39.

291 Miilk, 67/2.

292 En'am, 6/148.

29 Omer Aydin, “Kur’an’da Kader ve Ozgiirliik ”, Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1998, cilt: I, say1: 4, 5.80.
294 nsan, 76/3.
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I1I. BOLUM

NEHIiY AYETLERI BAGLAMINDA ALLAH’IN iNSAN HAYATINA
MUDAHALESI

Yasadigimiz diinyaya kars1 her bir bireyin sevgi, saygi, merhamet, 6zgiirliik, adalet vb.
gibi sorumluluklarinin oldugu tartismasizdir. Bu sorumluluklar toplumun her ferdi igin
hayati 6nem tasimaktadir. Ayrica bu degerleri 6nemseyecek, insanin yasam alanina saygi
duyacak ve onun insanca yasama hakkini baskilayan otoritelere karsi onu koruyacak
mekanizmanim olmasima da ihtiya¢ vardir.?>> Bu koruma ve korunma, cat1 deger olan
dinin ahlaki degerlere hayat vermesiyle kendini tamamlamaktadir. Insanligmn bu
degerlerden nasibini alabilmesinin en etkin yolu ise varlik alemini yaratan Yiice Allah’in

vahiy yoluyla ona yol géstermesidir. 2%

Allah sadece insanla emir ve nehiyleriyle ahlaki bir iligki kurmaktadir. O yarattig1 alemle
iliskisini devam ettirmis iyi ve kotii olan1 bildirmistir. Iyi olan s6z ve eylemleri tavsiye
etmis, kotii olan s6z ve eylemleri de nehyetmistir. Bu durumun aksini savunan deizm ise,
Tanr1’nin evrenin varliksal nedeni oldugunu ve kainattaki degerlerin kurucusunun sadece
insan oldugunu ifade etmistir. Onlara gore insanin nasil yasamasiyla ilgili bilgiler vermek

Tanr’min isi degildir. Ciinkii insan gerekli donanimlarla yaratilmistir.>’

Deizm, Tanrmin insanin i¢ diinyast ve duygusu ile iletisim kuramadigini ifade etmistir.
Insanla bag kurabilmenin ve ona rehberlik yapabilmenin sekli, onun duygularmi
bilmekten ve anlamaktan ge¢gmektedir. Bu yaklasimi yapamayan Tanr1, insandan uzak bir
Tanridir. insan i¢in byle bir Tanr1 sadece harika bir tasarimc, yiice bir mimar ve miithis
bir matematikgidir. Insana kars1 duygusal bir bag gelistirmeyen bu Tanri, insandan da

boyle bir yonelim beklememektedir. Bu sebeple Kur’an’in; Allah’in gozeten, kollayan,

295 Saban Ali Diizgiin, Tanrimin G6z Bebegi Insan, Ankara: OTTO Yay., 2022, s.11.

29 fsra 17/9.

297 Mehmet Evkuran, “Vahiy Teolojisi A¢isindan Tanri-Insan Iliskisi -Iliskiler Metafizigine Giris Denemesi-
,” Eski Yeni: Ug Aylik Diisiince Dergisi, Anadolu [lahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, Bilimler Dergisi
2010, say1: 19, s.50.
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duyan, isiten, her an yaratan bir ilah oldugundan bahsetmesi teolojik agidan son derece
kiymetlidir.2%®

Allah’1n her seyi bir 6l¢iiye gore yarattigini bildiren vahiy®’

yaratma eylemini toplumsal,
fiziksel ve biyolojik yasalar ¢er¢evesinde oldugunu gostermektedir. Yaraticinin yarattigi
her seyde bu 6l¢iiniin olmasi, insan i¢in de gegerli oldugundan, Allah’in ondan istedigi

duygu, diisiince ve davranislarinda bu dengeyi gozetmesidir.>*

Allah, evren ve varliga yasalar takdir ettigini, hiikiim verdigini ve ol¢iiler koydugunu
bildirmektedir. Allah’in yasalarinin degismemesi insanin bu yasalara uygun hareket
etmesini mecbur kilmaktadir. Degismez bu yasalar bilimin gelismesine neden olmustur.
Evrendeki bu yasalar nedeniyle fizik, matematik, biyoloji ve daha bir¢cok bilimde
formiiller ortaya konulmus ve yiizyillardir bu alanlarda ilerlemeler kaydedilmektedir.
Evrende var olan tiim isleyis ve olaylar, belli bir nedene bagh olarak gerceklesmektedir.
Dogal afet diye tanimladigimiz jeolojik olaylar, seller, yanginlar, tsunami, kuraklik gibi
olaylarin bir nedene bagli oldugu giinlimiizde daha iyi bilinmektedir. Diinyanin
kurulusunun temelinde yatan bu olaylar kendi icerisinde bir denge barindirmaktadir. Bu
nedenle dogal afetlerden korunmak i¢in alinan 6nlemlerin netice verdigi agikardir. Dogal
afetlere yonelik ciddi ¢aligmalar yapan ve gerekli onlemleri alan iilkeler bu afetlerden en

az zararla kurtulabilmektedirler.3!

Evrenin isleyisiyle ilgili yasalar koyan yaratici ayni sekilde toplumsal, kamusal ve
bireysel yasalar koydugunu da bildirerek bunlarin degismeyecegini bildirmistir. “Sen
Allah’in tuttugu yol ve yontemde hi¢hbir degisiklik goremezsin, evet sen, Allah’in yolunda

ve yonteminde bir sapma géremezsin.”>*?

Bu yasalarin isleyisindeki degismezlik; 6zii itibariyle ayn1 duygulara sahip olan insanin
her donem ve her toplumda vahye ve niibiivvete muhatap olmasini saglamistir. Bu
noktada insan hayatinin saglikli bir sekilde ilerlemesi i¢in Allah, bireysel ve toplumsal
uyarilarim vahiy yoluyla bildirmektedir. Insanm diisebilecegi hatalar hatirlatilip

yapmamasi gereken hususlar bildirilmistir.

298 Evkuran, Vahiy Teolojisi Agisindan Tanri-insan iliskisi, s. 50.

299 Kamer 54/49.

300 <A°14 87/19.

301 Furat Akdemir, “Dogal Afetleri Ilahi Yasalar ve Insan Uzerinden Okuma”, Dogal Afetler ve Din, ed:
Ismail Karagdz, Ankara: ilahiyat Yay., 2024, s. 43.

302 Fatir 35/43.
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Toplumsal ve bireysel iligkilere rahatsizlik veren ahlaki yetersizliklerin ne boyutta
sikintilara sebep teskil ettigi diisiiniiliirse insanin duygu, diislince ve eylemlerinde 6lgiilii
davranmayisinin ne tiir sikintilara sebebiyet verdigi daha iyi anlasilacaktir. Bu sebeple
evrenin ve ig¢indekilerinin varhigim siirdiirebilmesi i¢in Allah vazgegilmez bir

303

konumdadir. Siirekli bir iste olan Allah, devamli yaratmakta’*” ve mevcut diizenin devami

icin ve yaratilanlarm ihtiyaglarini karsilamak igin evrene miidahalede bulunmaktadir.3%

Yasam, herkesin kendi lehinde olan seyleri adalet, aleyhinde olan seyleri ise zuliim olarak
gorecegi bir otoritesizlikle siirdiiriilebilir olamaz.>* Insanin sosyal bir varlik olmasi,
beraberinde herkes icin baglayicilik degeri tagiyan bir otoriteyi gerektirmektedir. Bu
sebeple varlik diinyasini idare etmenin otoriteden bagimsiz diistiniilmesi imkansizdir.
Otorite, giiciin/kuvvetin ifadesidir.>*® Din, tek otoritenin ve mutlak gii¢ sahibinin Yiice
Allah oldugunu sdyler. Dinin bu sdyleminin amaci sorumlulugunu yerine getirmek
isteyen insani, buyruk ve otorite sahibi olan bu giice kul olmaya ve iliski kurmaya
yaklastirmaktir.>” Din insanin ahlakilesme siirecinin emredileni yapmasiyla,
yasaklanandan da uzaklagmasiyla olgunlasacagini bildirir. Bu sebeple fert ve toplumlari
her alanda en dogru yola iletecek yontemin Allah’in emir ve yasaklarina uyularak
ulasilacag hatirlatilmaktadir.>*® Din, yaratilis itibariyle en miikkemmel olan ancak fitrat
olarak iyi ve kotiiye meyilli insan1 devamli ‘iyi’ olana yonlendirme ¢abasi tasimaktadir.>%
Din varliga dair bir anlam vererek, zihin ve goniil diinyasinda varligin ve hayatin
anlamlandirilmasini ve insana yonelik belli bir ahlaki ve varolugsal durus kazandirmay1

arzular.’'?

Hayatin, insanlar arasinda acik bir ¢ekisme iizerine siiriip gittigini belirten Maturidi,
herkesin bir digerine kars1, hakikat konusunda en dogru oldugu iddiastyla yasamini idame
ettiginden bahseder. Bu durumu otoriteden yoksunluk ve ihtilaf hali olarak degerlendirip,
bireysel ve toplumsal olarak yok olmanin sebebi saymaktadir. Boyle bir duruma karsi

koyabilmenin ¢oziimiinii ise her seyin bilgisine vakif olan ve yoktan var eden Allah’in

303 Rahman 55/29.

3% Yasar Unal, “Siinnetullahin Degismezligi Meselesi”, Kader, 2023, XX1/2,5.781.782.

395 Tbrahim Aslan, “fmdm Maturidi’nin Deist Elestirilere Kars: Niibiivvet Savunusu, Ulug Bir Cinar: Imdam
Maturidr, Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabi 28-30 Nisan 2014 Eskisehir, s. 331.

306 Taha Abdurrahman, Sekiiler Ahlakin Sefaleti, cev., Soner Giindiizdz, Istanbul: Pmar Yay., 2023, s. 130.
307 Abdurrahman, a.g.e., s. 136.

308 sra, 17/9.

399 M. Hayri Kirbasoglu, Ahir Zaman Ilmihali, Ankara: Yaymevi Yay., 2010, s.22.

310 Kadir Gémbeyaz, Bir Miisliman Mezhepler, Tarikatler ve Cemaatler’e Nasil Bakmali, istanbul: Beyan
Yay., 2022, s. 12.
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insanlig1 huzura ulagtirmak ve desteklemek i¢in gdnderdigi vahye ve niibiivvete

baglamistir.®!!

Allah, emir ve nehiyle insana yol gostermis, amag belirlemis ve anlam katmistir. Emirler,
insana deger katan, saygin kilan ve olgunlastiran ilkeler biitiinlidiir. Nehiyler de insan1
yanlig ve zararlardan koruyan yasalardir. Vahiy ve niibiivvetin emir ve nehiyleri; aklin,
hukukun ve insanligin ortak kabul ettigi degerler biitiiniidiir. Insani, toplumu ve kamusal
haklar1 korumayi, diizenli ve huzurlu bir toplumsal yapi olusturmayi hedeflemistir.
Muhatap ve amag insandir, insanin yeryiizii seriivenine anlam ve deger katmaktir. Insanin
derin pismanlik ve hiizniine engel olmaktir. Din, emir ve nehiyler ile insanla iletisim
kurmus ve yol gdstermistir. insanin 6zgiirliigiine ve iradesine ipotek koymadigr®'? gibi

onun aklma, vicdanina ve fitratina seslenmistir. '3

Emretme, nehyetme, karar verme ve yaptirim uygulama hususlar1 otorite sahibinin
iradesini ifade eder. Islam, yaratan, diizenleyen, idare eden, hiikiim koyan, hesaba ¢eken

otorite sahibi olarak sadece Yiice Allah’1 kabul etmektedir.

‘Nehiy’, sozliikte, yasaklamak, men etmek anlamindadir. Nehiy, bir fiilden el cekme ve
o fiili terk etme istegini dile getiren bir kavramdir.’'* Nehyetmek (yasaklamak) otorite
tarafindan yapilir ve bu yasaga uyulmas: gereklidir, aksi halde yaptirim gerekir.*!® Ciinkii
o6ldiirmek, zuliim yapmak, zina yapmak, haram yemek, yalan sdylemek, kul hakki yemek
gibi nehyedilen eylemler varlik i¢in kubuh?!® olarak gériilmektedir.

Emir, “Bir seyin yapilmasinin talep edildigine delalet eden lafizdir. 37 Emrin muktezasi,

318

emredilen o seyin varlik i¢in hiisiin’*® olarak kabul edilmesi nedeniyle gerekli olan seydir.

Namaz kil, orug tut, zekat ver, iyi ol gibi.>!

Bize gore otorite kendisini nehiyde daha fazla gostermektedir. Zira nehiy direkt hayata

miidahale olup, sonsuz 6zgiirliige sahip oldugunu zanneden insanin sinirlandirilmasidir.

311 Maturidi, Kitabii’t Tevhid, s.196.

312 Kehf 18/29.

313 Rum 30/30.

314 Hiiseyin K. Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Istanbul: Beyan Yay., 2010, 5.505.

315 fsmail Karagdz, ilahi Yasaklar, Ankara: Kar Yay., 2016, s.19.

316 Kubuh, “cirkin olmak” ve “cirkinlik, nefret edilen sey” manasmda kullanilmistir. Bk. Arif Aytekin
“Kelam Terimler SézIligii”, Istanbul: Egitim Yay., 2022, s. 82.

317 Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, cev., Ahmet Efe, Istanbul: Risale Yay., 1996, s. 165.

318 Hiisiin, “giizel olmak” anlaminda mastar ve “giizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlaminda isim
olarak kullanilir. Bk. Arif Aytekin, Kelam Terimler SozIigt, s. 82.

319 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yay., 2006, s. 182.
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Zina, yetim hakki, yalan, icki, kumar... nehyin kapsaminda olan bu filleri Yiice Allah

hayata miidahale ile insanin yapmamasini istemekte ve onu sinirlandirmaktadir.

Nehiy ayetlerinin men ettigi fiillerin, insan hayatinin isleyisine uygun olmadigini ve
ayetlerin amacinin, fitratla drtlismeyen bireysel ve toplumsal zarar1 ortadan kaldirma
amacina yonelik oldugu goriilmektedir. Emir ayetlerinde ise fitratin kabul ettigi ve
insanin faydasina olan fiillerin istendigini gérmekteyiz. Bu sebeple mecellenin “Def’-i
mazarrat celb-i menafiden evladir>* kaidesi geregi asil olanmin fitratin kabul
edemeyecegi fiillerin ortadan kaldirilmasidir. Bu yondeki bir gayret ise; Allah’in
otoritesini kabul edenleri, O’nun nehyettigi fiilleri yasam haline getirmis ifsat
toplumlarina karst 1slah edici bir eylemin igerisine sokmaktadir. Maslahatin 1iyi,
mefsedetin kotii oldugunun kategorik olarak akil diizeyinde bilinebilecegini, ancak pratik
alana gecildiginde maslahat ve mefsedetin hiikkme baglanmasinin ne oldugunun
bilinmesinin zor oldugunu bilmemiz gerekir.*?! Nitekim biitiin peygamberlerin gonderilis
gayesinin zor ve zararl olan fiillerin i¢inde bogulmus olan toplumlari, tek bir otoritenin

emrettigi fitratla uyumlu bir hayatin yasandigi selamete, ¢ikarma gayreti olmustur.

Emre konu olan namaz, orug, hac, zekat vb. gibi hususlarda da siliphesiz bir otoritenin var
oldugu goriilmekte ve insandan bireysel bazi fiziki ve manevi gdrevlerin yapilmasi
istenmektedir. Ancak emirlerin, nehiyler kadar toplumsal yonlii ve 6zgiirliigt kisitlayic
oldugunu soyleyemeyiz. Ciinkii bir insan emredilen namazi kilip nehyedilen ickiyi
igebilir veya hem orug tutup hem de zina yapip kumar oynayabilir ya da hacca gidip yetim
hakki yiyebilir... bu 6rnekleri gogaltabiliriz. Nitekim Kur’an’da bu sekilde davrananlarin
namazlarinin, ibadetlerinin kabul edilmeyecegi bildirilmis ve yaziklar olsun onlara*??
denilerek sert bir sekilde elestirilmislerdir. Ayrica emir ayetleri*** bazen de nedb ifade

b324

edip yapilmast mendu olarak degerlendirilmistir.>*> Nehiy ayetlerinde ise bdyle bir

durumun sz konusu olmadigin1 gérmekteyiz.

17. ylizyilda Hristiyan kiiltiire sahip batili toplumlarda ortaya ¢ikan deizmin tepkisel bir
hareket oldugunu ifade etmistik. Ortaya koyduklar: bu tepkinin mahiyetinin ve ortaya

320 “Zararlari terk etmek, faydalara talip olmaktan iyidir”

321 Aslan, “Imdam Maturidi ‘nin Deist Elestirilere Karst Niibiivvet Savunusu”, s. 330.

322 Maun 107/4.

323 Bakara, 2/282.283.; Nir, 24/33.; Cuma 62/10.

324 Nedb/Mendub: Sari’in yapilmasmi baglayici olmaksizin istedigi ve terk edilmesini kotiilemedigi
fiillerdir. bkz., Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar1 (Usulii’l Fikh), ¢ev., Ibrahim Kafi
Donmez, Ankara: TDV. Yay., 2005, s.244.

325 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslar1 (Usulii’l Fikh), cev., Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara:
TDV. Yay., 2005, 5.330.
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ciktiklar1 toplumsal durumun belirlenmesi sosyolojik agidan son derece Onem arz
etmektedir.’?® Bu sebeple daha oncede ifade ettigimiz gibi deizmin ortaya cikis
nedenlerinden olan; Hristiyanliktaki dogustan giinahkarlik, Hz. Isa’nin Tanri’nin oglu
oldugu diisiincesi, kilisenin dini anlamay1 kendi tekelinde gérmesi, din adamlarinin para
karsilig1 glinah ¢ikarmasi, kilisenin dini duygulari istismar etmesi, kilisenin yonetimin
emrinde olmasi, ruhban siifinin bilimin karsisinda olmasi, sosyal adaletsizlik, yillarca
devam eden mezhep kavgalari, Hristiyanligin sir ve gizem dolu oldugu diisiincesi, ruhban
sinifinin kendilerini Tanri’nin temsilcileri olarak gérmeleri, biitiin bu din adina yapilan
yanliglarin ve daha bir¢ogunun deist diisiincenin basta Hristiyanliga genelde biitiin dinlere
kars1 refleks gelistirmesine neden olmustur. Dinin kilise elinde bu denli suistimal edilerek
halkin iizerinde bir otorite araci olarak kullanilmasi deistleri dini, vahyi, niibiivveti

reddetmeye, Tanr1’y1 ise hayatin tamamen disina itmesine sebep olmustur.

Deizm o0zellikle mezhepler iistii ve disinda bir din olgusu arama ve gerceklestirme
diisiincesidir. Onlarin gelistirdikleri Tanr1 diigiincesi bati toplumunda var olan dini
diisiince bigimine ydnelik tepkisel bir tavirdir. Bu diisiince baglaminda Islam diisiincesini,
Kur’an’in Allah tasavvurunu yargilamak ve ayn1 diizlemde ele almak mantiksal baglamda
biiylik bir hatadir. Kur’an’a gore Allah, evreni yaratmis, diizenini ve isler yasasini
koymustur. “O, goklerin ve yerin essiz-orneksiz yaraticisidir, bir seyin olmasini

dilediginde ona “ol!” der, hemen oluverir.3%’

Deistlerin iddia ettigi, dinin insana 6zgiirliikk tanimadig: diisiincesi ve bu nedenle din
diismanligy, Islam 6zelinde biiyiik bir yanilgidir.>?® Bu diisiincede bulunanlarin Islam dini
hakkinda yeterli bilgi ve birikime sahip olmadigi anlasilmaktadir. Allah insana akil, irade
ve hiirriyet alam vermistir. Insana bir liituf ve deger olarak sundugu dini deger ilkeleri;
bir hak,*?® bir 6giit,**° dogru yol ve saglikli yasam ilkeleridir. Kur’an insana inang,
diistince ve vicdan oOzgiirliglinii garanti etmistir. “Sizin dininiz size benim dinim

banadir.’33! Ayeti geregince Islam inancinda higbir kimse bir bagkasina inanip inanmama

326 Mehmet Ali Kirman, “Davet ile Deizm Arasinda Sitkisan Genglik, Yeni Usiillerle Islami Teblig ve
Temsil”, Milletlerarasi {lmi Toplant1, 2018, 5.132.

327 Bakara 2/117.

328 Paine, Akil Cagy, 63.

329 Fetih 48/28.

330 Fyssilet 41/4.

31 Kafirin 109/6.
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konusunda baski ve siddette bulunamaz. Inancindan dolayr kimse kinanamaz,

ayiplanamaz ve ayrima tabi tutulamaz.>3

Allah, insam1 Islam’1 ve dini degerleri kabul etme ve ilkelerine uymada Ozgiir
birakmistir.’*® De ki: “Hak, rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin...”** Yiice Allah bu konuda insana bask1 ve siddette bulunmay1**® yasakladig gibi,
elcisine de insanlara yonelik her tiirlii baski ve zorbalig1 yasaklamistir.>*¢ “Eger Isldm a
girerlerse hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz ¢evirirlerse sana diisen sey ancak teblig

etmektir. Allah, kullarini hakkiyla gérendir. 337

Yiice Allah, dini insana onurunu, hiirriyetini, 6zgiirliigiinii korumasi, ona huzur vermesi
ve yasamini kolaylastirmasi i¢in gondermistir. “Bu kitabt sana her konuda agiklama
getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a goniilden baglananlar icin bir

miijde olarak indirdik.”*

Din ve peygamberin insana gonderilmesi insana yol gosterme, rehberlik etme ve onun
hidayeti i¢in bir liituf ve degerdir. Insan temel sorumlulugunu akli ile yiiklenmistir. Vahiy
ve niiblivvet ise insan i¢in bir liituf ve armagandir. “Andolsun ki iclerinden, kendilerine
Allah’in dyetlerini okuyan, onlart arindiran, onlara kitap ve hikmeti ogreten bir
peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir litufta bulunmugstur. Halbuki daha

once onlar, apacik bir sapkinlik icinde bulunuyorlard:.”>°

Deizmin Hristiyan anlayis1 iizerinden Islam’a ve vahye olumsuz bir alg1 yiiklemesi biiyiik
bir haksizlik ve derin bir yanilgidir. Cilinkii Kur’an’in iizerinde durdugu ve insan i¢in
onceledigi en dnemli hususlarin basinda akil ve ilim gelmektedir. Kur’an’in ilk emri oku,
diisiin, anla olmustur.>*® Hz. Adem’i meleklerden farkli ve onemli kilan 6zelliginin
basinda ilim gelmektedir.>*! Kur’an, insan1 ve toplumu yetkin, farkli ve giilii kilan en

onemli dzelligin bilgi/ilim oldugunu vurgulamigtir.>4?

32 En’am 6/108.

333 Kaf 50/45; Kafirun 109/1.6.
34 Kehf 18/29.
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336 Gasiye 88/22.

337 Al-i imran 3/20.
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Bat1 kiiltiirii icerisinde sekillenmis olan Hristiyanlikla, Islam inancinin higbir noktada
birlesmedigini ve Kur’an’in Hristiyanlik, Yahudilik ve putperestlige getirdigi elestirilerin
incelenmeden, arastirilmadan diger dinlerle ayni kabul edilmesi ciddi bir bilgisizligin ve

onyarginin gostergesidir.>*

Allah-alem-insan iliskisinin bozulmamasi i¢in vahyin insana uyarilari bir kilavuz ve yol
gostericidir. Bu sebeple gelen nehiy ayetlerinin elestirdigi ve yapilmamasini istedigi
bircok konunun genelde insanliga 6zelde ise Miisliimanlara bir uyar1 ve rehber oldugu
bilinmelidir. Vahyin ve niiblivvetin hayat1 glizellestirme, insan1 olgunlastirma ve ahlaki
seriivenini tamamlama adina yaptigi bu uyarilar insanin sadece akil sahibi olmadigin
ayni zamanda duygu sahibi oldugunu da gostermektedir. Her an duygularina yenik diisiip
Allah’in koydugu yasanin digina ¢ikma potansiyeline sahip olan insanin yaraticisi
tarafindan uyarilmasi insanlik i¢in bir rahmettir. Bu maksatla dine meyilli insan1 yaratan
ve onu en iyi bilen Yiice Allah, rahmetinin geregi olarak insani tamamen gaybi bilgiler
olan Allah, cennet, cehennem, hesap gibi konularda vahiy ve niibiivvetle bilgilendirmis
ve diisebilecegi tehlikelere/zaaflara karsi onu uyarmistir. Zira insan, Allah’in yarattiklari
arasinda acayipliklerin, ¢eliski ve garipliklerin toplandig1 bir varliktir. Allah-alem-insan
dengesinin/iligkisinin bozulmamasi i¢in gelen nehiy ayetleri insanliga ilahi bir uyar1 ve

rahmet gostergesidir.

3.1. Konularma Gore Nehiy Ayetleri
3.1.1. Sirke Diismemek

Sozliikte ortak tanimak, es kosmak anlamina gelen sirk, Kur’ani bir kavram olarak
yaratictnin ilah ve rab olusunda, ortagmin ve benzerinin oldugunu,*** O nun giiciiniin ve
otoritesinin bagka varliklarda da bulundugunu kabul etmek manasina gelir. Sirk kosana

miisrik, sirk kosulana ise serik denilir.>*

Tevhid’in zidd1 olan sirk peygamberlerin gonderilisinin ana nedenidir. ik insan ilk
peygamber olduguna gére baslangicta sirk yoktu Tevhid inanci vardi.>*® Daha sonra
insanlarin bilgisizlikleri ve sapmalariyla Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya

O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma neticesinde

343 Akdemir, Vahyin Allah Tasavvuru, s. 132.

344 Karagdz, ilahi Yasaklar, Ankara: Kar Yay., 2016, s.33.

345 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul, 39/193.
346 Arif Aytekin, Kelam Terimler Sozliigii, Istanbul: Egitim Yay., 2022, s.154.

51



peygamberler génderilerek bunun biiyiik bir zuliim®*7 oldugu bildirildi. Sirk’in temelinde
hayatina miidahale edilmesini istemeyen, heva ve hevesine, nefsinin yonlendirmelerine
itaat eden insanlarin Tevhide olan isyanlar1 yatar.’*® Tevhidin her alanda kendini
gdstermesini ve her seyin yaratictya has kilimasini istemeyen topluluklar sirk kirliligi**’
icerisinde kalarak kozmik, siyasi, ictimai, ferdi ve nazari tevhide muhalefetleriyle varlik
alemine en biiyiik zulmii yapmaktadirlar. Sirkle ilgili nehiy ayetlerinin®*® hepsinde
tevhide karsi yapilan muhalif tutumun neticesinde olusacak zararlarin engellenmeye

calisildigin1 gérmekteyiz.

Bu sebeple 6zelde Hz. Lokman’in ogluna genelde ise biitiin insanliga yaptig1 nasihati
Kur’an soyle nakleder: “Yavrucugum! Sakin Allah’a ortak kosma, ciinkii ona ortak
kosmak, gercekten ¢ok biiyiik bir zuliimdiir 3! bu ayet Allahtan baskasma tanrilik
yakistirmanin, kisinin ruhsal bagimsizlik siirecinin Oniindeki en biiyiik engelin sirk
oldugunu belirterek bu siireci tamamlayamayan insanligin, kemalata ermesi ve ahlaki

degerlerinin korunmasinin s6z konusu olmayacagini hatirlatmaktadir.

Allahtan baskasina tanrilik yakistiran insan o seyin biitiin benligini ve ruhunu satin
almasina izin verir. Akabinde insanin taskinligi sebebiyle kainatin uyum icerisindeki
isleyisine aykiri davranmasi insan-esya veya insan-doga arasindaki uyumu bozup
zedelemesine neden olmaktadir. Kainatin isleyisindeki tevhide aykiri olan bu tutum

zuliim olarak nitelenmektedir.

Alemlerin rabbi olan Allah, en biiyiik terbiye edici, goriip gozetici, kollayici, yaratici ve
yonlendiricidir. Vahyin ana uyarilarindan birisi de O’nun ydneticiliginin goge has kilinip
yeryiizliniin onun siyasetinden uzak tutulmamasi gerektigi yoniindedir. Bu durumun
sirkin subelerinden oldugu belirtilerek “gdkteki Ilah da O ’dur, yerdeki yegdne Ilah da
O’dur’*? ayetiyle O kendisini diinya islerine/siyasetlerine karigtirmak istemeyenlerin,
O’nun otoritesini kabul etmeyenlerin sirk icerisinde olduklarini bildirmektedir. Sirk,
ideolojilestirilip toplumlarin siyaseti haline getirilince diktator, somiirgeci, emperyalist

devletlerin zuliimlerinin ne boyutlara ulastigina gegmisten giiniimiize sahitlik etmekteyiz.

347 Lokman, 31/13.

348 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Istanbul: Beyan Yay., Istanbul, 1986, s. 371.

349 Tevbe, 9/28.

350 Bakara, 2/22.; Nis4, 4/36.; En’am, 6/151.; Nahl, 16/51.; Tsra, 17/39.; Kehf, 18/110.; Yasin, 36/60.; Suara,
26/213.; Neml, 27/31.; Kasas, 28/88.; Ankebit, 29/8.; Cin, 72/18.; Lokman, 31/13.15.; Zariyat, 51/51.
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Tevhid, dinin temelidir, ibadet, ahlak ve davranislardan hi¢gbiri O’nun yerini tutamaz. Bu
nedenle hayata miidahale direktifleri Oncelikle bu temel ilkenin belirlenmesiyle
baslamaktadir. Ciinkii tevhidin iizerine bina edilecek olan din ve ahlak hayatin her
alaninda sosyal-bireysel-kamu-6zel biitiin iliskilerin diizene sokulmasi i¢in gelecek olan

emir ve yasaklarin samimi ve ihlasl bir sekilde yapilmasina zemin hazirlamaktadir.

Tevhidin zidd1 olan sirk vahyin merkeze aldig1 ana konudur. Ciinkii sirkin varligi, mutlak
otorite olan Tanrr’ya karsi yapilmis zuliim olarak degerlendirilmistir.>> Nehyedilen
bircok konunun temelinde bu hastaligin sebep oldugunu goérmekteyiz. Bu sebeple gelen
nehiy ayetleri sirkten uzak durup Allah’in her alanda vahdaniyetine iman eden kisiye;
anne ve babasina kars1 iyi davranmasini, ¢ocuklarini 6ldiirmemesini, kotiiliigiin agigindan
da gizlisinden de uzak durmasini, haksiz yere higbir cam dldiirmemesini,>>* akrabaya,
yetimlere, yoksullara, komsulara, arkadasa, yolcuya, ellerinin altindakilere iyilik
edilmesi® gerektigini bildirmektedir. Bu uyarilar1 diisiiniip anlamak ve uygulamak
insanlar arasindaki iligkilere ibadet niteligi kazandirirken insanin vicdanini ve
davraniglarin1 da arindirmaktadir. Huzurlu ve temiz bir diinyanin nasil olabileceginin

formiilii vahyin tabiriyle tevhide inanmak ve Allah’a sirk kosulmasindan uzak durmay1

hatirlatarak bunun da ancak akledenler tarafindan anlasilacagini bildirmektedir.>>¢
3.1.2. Kiifre, Siipheye ve inkara Diismemek

Kiifr kelimesi sozliikte; “bir seyi oOrtiip gizlemek ve nankorliikk yapmak”™ anlamlarinda
kullanilmistir. Terim olarak ise peygamberlerin Allah’tan alip insanlara duyurdugu ve
iman etmelerini istedigi seylerin inkar1 seklinde degerlendirilmistir. >’ Allah’a ve
peygamberlere inanmayanlar (ateistler), Allah’a inandigim1 sodyleyip peygamberlere
inanmayanlar (deistler) ve son olarak peygamberlerin bazisina inanip bazisina
inanmayanlar (Yahudiler ve Hristiyanlar). Kur’an’in ifadesiyle bu {i¢ grup da kiifir ve

inkar igerisindedirler. 3

Inkar eden ve Allah’in ayetlerine kars1 yanlis hesaplarla tabiatin1 bozup batil hedeflere
saparak kiifre ve siipheye diisen insanlar, hakikatten ilk sapan seytanmn dostu olurlar.>>

Bunlarin biyolojik olarak inananlardan farki yoktur. Onlara da yaratilis itibariyle

353 Lokman, 31/13.

34 En’am, 6/151.

355 Nisa, 4/36.

336 En’am, 6/151.

357 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 26/533.
358 Nisa, 4/150.

3% Arif Aytekin, Ac¢iklamali Yeni Meal, Istanbul: Mira¢ Yay., 2019, 5.348.
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akledecek kalp, gorecek g6z, duyacak kulak verilmistir, ancak onlarin hakikat ile
aralarina kurduklar1 barikatlar nedeniyle fitri 6zellikleri bozulmus ve hayvanlardan daha

asag bir hal almislardir.>°

Inkarc1 bir hayatin ve diisiincenin insan onuruyla bagdasmadigini ve biitiin bir varlik i¢in
sikintili oldugunu bildiren nehiy ayetleri*®! inkara ve siipheye diismememiz gerektigi
noktasinda uyarilarda bulunarak, bizi menfaat i¢in dini kullanmaya ve hakikati 6rt bas
etmeye itmemesi gerektigi yoniindeki ayetleri su sekilde bildirmektedir: “Elinizdekini
(Tevrat'n ashini) tasdik edici olarak indirdigime (Kur'an'a) iman edin. Sakin onu inkar
edenlerin ilki olmayin! Ayetlerimi az bir karsilik ile satmayin, yalniz benden (benim
azabimdan) korkun. Bilerek hakki batil ile karistirmayin, hakki gizlemeyin. % Bu
ayetlerde gelen nehiylerin hepsi deist diisiiniirlerin Hristiyanliga ve Yahudilige yonelttigi
elestirilerin basinda gelmektedir. Deistler, din adamlarinin dini kendi menfaatleri i¢in
kullanmasina, tahrif etmesine ve otoritelerini bu sayede daha giiclii kilmasina kars1 “Eski
Ahit ve Yeni Ahit” 6zelinden hakli olarak onlara ciddi elestirilerde bulunmuslardir.
Kur’an’n ve peygamberlerin en ¢ok iizerinde durdugu ve insanlig1 uyardigi konulardan

biri olan bu yanlis ve sapkin tutum ¢okea elestirilmistir.

“Din adamlariin” dini tahrif etmeleri toplumsal ve bireysel iligkiler noktasinda bir¢ok
sikintinin kaynagima neden olmustur. Sosyal, siyasal ve ekonomik ¢ikar elde etmek icin
her seyi mesru goren bu tutumdaki “din adamlar1” birey ve toplum tiizerindeki Allah
inancini ciddi sekilde yaralamigtir. Toplumu ve insani iligkileri en ince noktasina kadar
isleyen Kur’an statii fark etmeksizin Allah’a iman etmis herkesin birbirleriyle takinmasi
gereken tavirlarin; zannin bir¢ogundan sakinmasini, kusurlarin ve mahremiyetlerin
aragtirtlmamasini, giybet yapilmamasini ve Allah’a karsi gelmekten sakinilmasi
gerektigini*®® hatirlatarak toplumun her bir ferdinin birbirine kars1 giiven duymasini
saglamaktadir. Aldatmanin ve giivensizligin Allah/din/kutsallar adina olmasinin birey ve

k364

toplum i¢in telafisi zor hatalara sebep verecegini vahiy uyarida bulunara bu duruma

diisiilmemesi i¢in vahyin ve peygamberin anlattiklar1 ve yasadigi hakikat 1s1ginda

1365

yiirlimenin dogru bir yol”® oldugu vurgulanmaktadir.
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3.1.3. Fesat ve Bozgunculuk Yapmamak

Fesat, sdzliikte bozulma, kokusma ve itidalden ayrilma manasina gelir. Isfehani, fesads;
Bir seyin az veya ¢ok olsun itidalden/dengeden ayrilmas1**® seklinde tanimlamistir. Fesat
eylemini yapana miifsit, yapilan eyleme ise mefsedet (bozgunculuk) denilir. Kur’an’da,
fesat kavrami genellikle yeryliziinde fitne ¢ikarip bozgunculuk yapmak, insanlarin fitrata
uygun olmayan, dogruluktan uzak bir yasam siirdiirmesi ve toplumlarin dini ve diinyevi

cikarlarinin zedelenmesi seklinde kullanilmistir.*¢’

Heva ve heveslerini ilah edinenlerin “ilahlarinin” birbirleriyle ¢atismasi, yeryiiziindeki
fesadin baslica etkeni oldugu malumdur.>®® Kur’an egemenligin ve tek otoritenin Allah’a
ait oldugunu, diizenin ve dengenin tevhidden kaynaklandigini belirterek “Géklerde ve

389 ayetiyle insanlhiga

verde Allah’tan baska ilahlar olsaydi muhakkak fesada ugrarlard:
bozgunculuk karsisinda tevhid ile kurtulusa erecegi hatirlatilmaktadir. Insanmn heva ve
hevesi ugruna baska insanlar lizerinde rablesmesi, giiclerinin yettigi yerleri sahiplenip
egemenligi altina alarak diledigi sekilde davranmasi ve kendilerini “islah” edici olarak
gormeleri yaraticinin ilahlik ve meliklik vasfini gasbetme girisimidir.

Fesat ve bozgunculuk ile ilgili nehiy ayetlerinin®’®

su hususlara dikkat cektigini
gormekteyiz. Haddi asmak®’!, lciiyii ve tartty1 bozmak,*’? yalan yere yemin etmek,*”
kul hakki yemek,>’* yetimin mazlumun hakkini gasp etmek,’’” livata (escinsel)
yapmak,>’® anarsiye sebep olmak®’’ bunlarin hepsi Allah’in koydugu odlgiiyii
(stinnetullah1) bozmaktadir. “Diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk
yapmayin™’® nehiy ayeti, dengeleri bozan asil etkenin insanin azgmligi oldugunu
belirterek, biitiin insanliga yapilmis evrensel bir uyaridir. Ciinkii bu fillerin neticesinde

insanin kutsallar1 olan din, can, akil, nesil ve mal giivenliklerini ¢ok 6nemli Olclide

366 [sfahani, Miifredat, “fsd”, maddesi, s. 636.
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bozmakta ve insanin biitlin fitri kodlar1 bozulmaktadir. Bu sebeple konulan hiikiimlerle,

maslahat1 kazanip mefsedeti uzaklastirarak insan onuru korunmak istenilmektedir.

Kur’an’1 kerim bozgunculugu, yaratilis gayesi ile ters oldugu seklinde degerlendirerek
bunlarin; varligin islerliginin bozulmasi, katliamlarin olmasi, fakirligin sadece bir kesime
has kilinmasi, tartida/dl¢lip bigmekte adaletsiz davranilmasi, topragin, suyun, havanin
bozulmasi, kisacas1 varligin fitratina aykir1 davranilmasini ve adaletin tesis
edilmemesinin mesrulastirilmasini da bozgunculuk olarak géormektedir. Cilinkii her seyi
yerli yerinde olan bir evren var eden yaratici evrendeki bu diizenin eylemlerimizle
bozulacagini soyleyerek bu durumun hem kendimize hem de biitiin bir varlik alemine

yapilmis zuliim/bozgunculuk olarak adlandirmaktadir.

Her tiirlii nimeti bahseden Allah hayirli olanlar1 hayirsiz olanlara tercih etmememiz
gerektigini su nehiy ayetiyle dile getirerek: “Allah'in rizkindan yiyin, i¢in. Yalniz,

1379

yeryiiziinde bozgunculuk yaparak fesat ¢ikarmayin insanin zararina olacak olan

eylemlere miidahale edip kullarina olan merhametini ve rahmetini gostermektedir.**
3.1.4. Duygu, Diisiince ve Soylemlere Miidahale

Allah, insani1 ayakta tutan birtakim duygu ve diisiincelerle yaratmistir. Bu duygu ve
diisiinceler onun varlik alemi icerisindeki konumunu belirleyen ana etkendir. insanm,
alemi okuyusu, olaylara nereden ve nasil bakmas1 gerektigi Allah katinda bir deger ifade
ettigi i¢in vahyin yonlendirmesi onun ¢ikilmaz zannettigi girdaplardan ¢ikmasin
kolaylagtirmistir. Bu sebeple insana, varligin yaratilis gayesini anlamlandirmasi, duygu
ve diisiincelerinin dogru hareket etmesi icin yaraticinin adiyla okuma®®! yapmasi
vahyedilmistir. Bu okuma insanligin varlik sancisiin dogumu/kurtulusudur. Insan, ancak
yozlagmamis ve bozulmamis bir okumayla yaratilisi, imtihan1 ve Oliimii

anlamlandirabilir.

Insanin, 6liimii bir yok olus olarak gérmemesi gerektigi ve bilhassa Allah yolunda sehit
edilenlerin sanilanin aksine diislincelerimizi asan bir durumla Allah katinda karsilik

buldugu hatirlatilarak “Allah yolunda éldiiriilenlere "éliiler” demeyin. Bilakis onlar
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diridirler, lakin siz anlayamazsiniz. ayetiyle alisilmisin ¢ok ¢ok Otesinde bir ufuk
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cizilerek duygu ve diisiince diinyamiz bu kutlu yolculuga erenlere imrendirilerek salt bir

okuyus yapmamamiz hatirlatilmaktadir.

Bizim i¢in iyi ve hayirli oldugunu diisiindiigimiiz ve olmasi i¢in gayret gosterdigimiz
seylerin zannettigimizin aksine istedigimiz gibi gelisemeyecegi hatirlatilarak, “Allah'in,
kereminden kendilerine verdiklerini (infakta) cimrilik gosterenler, sanmasinlar ki o,

383 ayetiyle kapitalist

kendileri i¢in hayirlidir; tersine bu onlar icin pek fenadir...
dayatmanin biriktirme agkinin aksine, yardimlasmanin ve infakin insanlik i¢in hayirl
oldugu vahyedilerek duygu ve diisiince diinyamiz terbiye edilip, insanlik i¢in iyi olanin

bu oldugu bildirilmektedir.

Kur’an bize neleri sorup sormayacagimizi da 6gretmektedir. O’nun bu miidahalesi soru
sormaya, arastirmaya ve merak edenleri engellemeye yonelik bir anlam ifade
etmemektedir. Kur’an, Yahudilerin peygamberlerine soru sorup cevabini aldiktan sonra

yapilmas1 gerekeni yapmadiklarmn®®*

elestirerek, onlar gibi davranmamamizi
sOylemektedir. “Ey iman edenler! Aciklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri
sormaymn.”® Bu ayet sdylemlerimizin Allah tarafindan degerlendirildigini, her bir
bireyin sOylediklerinden sorumlu oldugunu liizumsuz, yiikiimliliigii arttiracak veya

cevabini bildigimiz sdylemlerden nehyetmektedir.

Insanlarin biiyiik ¢ogunlugu tabiatlar1 geregi, iyi olsun kétii olsun inandig1 herhangi bir
seyi yaptiginda, yaptig1 seyi begenir ve onu savunur. Dogru yoldaysa ve vicdani rahatsa
yaptig1 isten memnun olur. Yanlis yolda ise bu durumundan vaz gegmesi ve muhasebe
yapmasi pek kolay degildir.*®® Bundan dolay1 Miisliimanlarin hakikati sdylerken teblig
ve uyari dillerinin kigkirtici olmamasini ve bagkalarinin inancina hakareti nehy eden ayet;
“Allah'tan bagkasina tapanlara (ve putlarina) sévmeyin; sonra onlar da bilmeyerek

387

Allah'a séverler ... uyaristyla insanin hakli oldugu davada dahi dikkatli bir dil

kullanmasin 6giitlemektedir.

Allah’1n se¢im hakki tanidig1 kullarinin hiir iradeleri ile kendi tercihlerinden 6tiirii dalaleti
secmeleri ve dalalette bu kisiye bir bagkasinin kurtaric1 olamayacag bildirilerek onlarin
affi ve kurtulusu icin bir talepte bulunmay1 nehyeden ayetler Hz. Nuh 6zelinden

hatirlatarak; “Gozlerimizin oniinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarinca gemiyi yap ve

383 A-1i imran, 3/180.

384 Bakara, 2/67,68,69,70,71.

35 Maide, 5/101.

386 Kytub, Fizilal-il-Kur’an, cilt: 5., 5.360.
337 En’am, 6/108.
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zulmedenler hakkinda bana (bir sey) séyleme! Onlar mutlaka bogulacaklardir!’®®
“Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi kotii bir
istir. O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana cahillerden
olmamani tavsiye ederim.”®’ hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz ve hak etmeyenlerin
menfaati icin istedigimiz seylerin herkese hak ettigi vardir kuralina ters diisen bir istek

oldugundan ayet boyle bir tutumdan bizleri men etmektedir.

Her tiirlii haksizliga ugramis olsan dahi duygularina yenik diisiip yaptigin iyiliklerden
geri durma, affet ve bagisla ¢iinkii Kur’an’in terbiye ettigi kisi Allah’1n rizasin1 arzulayan
kisidir. Béyle bir tavir da ancak yiice goniilliilerin isidir. Bu sebeple ayet; “I¢inizden
faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah yolunda go¢ edenlere
(mallarindan)  vermeyeceklerine  yemin  etmesinler;,  bagislasinlar,  feragat

gostersinler. **° uyarisiyla iyiligin nefsi duygulara yenilmemesini istemektedir.

Hayatin bircok alan1 miicadele ve zorluklarla doludur, inandigimiz yolda
karsilasacagimiz her tiirlii zorluk ve sikinti i¢in sabirli olmamizi, acele etmememizi ve
boyle davranmanin Allah katinda degeri yiiksek olanlarin tutumu oldugunu hatirlatan
ayet; “O halde (Resuilum), peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de

29391

sabret. Onlar hakkinda acele etme... uyarisiyla hakikat yolcularina davranmasi

gereken tavir bildirilmektedir.

Kur’an’in ahlakiyla ahlaklananlarin, toplumun hangi tabakasindan olursa olsun insan
onurunu ve yasamini kutsal saymasi, dili, dini, irki, mezhebi fark etmeksizin insan olarak
degerli gdrmesi i¢in, “Yaptign iyiligi cok giérerek basa kakma.”*** Prensibiyle insani
iliskiler noktasinda da her seyin riza-i ilahi i¢in olmasi ve yapilacak her ne is varsa samimi

duygu ve diisiincelerle niyet edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.
3.1.5. Aile ve Kadin

Kur'an-1 Kerim'in taniklig1yla biliyoruz ki; cennetten yeryiiziine uzanan insanlik seriiveni
bir erkek ve kadinla baslayip onlarin ¢ocuklari, torunlar1 diye devam ederek ilk aileler ve
toplumlar seklinde ortaya ¢ikmistir.>*> Bu olay bize insanin aile ve toplum seklinde

yasamaya mecbur yaratildigini géstermektedir. Her sistemin saglikli islemesi i¢in belirli

388 Hud, 11/37.

3% Had, 11/46.

39 Niir, 24/22.

91 Ahkaf, 46/35

392 Miiddessir, 74/6.

393 Asaf Ataseven, “Nasil Bir Aile? Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi (II) ", 2005, s.43.
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kurallara ihtiya¢ duydugu mutlaktir. Bu sebeple giiniimiize kadar her otorite kendi
biinyesinde barindirdig1 aile ve toplumlar1 belli kurallarla yonetmeye ¢alismiglardir. Her
dinin, yonetimin, ideolojilerin kurallar1 oldugu gibi Islam’in da aile ve toplumu yénetme

kurallar1 vardir.

Darwin (6l. 1882), tiim canlilarin ortak bir atadan geldigini; Thomas Hobbes (61. 1679),
insanligin vahsi bir yagam igerisindeyken zamanla sosyallestigini; E. Durkheim (61. 1917)
ise, insanlarin klan (insan siiriileri) halinde yasadigini iddia etmistir. Allah ise soyle
buyurmaktadir: “Ey insanlar! Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz
dive sizi kavim ve kabilelere ayirdik.”’** “Andolsun senden once de peygamberler
gondermis, onlara da es ve ¢ocuklar vermistik. ”3°° Bu ayetler insanligin seriiveninin 6nce

aile sonra kabile ve milletlerden olustugunu bildirmektedir.3%°

Kur’an’in en detayl sekilde anlattigi konu; aile ve aile fertlerinin birbirleriyle olmasi
gereken iliskileridir. Allah’in aile kurumuna bu kadar deger vermesi, insana ve topluma

verilen degerin gostergesidir.>’

Yiice Allah, aileyi ve ailenin dayandigi temizlik, armmighik ve iffet temelini koruma
direktifini rahmetinin tecellisi olarak insanlara sunarak, erkek ve kadinin birbirinde huzur
bulmak iizere esler olarak yaratmasini, birbirlerine karsi kalplerine sevgi ve rahmet

yerlestirmesini kendi ayetleri olarak nitelemektedir.>*®

Islam, kadina yonelik bakis agismin diizeyini yiikselterek kadm ile erkegin Yiice Allah
tarafindan yaratilan ayni “nefs” biitiiniiniin ayrilmaz birer pargasi oldugunu®’ ve iyi
niyetle siirdiiriilen kari-koca iligkilerinin ibadet mertebesinde oldugunu ogreterek,
kadinin her alanda haklarinin ¢ignenmesinin yasaklandigini ayetlerinde ve

peygamberlerinin hayatlarinda gostermistir.

Kadin Cinayetlerini Durduracagiz Platformu’nun 2022 yilindaki kadin cinayetleri {izerine
yaymmladig1 raporda, 2022 yilinda 334 kadinin oldiiriildiigii, 245 kadmin ise siipheli

sekilde 6lii bulundugu belirtilmektedir. Kadinlarin %50’sinin ise bosanma asamasinda

394 Hucurat, 49/13.

35 Ra’d, 13/38.

39 Ataseven, “Nasil Bir Aile?”, s.43.
397 Karagdz, “Ilahi Yasaklar”, s.517.
398 Ram, 30/21.

399 Nisa, 4/1.
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oldugu esleri tarafindan oldiriildiigii kaydedilmektedir. Bu rakam, sene boyunca

neredeyse her giin bir kadinin cinayete kurban gittigini ortaya koymaktadir.**

Bu sebeple konuyla ilgili gelen nehy ayetlerinin®! temelinde ailenin, evliligin ve
kadinlarin haklarinin korunmasi iizerinde durularak insanlik, yasanilacak olumsuzluklara
kars1 uyarilmaktadir. Islam kadinin ve ailenin onurunu koruyan ve toplumda olusabilecek
her tiirli fitneye karst yapilmasi gerekeni soyle bildirmektedir: “Namuslu kadinlara zina
isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen sopa vurun. Artik onlarin
sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir.”*"> Bdyle bir yaptirm
olmazsa; her fert zina etmekle suclanabilir ya da suclanma tehdidi ile kars1 karsiya
kalabilir. Eslerin birbirlerinden kuskulandig: ve ailelerin ¢okme tehdidi ile kars1 karsiya
kaldig1 bir durum meydana gelebilir. Bu ise, dayanilmaz bir kuskunun, stresin, yiyip

bitiren bir siiphenin egemen oldugu bir durumdur.

Cahiliye donemi uygulamalarinin igerisinde babalarinin eski esleri (iivey anne) ile
evlenilebilirdi. Bu, durumun toplum i¢in ve nesil i¢in ne kadar zarar verici bir durum
oldugu siliphesiz akleden herkes i¢in malumdur. Bu uygulamayir nehy eden ayet:
“Gegmiste olanlar hari¢, artik babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii bu
bir hayasizlik, dfke ve nefret gerektiren bir istir. Bu, ne kétii bir yoldur. ’#°° Diyerek vahiy,

saglikli bir aile ve toplum i¢in onur kiric1 olan bu durumu yasaklamaistir.

Cahiliye donemi adetlerinden biride, kocas1 6len akraba kadinlara zorla miras¢1 olmak,
onlara esya muamelesi yapmak, mali i¢in zorla nikahlamak, mehir i¢in verdiklerini zorla
geri almak ve oOlen eslerinden kalan mallarima el koymakti. Bu zuliim vahyin
miidahalesiyle kaldirilmistir.*** “Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size
helal degildir. A¢ik bir hayasizlik yapmis olmalar: disinda, kendilerine verdiklerinizin
bir kismint onlardan geri almak icin onlart stkistrmayin. Onlarla iyi geginin.”*”
“Onlar (iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir boliimiinde

oturtun. Onlar sikintiya sokmak icin kendilerine zarar vermeye kallkismayin. "

40]NSAMER, “Kadin Cinayetlerini Durduracagiz Platformu agikladi: Tiirkiye’de 2022°de 334 kadin
oldiirildii”,  Cumbhuriyet, 02.01.2023, https://www.cumhuriyet.com.tr/turkiye/kadin-cinayetlerini-
durduracagiz-platformu-acikladi-turkiyede-2022de-334-kadin-olduruldu-2017711 (01.03.2023)

401 Bakara, 2/187.221.222.232.235; Nisa, 4/19.20.22.34; En’am, 6/151; Isra, 17/23,31,32; Nar, 24/31;
Talak, 65/1.6.

402 Nir, 24/4.

403 Nisa, 4/22.

404 Aytekin, Agiklamali Yeni Meal, s.161.

405 Nisa, 4/19.

406 Talak, 65/6.
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Inang bagindan sonra gelen ilk bag aile bagidir. Nitekim Kur’an’da anne-babaya nasil
davranilmasi gerektigi ve bu bagin korunmasi i¢in onlara gereken Onemin nasil
verilmesini ifade eden; “Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-
babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin
vanminda ihtiyarlik ¢cagina ulasirsa, sakin onlara “of!” bile deme; onlart azarlama;

1407

onlara tath ve giizel soz soyle. ayeti, inananlara bunun Onemini ve degerini

hatirlatmaktadir. Bu nedenle anne-babaya iyilik, Allah’a kulluga baglanmaktadir. Bu da

onlara yapilacak séz konusu iyiligin Allah katindaki degerini ortaya koymaktadir.*%®

Hig siiphesiz zina da bir¢ok agidan bir 6ldiirme cesididir. Her seyden Once zina hayat
Oziiniin kendi asil yerinden baska tarafa akitilmasiyla bir 6ldiirmedir. Zina bir diger
anlamda da toplum i¢in 6liimdiir. Zina insanlarin gayri mesru yoldan kolay bir sekilde
sehevi duygularini tatmin etmeye ve evlilik hayatint zorunlu olmayan sagma bir hayata
doniistiirmektedir. Aileyi gerekli olmayan bir yilik olarak algilama sonucunu dogurur.
Halbuki aile yeni yetisen nesil i¢in en glizel yuvadir. Yeni neslin saglikli bir yapiya ve
saglikli bir egitime kavusmasi ailesiz diisliniilemez. Bu sebeple toplumun, ailenin ve
dogacak olan ¢ocuklarin saglikli bir birey olmasi icin ayet: “Zinaya yaklasmayin. Ctinkii
o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢cok kotii bir yoldur. ”*"’ Uyarisinda bulunarak, bu yolun
varacagi yerin asla huzur, sevgi ve baris yeri olmayacagini aksine bu durumun bunalimin,

depresyonun, intiharin ve anarsinin yolu oldugunu hatirlatmaktadir.

BM Niifus Birimi eski direktorii Joseph Chamie, bir dnceki y1l (2022) diinya ¢apindaki
140 milyon dogumun yaklasik %15'i yani 21 milyonu evlilik dis1 gerceklestigini sdyledi.
Oran diinya c¢apinda biiytiik farkliliklar gosterirken; En yiiksek ytlizde, her 10 ¢ocuktan
yaklasik 7'sinin %69,4 evlilik dist dogdugu izlanda'da oldugunu, ikinci olarak 10
dogumdan 6'sindan fazlasiyla %62,2 oranla Fransa da, liciinciisii ise Bulgaristan’in %
59,6 oldugunu soyledi. Brezilya, Meksika ve Kolombiya da dahil olmak iizere Latin

Amerika'nin ¢cogunda, ¢cocuklar %60"1ndan fazlasinin evlilik dis1 oldugunu belirtti.*!°

Kuskusuz ailenin ayakta kalmasi, toplumun diizenli bir hayat siirdiirmesi, gizlisiyle,
acigtyla fuhus batakliginda miimkiin degildir. Aile ve toplumun ayakta kalabilmesi i¢in

temizlik, arinmislik ve iffet duygularinin egemen olmasi kagiilmazdir. Konunun 6zeti

407 {gra, 17/23.
408 Kutub, Fizilal-il-Kur’an, cilt: 9., s.305.
409 fsra, 17/32.

#10https://e-psikiyatri.com/11-avrupa-ulkesinde-evlilik-disi-dogumlar-artti,
https://doi.org/10.32739/uha.id.41527
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mahiyetinde gelen ayette tevhidin, es olmanin, aldatmamanin, hak ve hukuka riayet
etmenin insanlik i¢in kurtulus oldugu soyle bildirilmistir: “(Ey Muhammed!) De ki: Gelin,
Rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim: O’na higbir seyi ortak kosmayin. Anaya
babaya iyi davranin. Fakirlik endigesiyle cocuklarimizi éldiirmeyin. Sizi de onlar: da biz
riziklandiririz. (Zina ve benzeri) cirkinliklere, bunlarin agigina da gizlisine de
yaklagmaywn. Mesru bir hak karsiligi olmadik¢a, Allah’in haram (dokunulmaz) kildig

cani éldiirmeyin. Iste size Allah bunu emretti ki umulur ki bunlar: diisiiniip anlarsimiz.”*!!

3.1.6. Sosyal Iliski

Varlik aleminde bilinen bilinmeyen biitiin canlilar icerisinde mahlukatin en degerlisi
olarak insan yaratilmistir.*'? Insanoglunun insan olmasi,*!? yeryiiziiniin halifesi olmas1,*'*

imaninin olmasi*!?

ve giizel amellerinin olmasindan dolay: iistiindiir.*!® insanoglunun
dili, rengi, 1rki, cinsiyeti, cani, mali, akli, 1rz1 ve dini her tiirlii saldiridan korunmus ve
degerli kilmmistir. Insanlar arasindaki farkliliklarin her birisi tamisip kaynasmak ve
sosyallesip yardimlasmak icin Allah’m zenginlikleri olarak degerlendirilmistir.*!” Bu
sebeple insani iliskilerin nasil ve ne sekilde olmas1 gerektigini bildiren nehiy ayetleri*'®

toplumun huzur, giiven ve ahlak toplumu olmasmin bu iliskilere bagli oldugunu

bildirmektedir.

Islam’in, Miisliimanlara kimlik kazandirarak, sahsiyetli kisilik ve toplum olusturmasi
insanligin ve evrenin huzuru i¢in 6nem arz etmektedir. Dinin istedigi “giiclii Miisliiman-
giiclii toplum/ ahlakli Miisliiman-ahlakli toplum” prensibinin pratife yansimasi insani
iliskilerin 6lgiilii olmasiyla alakalidir. Islam’m inananlardan her konuda vasat (dengeli)

millet*!?

olmasini istemesi fitrata uygun bir yasam olan denge prensibinin bozulmama
arzusudur. Vahiy, imanimizin gere8i olarak barisi, giiveni, huzuru ve yiiklendigimiz
sorumlulugu hakkiyla yerine getirebilmemizin yolunun iligkilerimizle baglantili
oldugunu bildirmektedir. Bu nedenle inanan kullarindan yiice Allah, ibadetler igin

konulmus higbir sembol ve degere, herkes tarafindan kabul edilmis haram aylara, hatta

411 En’am, 6/151.

412 Ertugrul Yaman, “Insani lliskiler ve Toplumsal Iletisim Baglaminda Dinin Rolii”, IV. Din Suras1 Teblig
ve Miizakereleri 12-16/9/2009, Ankara, cilt: I, s.102.

43 {gra, 17/70.

414 En’am, 6/165.

415 Miinafik{n, 63/8.

416 Karagoz, Tlahi Yasaklar, s.561.

417 Hucurat, 49/13.

418 Nisa, /140; Maide, 4/2; Had, 11/85; Nr, 24/27.28; Hucurét, 49/11.12.
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kurbanlik olan hayvanlara ve onlarin boyunlarindaki gerdanliklara dahi saygisizlikta
bulunmay1 nehyetmektedir. Allah’in liituf ve hosnutlugu i¢in Kabe’ye gelmis olan her
kim varsa onlara kaba davranmamayi, hatta ihramli iken av hayvanlarina dahi
dokunmamay1 istemektedir. Ayrica daha 6nceden inananlara sert ve gaddar davranmis
topluluklara kars1 icimizde besledigimiz 6fkenin bizi asirilifa ve haksizliga itmemesini
ogiitlemektedir. Yarisimizin iyilik ve takva iizerine olmasini, diismanlik ve gilinah
noktasinda birbirimize asla destek vermememizi ve Allah’tan korkmay1
emretmektedir.*?* Bu uyarilarin her biri huzur, emniyet ve giiven i¢inde yasamak isteyen

insanlar arasinda olmas1 ve uyulmasi gereken iligki bigimidir.

Ozel hukuk, kisi hakki, komsu hakki, hane hakki... vb. bunlarin hepsini islam kutsal
kabul etmis ve mahremiyetini dncelemistir. izin alinmadan hanelere girmemenin, dzel
hayati ifsa etmemenin gerekliligini vahiy bizlere hatirlatarak; “Ey iman edenler! Kendi
evilerinizden baska eviere, geldiginizi hissettirip (izin alip) ev sahiplerine selam
vermeden girmeyin. "**! Miisliimanin her tiirlii gérgii kurallarina riayet etmesi istenilerek;

izin alinmadan 6zel hayata miidahil olunamayacagin bildirmektedir.

Nezih bir toplum ve baris icin 1rk¢iligi, soy sop istiinliigiinti, baskasini hor gérmeyi,
hoslanilmayacak isimlerle hitap etmeyi, ayiplarin aragtirilmasini, karalama yapilmasini,
zanda bulunmasinin toplumu ve bireyler arasindaki iligkiyi zedeleyeceginden dolay1
Allah bu davraniglar1 nehy etmektedir. “Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya
almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da diger kadinlar: alaya
almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Birbirinizi karalamayin, birbirinizi

(kotii) lakaplarla cagirmayin. *%?

“Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan sakinin.
Cuinkii zanmin bir kismi giinahtir. Birbirinizin kusurlarint ve mahremiyetlerini
aragtirmayin. Birbirinizin giybetini yapmayin. "*?* Biitiin bu ayetler hayatin ¢ekilebilir
olmasi, insanlar ve toplumlar arasindaki huzurun ve giivenin saglanmasinin vahyin

yonlendirdigi sekilde bir iligskiyle miimkiin olacagini hatirlatmaktadir.
3.1.7. Sosyal Adalet

Sosyal kelimesi kavram olarak, toplumu meydana getiren, bir toplum iginde yasayan

insanlar igin kullanilan bir sifattir.*>* Adalet ise, bir toplumda degerlerin, ilkelerin

420 Maide, 5/2.

421 Nir, 24/27.

42 Hucurat, 49/11.

423 Hucurat, 49/12.

424 Cevizci, Bilyiik Felsefe Sozliigii, 2/1727.
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ideallerin, erdemlerin adeta tecessiim etmis, hayata gegirilmis olmasi hali ve herkesin hak

ettigini bulmasi durumudur.*?

Sosyal adalet, toplumun tabii haklariyla ilgili (insan haysiyetine yarasir) her ne ihtiyaci
varsa karsilanmasi, ekonomik ve sosyal adaletsizligin giderilmesi ve insanlarin
korunmasi olarak tanimlanir. Bu olgunun saglanmasini ii¢ temel kavram ile agiklamak
miimkiindiir; Adalet, Liyakat ve Paylasim. Bu li¢ kavramin uygulanmayisinin toplumlara
etkisi, toplumun diger sorunlarina oranla basi ¢ektigi sdylenebilir. Toplumsal dengenin
bozulmasiyla bireyler arasinda ortaya ¢ikan yanlis iliskiler neticesinde; adalet, liyakat ve
paylasim gibi degerlerin zayi edildigi ifade edilebilir.*** Bunlarin her biri bir digeriyle
ontolojik ve ayrilmaz bir bag ile bagli olup, herhangi birinin deforme edilmesi biitiin bir

sistemi bozabilmektedir.

Insanin iginde barindirdig1 baz1 olumsuz duygularla donatilmis olmas1 onun zaman zaman
adaletsizlige, haksizliga, cimrilige yonelmesine neden olabilmektedir. Bu adaletsiz
duruma dikkat ¢eken ayetler velev ki ¢cok yakinimiz dahi olsa duygularimiza yenik
diiserek adaletten ayrilmamamizi emretmektedir: “Ey iman edenler! Kendinizin veya
anne babanizin ve akrabanizin aleyhine bile olsa adaleti ayakta tutun, Allah icin sahitlik
eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha
yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin.”**’ Insanoglunun yasadig
olumsuzluklardan birisi de kavmiyetciliktir. Kendini, 1irkini, kavmini kisacasi her seyini
istlin gédrmek ve bunlar adina kendisinden olmayanlara zulmetmek/haddi agsmak vahyin
nehyettigi hususlardir. Bu sebeple Allah, Miisliimanlarin vahdet igerisinde adil bir sekilde
yasamasini isteyerek; ‘“Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz
davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur.”**® Siiphesiz Allah,
adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizhgl, fenalik ve

azginligi da yasaklar.*”

Bu nehiylerin yerine getirilmemis olmasi insanlik tarthi boyunca yasanilmis ve
neticesinde ¢ok ac1 bedeller denmistir. Insanlarin bu gibi olumsuz sonuglardan ancak

Allah’in koydugu nehiylere riayet etmesiyle kurtulacagini vahiy bize bildirmektedir.

425 Cevizci, a.g.e., cilt. 1, s. 20.

426 Ahmet Keles, “Islam’in Sosyal Adalet Mesajini ‘Ontolojik Egsitsizlik’ Uzerinden Anlamak”, Yetkin
Diistince, 2021, 4/15, s.40.

27 Nisa, 4/135.

28 Maide, 5/8.

429 Nahl, 16/90.
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Esitlik ilkesiyle yola ¢ikan Sosyalist ve Komiinist ideolojiler nehiy ayetlerinin {izerinde
durdugu bu hususlar1 ¢6zme noktasinda basarisiz olmuslardir. Toplumdaki sosyal,
siyasal, ekonomik tabakalarinin arasindaki zengin-fakir, zayif-giiclii, yoneten-yonetilen
gibi farkliliklar sosyal bir olgudur. Bu farkliliklar sebebiyle insanlar birbirlerine
muhtagtir.**® Allah kimini kiminden sosyal ve ekonomik olarak {istiin yarattigini ve
aralarindaki bu farkliligin imtihan ve sosyal denge i¢in oldugunu bildirmektedir.
“Allah’n, kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptg seyleri (haset ederek) arzu

99431

edip durmayin. Bu farkliligin esitlenmesinin beyhude bir ¢aba olacagini tam tersine

bunun adil bir yaklasimla dengelenecegini bildirmistir.

Kur’an’in tavizsiz olarak yaklastigi, adil olmanin gerekliligi olan ve “emanet” olarak
ifade ettigi islerin, ehil olan kisilere verilmesini emrederken**? kullandig1 bir diger
kavram ise liyakattir.**> Liyakat, herkesin hak ettigi muameleyi gérmesi ve kendisine is

verilmeye uygunluk, yarasirlik durumu olarak tanimlanmaktadr. 434

Kur’an’1n siirekli tizerinde durdugu bir diger konu ise paylasmaktir. Vahiy, infak, sadaka
ve zekdt diyerek devamli paylasmay1 ogiitlemektedir. Sosyal adaletin goriiniir olmasinin
temelinde paylagsmak vardir. Kur’an’in, maddi ve manevi her seyini paylasan toplum
Onerisi diinyay1 yasanilabilir kilmak istemesinin tezahiiriidiir, sayet bu paylasim toplum
icinde kendini gostermezse her tiirlii adaletsizligin ve huzursuzlugun fitili ateslenmis
olur.*

36 as1l

Vahiy, iyiligi elde etmenin sevdigini Allah igin infak etmeden olamayacagmi,*
tyiligin malin1 sevdigi halde ihtiyaci olan toplumlarin her tabakasina verenlerin ve zekati
Odeyenlerin elde edecegini sdylemektedir. Boyle yapanlarin samimi kullar ve takva sahibi
olduklarmi belirtmektedir. “*” Adil bir toplum insa eden Kur’an, cimrilik yapip mallarint
paylasmayanlarin onlar i¢in sadece sikint1 doguracagini hatirlatarak 6liim gelmeden 6nce

Allah yolunda harcanmasini 6giitlemektedir.**®

Kur’an, adil bir hayatin yasanilmasini adalet, liyakat ve paylagmak temeline baglayarak

her seferinde bu dinamiklerin 6nemine vurgu yapmakta ve toplumlar i¢in huzurun

40 yagar Yigit ve digerleri, Zekat ilmihali, Ankara: DIB Yay, Ankara, 2011, s.11.

431 Nahl, 16/71.

432 Nisa, 4/58.

433 Keles, “Islam’mn Sosyal Adalet Mesajimi ‘Ontolojik Esitsizlik’ Uzerinden Anlamak”, s.44.
434 Tiirk Dil Kurumu, “liyakat” mad.

B3 Keles, a.g.e, s.47.

36 A-li fmrén, 3/92.

437 Bakara, 2/177.

438 Miinafiktn, 63/10.
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anahtarim1 bunlar olarak sunmaktadir. Bugiin haksizliklarin adaletsizliklerin, adam
kayirmaciligin ve zenginin daha zengin fakirin ise daha fakir oldugu toplumlarin
acilariin dinmemesinin altinda yatan ana neden vahyin uyarida bulundugu bu ii¢ temele

dikkat edilmedigi hususudur.
3.1.8. Israf-Savurganhk/Miisriflik

Israf kavramim Isfahani, insanin yaptig1 biitiin fiillerde sinir1 asmasi hatta bu sinir infak
ederken olsa bile dengeyi gdzetmemesi seklinde tanimlamistir.**® Ayrica ihtiyagtan fazla
tikketmek, gereksiz sekilde harcamak ve savurganlik yapmak manalarina da gelmektedir.

Bu tutum igerisinde olanlara da miisrif denilmistir.**°

Kur’an bu kavrami iki manada kullanmaktadir. Birincisi; inkarcilarin vasfi olan
haddi/sinir1 asmaktir. Cilinkii onlar helal ve haram tanimadan her tirli smir

M1 Jkincisi; savurganlik anlaminda olan*** ekonomik dengenin

agmuislardir.
bozulmasidir.*** Biz konumuz geregi nehiy ayetleri*** lizerinden ikinci maddeyi ele alarak
izahata calisacagiz.

Rezzak olan yaratic siiphesiz herkesin rizkin1 uygun goérdiigii kadarryla vermistir.*4®

Nimetlerini kullarinin iizerinde gérmek ve kullarinin bu nimetler karsiliginda kavli ve fiili
olarak siikretmesini istemektedir. “Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takinin
(giizel ve temiz giyinin). Yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri
sevmez.”***  Allah, Miisliiman’in dengeli ve 06lgiilii olmasm istemektedir. Verilen
nimetler karsisinda Karun gibi hareket etmemesini fakirin fukaranin hakkinin oldugunu
unutmamasint ve mal benim diyerek istedigi gibi tasarruf hakkina sahip olmadigini
bildirmektedir.**” “Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya haklarini ver, fakat sacip
savurma.”*® Bu sebeple savurganlik anlamindaki “israf yasagi” ekonomik dengenin

giizel bir ornegidir. Islam, insan hayatna her konuda denge getirmektedir. Inangta,

amelde, kazanmada, harcamada, duygularda her konuda “vasat” yani dengeli olmaya

439 sfahani, Miifredat, “sfr”, mad., s. 407.
440 Ece, Islam’mn Temel Kavramlari, s. 302.
441 Syara, 26/149.150.151; Yasin, 36/19.
442 1gra, 17/26.

443 {sra, 17/29.

4“4 En’am, /141; A’raf, 7/31; Isra, 17/26.29.
445 Ankebiit, 29/60.

446 A’raf, 7/31.

4“7 Ra’d, 13/26.

448 Jsra, 17/26.
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cagirmaktadir.**® Kur’an asir1 harcamanin da asir1 kismanin da karsisinda durarak ikisi
arasinda dengeyi tavsiye ederek; “Eli siki olma, biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir

7430 Ifrat ve tefrite diismememiz i¢in vahiy uyarilarda bulunarak

ve caresiz kalirsin.
dengeli, adil ve paylasarak yasamay1 6giitlemektedir. Aksi durumda bunun bedelinin ¢ok

agir toplumsal kirilmalara sebebiyet verecegini bilmemizi istemektedir.

Gida ve Tarim Orgiitii (FAO), diinyada iiretilen toplam gida miktarinin yiizde 25-33iiniin
israf edildigini ve ekonomik degerinin toplam 990 milyar dolara karsilik geldigini
bildiriyor. Ayrica, diinya genelinde 3,1 milyar insanin saglikli beslenemedigini ve 828
milyon kisinin ise aclik ¢ektigini ifade ediyor.**! Vahyin belirttigi problemlerin her biri,
emir ve yasaklarin hakliligimi ortaya koyarken ayni zamanda insanlarin kendi

yaptiklarindan dolay1 dengenin bozulmasini akleden toplumlara hatirlatmaktadir.
3.1.9. Yetim Hakki

Insani iliskilerin kalitesinin boyutu hi¢ siiphesiz toplumun her tabakasiyla yasanilan
iligkinin nasil olduguyla ilgilidir. Hak ve hukukun gelistigi erdemli bir toplum, gii¢lii ve
barisg1 bir toplumdur. Giigliiniin giigsiizii ezdigi, giiciin her yerde gecerli oldugu, adaletin
sadece zayiflara uygulandigi, yanlisa ses ¢ikarilmayan bir toplum ise zalim ve her tiirlii
kinanmay1 hak eden bir toplumdur. Bdyle bir toplumda yasama ve diizenlemelerin
uygulanmas i¢in vicdani sorumlulugun kag¢milmaz oldugu bir gercektir.**? Toplumun
koruyup kollamas: gereken bir kesim de yetimlerdir. Insani ve Islami
sorumluluklarimizdan biriside yetimlere karsi tutumumuzdur. Kur’an’t Kerim yetimler
hakkinda bircok ayetle onlara nasil davranilmasi gerektigini 6zelde Miisliimanlara

genelde ise biitiin insanlia hatirlatarak onlarla saglikli bir iligki kurmamizi istemektedir.

Yetim kelimesi “yalniz olmak, tek basina kalmak™ gibi anlamlara geldigi gibi ayrica
tekligi de ifade etmektedir. Bu anlamdan yola ¢ikarak buluga ermeden dnce babasi 6lmiis

olana yetim denilir ve bulug ¢agiyla son bulur.**?

Kur’an’1 Kerim yetimlere karsi iyiligi emrederken diger taraftan ise kotii davranislari

nehyetmektedir.*** Hatta yetime kotii davranmanin din giiniinii (hesap ve ceza)

449 Bakara, 2/143.

450 {gra, 17/29.

41 https://www.fao.org/home/en

452 Kutub, Fizilal-il-Kur’an, cilt: 3., s. 61.

433 [sfahani, Miifredat, “ytm”, mad., s. 889.

454 Nisa, 4/2.6; En’am, 6/152; Isra, 17/34; Duha, 93/9.

67



yalanlamak kadar kétii bir davranis oldugu vurgulanmaktadir.*>> Bu sebeple yetime karst
her konuda dikkatli olmamizi 6giitleyen ayetler onun mallarina yaklagirken ¢ok dikkatli
olmamiz i¢in uyarida bulunarak; “Yetimlere mallarini verin. Temizi pis olanla (helali
haramla) degismeyin. Onlarin mallarint kendi mallariniza katip yemeyin. Ciinkii bu,

biiyiik bir giinahtir.”*® Uyarisinda bulunarak yetimin hakki koruma altma almmistr.

Yetimin bakimini tistlenen kisi onun biiyiiyiip mallari alacagindan korkup yetimin malini
israf etmemeli sayet fakir ise onun malindan hizmeti kadar kullanabilecegi ve bunun
disinda eger zengin ise kesinlikle o mala dokunmamasi hatirlatilarak Allah’in koydugu
smirin bu oldugu belirtilmistir.*>” Hatta onun malin1 haksiz yere yemenin mideleri atesle

doldurmak oldugu bildirilmistir.*>

Yetimle ilgilenilmeyi, sadece maddi agidan diisiinmemiz yanlis bir yaklagim olur. Aksine
manevi ve ruhsal ihtiyaglarinin karsilanmasi, kisilik haklarinin korunmasi ve ayaklarinin
tizerinde durabilecek bir 6zgilivene sahip olmasi noktalarinda 6nemle durulmustur. Bu
sebeple yetimin hem maddi hem de manevi agidan korunmasi i¢in uyarida bulunan ayet;
“0 halde sakin yetimi ezme*® diyerek onun her agidan korunmasi gerektigine dikkat
cekmistir. Yetimin her tiirlii istismarcilarin eline terkedilmemesi, korunmasi, sevgi ve

sefkat ile yaklasilmasi insanligin {izerine bir vazifedir.*®

Yetimlerin ve kimsesizlerin her tiirlii istismara ag¢ik oldugu ge¢misten giiniimiize bir¢cok

61

zulme ugradiklar1 bilinmektedir. Bazilarinmn ilag firmalar1 tarafindan,*®! bazisinm

462

psikolojik deneylerde™*” ve kimisinin de istihbarat (CIA) birimleri tarafindan insanlik dis1

bir sekilde denek olarak kullanildigini bilmekteyiz.*®?

Bunlarin en bariz 6rnegine olay: yasayanlarin ifadeleriyle sahit olmaktayiz. Isvigre de 18.
Yiizyildan 1960’lara kadar devlete borcu olan bosanmis ¢iftlerin, fakirlerin ¢ocuklarini,
yetim ve Oksiizleri devlet ve kilise araciligiyla ¢alistirilmak i¢in ¢cocuklar baska ailelerin

yanina “kiralik” olarak verilir veya sehir pazarlarinda satisa cikarilirlardi. Artik o

455 Maun, 107/1.2.

456 Nisa, 4/2.

457 Nisa, 4/6.

438 Nisa, 4/10.

49 Duha, 93/9.

460 Mehmet Naim Boz, “Kur’an ve Hadis Ekseninde Yetime Bakis”, Dini Arastirmalar, 2020, cilt: XXIII,
say1: 57, s.233.

a6l https://www.aeo.org.tr/DuyuruModulu/Duyurular/Details/357? AspxAutoDetectCookieSupport=1
(erigim tarihi 17.11.2023)

462 https://bibaktim.net/yetimhanedeki-cocuklara-uygulanan-deney/, (erisim tarihi 17.11.2023)

463 https://www.ntv.com.tr/dunya/ciae-yetim-cocuklar-uzerinde-deney, (erisim tarihi 17.11.2023)
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cocuklar1 arayan, tecaviize ugradiginda ya da iskence gordiigiinde arayip soran olmazd.
Ciinkii toplumun nazarinda onlar, kimsesiz, su¢ islemis, bosanmis fakir ailelerin sdzde
'kurtarilmis' ¢ocuklariydi!*®* Yetim ve kimsesizlerin haklarmin korunmasi ve toplumun
boyle bir zulme sebebiyet vermemesi i¢in Kur’an hayata miidahale ederek yetimi, oksiizii,
kimsesizi ve mazlumu koruyup sahip ¢ikmamizi insanligin onuru adina Miisliimanlardan

istemektedir.
3.1.10. Ticaret

Kar amag¢hi mal miibadelesi (degis-tokus) meslegine ticaret, bu meslegi yapana tacir

denir.*® Bu isleme en yalin haliyle menfaat degisimi diyebiliriz.*6°

Diinya kuruldugundan beri toplumlarin her bir bireyi sosyal hayatin gerekliligi olarak
diger insanlarla her zaman bir iligki igerisine girip onlarin iiriinlerine ve hizmetine muhtag
olmustur. Bireyin tek basina biitiin ihtiyaclarini karsilamasinin zor olacagindan tarih

boyunca yapilan alisveris/takas/degis tokus insanlik tarihiyle es zamanlidir denilebilir.*®”

Insanlik tarihiyle baslayan bu kadim iliskinin hakkaniyetli bir sekilde uygulanmasi ahlakli
ve fitrat1 bozulmamis bireylerin arzuladigi ve 6zledigi bir durumdur. Toplumun her
kesimini ilgilendiren giiven konusunu Kur’an’1 Kerim, ticari iliskilerimizin ve birbirimize
kars1 gorevlerimizin nasil olmasi gerektigini muhtelif ayetlerle hatirlatarak el emegi ve
alin teriyle yasamini siirdiiren herkesin diiriist olmas1 gerektigini bildirmektedir. Her
isimizde ve her konuda dost dogru olmamizi emreden ayet*®® helal kazancin ilk sartinin

bu oldugunu bildirmektedir.*®

Kur’an’da batil kelimesi yalan, put, sirk, haram, zuliim, faydasiz ve bosa gitme
manalarida kullanilmigstir.*’® Aramizdaki iliskilerde batil olan bir yola meyletmemizin
bizi helak edecek bir durum oldugunu hatirlatan ayet; “Mallarinizi aranizda batil yollarla

yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi heldk

464 https://cocoder.org.tr/isvicrenin-karanlik-gecmisi-verdingkinder/, (erigim tarihi 17.11.2023)

465 Cengiz Kallek, “Ticaret”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, 41/134.

466 Abdus-Semi el-Musri, “Islam’da Ticaret Adabi”, ¢ev., Ramazan Simsek, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1981, cilt: XXV, s. 477.

467 o]-Mistri, “Islam 'da Ticaret Adabi”, s. 477.

468 Had, 11/112.

49 M. Yasar Kandemir, “Miisliiman Tiirklerde Is ve Ticaret Ahlaki”, Diyanet {lmi Dergi [Diyanet Dergisi],
1979, cilt: XVIII, say1: 5, s. 301.

470 K aragdz, ilahi Yasaklar, s.242.
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etmeyin.”*’" Insani iliskilerde aldatmanin/sahtekarligin Allah’in hosnut olmadig1 ve

ofkelendigi bir durum oldugu ayet tarafindan inananlara bildirilmektedir.

Bir diger aligveris iliskisindeki haksiz yaklasimi ise bozgunculuk olarak niteleyen ayet,
Allah’in koydugu diizeni bozmak ve toplumsal kargasaya, adaletsizlige sebep olarak
degerlendirmektedir. Boyle bir durumun ticari iliskilerde ortaya ¢ikmasini nehy eden
ayet; “Olgiiyii ve tartiyt tam yapin. Insanlarin mallarint eksiltmeyin. Diizene

sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk etmeyin.”*”’

uyarilarinda bulunan ayet,
haksi1z kazang elde etmek i¢in yapilan zuliimlerin/haksizliklarin/aldatmalarin toplumda
giivensizligi/kargasay1 tetikledigini bildiren nehiy ayetleri*’? bu durumu bozgunculuk

olarak saymaktadir.
3.1.11. Riba

Ribad kelimesi sozliikte "ylikselmek, cogalmak, artmak, sismek, gelismek, fazlalagmak"
anlamlarina gelmektedir. Cahiliye Donemi’nde ribd kavrami, bor¢ sdzlesmesinin ilk
aninda anaparanin iizerine konulan haksiz kazancin bedeli anlamimda kullaniliyordu.*’*
Islam 6ncesi Arap toplumunda tefecilik ve kat kat arttirilan 7ibd vardi. Verilen borcun
O6deme zaman geldiginde borglu aldig1 paray1 6deyemeyecekse alacaklisina “borcumu
arttir” derdi. Bu sekilde aldig1 borcu zamaninda 6deyemedigin de ise her seferinde riba
arttirilir ve borcu aldig1 ana paranin birkag kati1 olurdu.*”> Boylece fakir daha fakir zengin

ise daha zengin olarak toplumdaki kardeslik ve dayanigma, yerini haset ve ofkeye

birakirdi.

Biitiin semavi dinlerce*’® ve bazi toplumlarca yasaklanan ribd, adalet ve hak temelli
olmayan gayri-insani bir iliski ve gayri-ahlaki bir kazang cesididir.*’”” Bu sebeple Islam
ribay higbir siipheye mahal vermeyecek sekilde haram kilmustir. 4’® Ayrica diger
dinlerden ve ideolojilerden farkli olarak boyle bir duruma diigmemek igin toplumsal

birlikteligi arttiracak, nefsi arindiracak infak, zekat gibi ¢oziimlerde sunmustur.*”’

471 Nisa, 4/29.

472 A’raf, 7/85.

473 Nisa, 4/29; A’raf, /85; H(d, 11/85; Suara, 26/183.

474 Aynur Giil Efe, “Riba Kavramimin Etimolojik ve Semantik Analizi”, Bayburt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2022, cilt: I, say1: 15, s.36.

475 Karagdz, Ilahi Yasaklar, s. 246.

476 Nisa, 4/160.161.

477 Ali Riza Giil, “Islam 'daki Faiz Yasaginin Temeli Olarak Cahiliye Ribdsi Kavrami”’, Cumhuriyet [lahiyat
Dergisi, 2017, cilt: XXI, say1: 1, s.707.

478 Bakara, 2/275.

479 Ahmet Ozdemir, “Psiko-Sosyal Etkileri A¢isindan Kur’dn’a Gore Zekdt ve Faiz”, Islami Arastirmalar,
2014, cilt: XXV, say1: 3, s.149.
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Riba/tefecilik bir hayat nizami olarak algilanmistir. Meseleyi sadece alacakli ve verecekli
arasindaki bir ticari muamele olarak gérmek hatali bir bakis agisi olurdu. Bu tiir bir
iliskinin toplum ve bireyler iizerinde sosyolojik, psikolojik ve ahlaki etkilerinin oldugu
unutulmamalidir. Bu etki toplumda olmasi gereken yardimlasma, paylagsma ve iyilik
ruhunu &ldiiriip yerine ¢ikar iliskisini getirir. Islam’m kurmak istedigi toplumla taban
tabana zit olan bu iliski bigimi bireyler arasinda sefkat, merhamet ve sevgi tohumlari
yerine ¢ikarcilik, bencillik ve cimrilik tohumlarinin ekilmesine neden olmaktadir.*3° Her
bir birey mal kazanmada ve onu tasarruf etmede 0zgiirdiir. Ancak kazanma ve o mali

kullanma &lgiileri her toplumun ve her dinin iktisadi yapisinda belirtilmistir.*%!

Bu sebeple konuyla ilgili gelen nehiy ayeti: “Ribdy: kat be kat arttirarak yemeyin; ama
Allah’a karst sorumlulugunuzun bilincinde olun ki mutluluga erebilesiniz. ’**> Boyle bir
uygulamanin Allah’a kargi sorumsuz bir davranis oldugu vurgulanarak mutlulugun ve

huzurun bu sekil bir iliski bi¢imiyle gelmeyecegi bildirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim, tefecilik yapip emek hirsizlig1r yapanlari hirslart ve diinya sevgisi
sebebiyle goziiniin higbir sekilde doymadigi ve adeta a¢ gozlii bir hal igerisinde
oldugundan dolay1 onlar1 akli dengesi bozuk olarak nitelemektedir.*33 Ciinkii onlar helal
olan ticaret ile haram olan tefeciligi bir kabul etmekteydiler.*** Oysa biri alin teri digeri
ise somirlydii ancak hirslar1 akillarini basindan aldigindan dolay: ayet bu kesimin hak
ile batili ayirt edemediklerini bildirerek seytanin ayarttigi kimselerden olunmamasi igin
inananlar1 uyarmaktadir. Sayet bu uyarilara kulak verilmezse Allah ve resuliine savas

agmus olacag bildirilmektedir.*®®

Ureticilerden daha fazla para kazanmay: hedefleyen sektdrlerin basinda bankalarin
oldugu bilinmektedir. Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu (BDDK) verilerine
gore, Tiirkiye’de bankacilik sektorii toplam net karini1 2022 yilinin tamaminda yiizde 366
artigla 433,5 milyar TL ile tiim zamanlarin en yiiksek seviyesine ulastirmis.**¢ Bu

rakamlar iireten emekgilerin alin teriyle elde edilmistir.

430 Ali Acar, “Faiz ve Toplum Iliskisi”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, 2010, say1: 16, Islam Tktisad:
Ozel sayis1, s. 189.

41 Acar, a.g.e., s.190.

482 Al-i imrén, 3/130.

483 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Menar Tefsiri, cev., Mehmet Erdogan, Ekin Yay:
Istanbul, 2011, cilt: 1L, s. 79.80.

484 Bakara, 2/275.

485 Bakara, 2/279

486 https://www.bloomberght.com/bankalarin-kri-2022-de-366-artti-krlilik-enflasyonun-altinda-2324276
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Islam, niyet ve amelde ihlasi/arinmislig1, arac ve amagclarda temizligi/nezafeti hedefleyip,
bireyi ¢esitli zorbaliklara mahkiim etmeyecek, toplumu fesada ugratmayacak kazang
yollarinin uygulanmasin1  dngdrmektedir.*®” Bu sebeple riba sisteminin oturdugu
kapitalist temel, icerisinde seriatin higbir niivesinin barinmadigi, Allah’in iradesiyle
beserin iradesinin savasti§i ve iman ile taban tabana zit bir konumda oldugu
goriinmektedir. Clinkii bu sistem yeryiizliniin sahipligine soyunan insanin mutlak otorite
ile catismasinin Ornegidir. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim bu sistemin kurulup

488

savunulmasini Allah ve resuliine savas*® olarak degerlendirmistir.

3.1.12. Zina

Saglam/sarsilmaz bir toplumun temelinde aile vardir. Aile ne kadar saglam ise toplum da
o denli saglam ve sagliklidir diyebiliriz. Bunun temelini olusturan ana kaidenin altinda
ise fertlerin birbirlerine kars1 sadakati ve bagliliklari yatmaktadir. Insanlik tarihi boyunca
kutsal kabul edilen insanin cani, mali, akli, 1rz1 ve dini Islam’in dokunulmaz saydig

degerlerdir.**

Zina, aralarinda evlilik akdi bulunmayan kadin ve erkegin cinsel birliktelik yasamasidir.
Insanlik onuruyla bagdasmayan, iffet duygusunu sarsan ve ahlaksizligin artmasina neden
olan bu ¢irkin fiili Islamiyet haram kilmistir.**° “Zinaya yaklasmaymn. Ciinkii o, son
derece cirkin bir istir ve ¢ok kétii bir yoldur.”*' Bu nehiy hem bireye hem de topluma
cagrida bulunmaktadir. Ayet sadece zinay1 yasaklamamakta ayrica o yola gotiirecek olan
biitiin hatirlatmalara kars1 uyarida bulunmaktadir. Bu sebeple toplumun bu yola giden
biitiin kapilar1 kapatmasimi ve evlilige giden yollar1 ise kolaylastirmasi gerektigini

belirterek toplumsal bir 6nlemle engellenebilecegini anlatmaktadir.**?

Ibn Miskeveyh (61.1030), mutlulugun en iistiin zevk oldugunu belirtir. Mutlulugun ise
adalet, yigitlik, iffet, comertlik gibi fiillerde ortaya ciktigin1i ve mutluluga erisenin
zevklerinin gelip gecici olamayacagini aksine asli mutluluk oldugunu bildirir. Bu sebeple

asli olan duygularin verdigi zevkin insan1 kétiiliikten fazilete gétiireceginden bahseder.*%?

487 Kutub, Fizilal-il-Kur’an, cilt: 2., s. 450.

488 Bakara, 2/279.

43 Tbrahim Caliskan, “Islam Hukukunda Zina Sucunun Mahiyeti ve Cezast”, Ankara Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1992, cilt: XXXIII, s.61.

490 Karagdz, 1lahi Yasaklar, s.415.

91 {gra, 17/32.

42 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhim’ul Kur’an, ¢ev., Muhammed Han Kayani vd., Istanbul: Insan Yay., 2005,
cilt: III., s. 107.

493 [bn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak, ¢ev., Abdulkadir Sener, Cihat Tung, ismet Kayaoglu,
Istanbul: Biiyiiyen Ay Yay., 2017, s. 129.
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Ayrica Miskeveyh, utanma, siikinet, sabir, comertlik, hiir olma, kanaat, yumusak
huyluluk, diizenlilik, iyi hal, barigseverlik, agirbaghilik ve kotiilikklerden sakinmak gibi
degerleri de iffetin kapsamina giren faziletlerden saymaktadir.*** Zinanin anlik zevkinin
insan psikolojisindeki derin yarasi, saydigimiz degerlerin her birini ifsat edip toplumda
fitneye sebebiyet verdiginden vahiy, adam Oldiirmekten daha tehlikeli oldugunu
bildirmigtir.*>

Fuhsun yayginlagmamas1 ve buna gotiirecek yollarin kapatilmasi saglikli diisiinen insan
ve toplum igin elzem olan konularin basinda gelmektedir. Bu duruma sessiz kalinmasi
toplumun, neslin, gelecegin tehlikeye atilmasi ve fitnenin yayilmasina neden oldugundan
1496

dolay1 ayet, zina fiilini sirk ve adam 6ldiirme gibi biiyilik glinahlar arasinda zikredere

insanlig1 boyle bir tehlikeye karsi net bir sekilde uyarip tedbir almaya sevk etmistir.

Alnacak bu tedbirler sayesinde insan neslinin devami i¢in tagidigi duygular: yonetmesi
gerekir. Insan neslinin devamu i¢in verilmis olan bazi duygular vardir. Bunlardan biride
sehvettir. Sehvet insanligin devamliligi i¢in karsi cinse duyulan ilginin nedenidir.
Insanoglu bu duygunun kullanimim ii¢ sekilde ele almustir. Birincisi her tiirlii iliskiyi
mubah gorenler, ikincisi bu duyguyu yok etmeye calisanlar ve {igiinciisii ise bu duyguyu
olmas gerektigi sekilde kullananlar.*”’ Islam bu birlikteligin mesru yolunun evlilikle

olacagini belirterek*’® aksinin bozgunculuk oldugunu ifade etmistir.

Zina bir anlamda da toplumlarin ve ailelerin heder olmasi ve bozguna ugramasidir.
Zinanin yogun oldugu toplumlarda aile, ¢ocuk, namus, sadakat, giiven gibi toplumu
ayakta tutan bu kavramlar pek bir anlam ifade etmemektedir. Halbuki aile yeni yetisen
nesil i¢in en giizel yuva, en korunakli yer ve toplumun temel taglarinin olustugu ortamdar.
Yetisecek olan neslin saglikli bir yapiya saglikli bir egitime ve saglikli bir toplumsal

iliskiye kavusmast ailesiz diisiiniilemez.**

494 Miskeveyh, a.g.e., s.37.38.

495 Bakara, 2/217.

49 Furkan, 25/68; Mumtehine, 60/12.

#7 Hayrettin Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, Istanbul: Ensar Yay., 2006, s. 409.
498 Mu’mindn, 23/6.

499 Kutub, Fizilal-il-Kur’an, cilt: 9., s. 312.
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SONUC

19 (13

Insanin anlam arayis1 “nigin yaratildig1”, “diinyaya neden gonderildigi”, “sonunun ne
olacag1”, “hesabin olup olmayacagi” gibi sordugu sorular ve duydugu stiphelerle baglar.
Arayis icinde olan kisi samimi duygularla hakikatin arayicisi ise varacagi yer hakikat
liman1 olacaktir. Siiphe de bu anlam arayisinda konaklanacak ve beklenilecek bir yer
olarak elverisli olmasa da bir asama olarak iyi ve gereklidir. Siiphe duymak ve alisilmisin
disinda sorular sormak, kesin bilgi yolunda ilk adimdir. Hristiyan anlatisinin pratik ve
teorik uygulamalarina karsi bu ilk adimi1 gergeklestiren diisiincelerden biriside deizmdir.
Hakl1 tepki ile yola ¢ikan deist diigtiniirlerin maalesef daha sonra dine karst duyduklari
kin onlart her seye karsi tavir almaya itmistir. Takindiklart bu tavir neticesinde

kutsadiklar1 Tanr1’y1 hayatin tamamen disina iterek rahata kavustuklarini zannetmislerdir.

17. yiizyilda belirginlesen deist diisiince hakkinda tek bir tanim yapmanin zor oldugunu
ifade etmistik. Bu zorluk onun belli bir diisiince etrafinda durmamasindan
kaynaklanmaktadir. Deistlerin ortak noktasi her seyiyle miikemmel olan Tanri’nin eksik
hicbir eser yaratmayacagindan dolay1 miikemmel derecede yarattig1 varlik alemine doniip
bakmasinin, miidahale etmesinin miilkemmellige aykir1 bir is olacagindan dolay1r bu

durumu Tanr1’nin sanina yakistirmamalaridir.

Onlara gore Tanr, insana verdigi “akil” ve “dogal din” ile yapacagini yapmustir. insan bu
iki kilavuz ile yolunu ¢ok rahat bir sekilde bulabilir savunusuyla Kilise ve rahiplere karsi
tepkisel olarak gelistirmis olduklar1 bu diislince, onlarin biitiin dinlere kars1 ayni1 tavri
almasina sebep olmustur. Kiliseye ve Hristiyan anlatiya tepki olarak ortaya ¢ikan deizm

zaman igerisinde sert bir dinsizlik ideolojisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Merkeze aldiklar akil ile her konuyu halledebilecegini savunan deistler bize gore sunu
unutmaktadirlar: Aklin sunduklarini hayata gegiren ve islevlik kazanmasimi saglayan
organin irade oldugunu ve bu yetenegin her daim aklin sdyledigini yapmadig1 gibi tam
tersi seyleri de yapabilecegini. Clinkii zuliim yapan, adam Oldiiren, hirsizlik yapan,

somiirgecilik yapan kisilerin akilli olmadigini iddia edemeyiz.

Bu sebeple sadece aklin degil, akletmenin irade ile birlikteligi durumunda insan iradesinin
askin ve igkin olan bir uyariciya ihtiya¢ duymasi kadar dogal bir sey olamaz. Bu uyari

mekanizmasi ise deizmin reddettigi vahiy ve niiblivvettir.
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Modern donemde “Tanr1 6ldii!” diyerek O’nun yerine kendisini gegirmeyi arzulayan
insanoglu bu sdylemi farkli sekillerde yiiksek perdeden ifade etmeye calismistir. Varlik
aleminin en akilli varlig1 olan insan, Tanr1’nin yapacagi her seyi yapmaya kadir oldugunu
savunarak O’nun otoritesinin yikildigini dillendirmistir. Onlara gore bilimin ve aklin her
seyi delilleriyle ortaya koydugu bir evrende vahiy ve niibiivvete gerek yoktur. Bu
tutumlar1 onlarin Tanr tasavvurlarinin problemli oldugunu gostermektedir. Clinkii onlar
Tanrt’nin her seye giicii yeten, mutlak gii¢ sahibi, irade sahibi ve alemi eksiksiz ve
miikemmel yarattigini dillendirmelerine ragmen, O’nun evren ve insan ile ilgili iligkisinin
nasil olmasiyla ilgili tatmin edici ve tutarli bir pratik ve sdylem ortaya koyamamislardir.
Her seye giicii yeten ve mutlak giic sahibi olarak kabul ettikleri Tanri’y1 insanin
hayatindan uzaklastirmalarini, insan1 kendi kaderine birakmalarinin ne gibi sebeplerden

otiirli olduguyla ilgili yeterli ve tatmin edici agiklamalarda da bulunamamislardir.

Insanin ne oldugunu kavrayamayan deizm, onun akilli bir varlik olmasin1 yeterli gorerek,
insanin ayn1 zamanda nefsi duygularla hareket ettigini goz ardi ederek insan aklimi
Tanri’ya tercih etmislerdir. Deistler Tanri’y1r vasiflandirirken kullandiklar1 olumlu
niteliklerin ne sekilde var oldugunu ve bu bilgilere nereden vardiklarini
aciklayamamiglardir. Teist diisiiniirler bu konuyu niibiivvet ve vahiy kavramlariyla

aciklarken onlar, insanin yaratilisi ile bu duyguya sahip oldugunu savunmuslardir.

Deizm ile ilgili yapmis oldugumuz okumalarda deist yazarlarin diger dinlere kars
savunduklar1 dogal dinin onlara alternatif olamayacagini ve fitri olanin diger dinler i¢in
engel teskil etmedigini goremediklerine sahit olmaktayiz. insanda mevcut olan inang
duygusunun vahiy yoluyla desteklenebilecegine inanmalarinin ve ilahi bir uyariya
muhatap olunamayacaginin nedeninin ise Hristiyanligin i¢indeki tahrif edilmis metinlerin
etkili oldugunu gozlemledik. Ancak dogal din savunusunu yaparken beslendigi
kaynaklarin Kutsal kitaplardan ve Hristiyan kiiltiiriinden yola ¢ikarak evrensel olduguna
inandiklar1 bu ilkeleri tasvir ettiklerini ve sunduklart bu ilkelerin ¢ikis yerinin, siddetle

elestirdikleri ve kabul etmedikleri bu dinler oldugunu gérmekteyiz.

Allah-insan iligkisi baglaminda ele aldigimiz boliimde de dile getirdigimiz gibi insanin
nasil bir duygu icerisinde oldugunu ve insanda olan bu zaaflarin ve nefsi duygularin
sadece dogal bir din sOylemiyle kontrol edilemeyecegini deizmin iddia ettiginin aksine
vahyin ve niiblivvetin gerekli oldugunu vurgulamaya calistik. Her insanin aklen ve ruhen

farkli olusu, yetisme kiiltliri gibi farkliliklar her tiirlii problemi ve duyguyu
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halledebilmesinin zorlugunu deizmin savundugu argiimanlar ile miimkiin olamayacagini
gozlemledik. Her ne kadar her insanin igerisinde fitri olarak bulunan yaratici arayisi
bulunsa da yodnlendiren ve uyaran bir rehberin olmayisi bu arayisi nihail bir hedefe
ulagtiramayacaktir. Bu durum vahyi ve niiblivveti reddedip onun yerine akil ve dogal din
ile dogru yolun bulunacagi tezinin tutarsiz oldugunu ortaya koymaktadir. Zira her bir
insanin gercegi bulmada ayni donanima sahip olmadigi asikardir. Bu sebeple bazi
diisiintirlerin de ifade ettigi gibi deizm iistlin yetenekli seckinlerin dini olarak kalmistir.
Aslinda deistlerin iddia ettigi dogal din kavrami, insanlik tarihi i¢in hakaret
barindirmaktadir. Zira 17. ylizylldan once deist diislincelerin olduguna sahitlik
etmemekteyiz. Bu sebeple deistlerin kurdugu iliskiden yola ¢ikarak sunu sdylememiz
gerekir: “Bu yiiz yildan 6nce insanlar i¢lerindeki dogal dini kesfedemediler ve higbir
zaman akla uygun hareket edemediler.” Bu sdylemin son derece yanlis ve kibirli bir tutum

oldugunu ifade etmemiz gerekir.

Insann fitri olarak dine meyilli yaratilmis olmas1 onun Allah ile kuracag baga/iliskiye
miisait bir yapida yaratildiginin kanitidir. Bu nedenle deistler tarafindan bu donanimla
yaratilmig insan i¢in vahyin ve niibiivvetin rehber olarak gerekli oldugu i1skalanmistir.
Bir¢ok topluluk birden fazla ilah edinip tapmis ve tapinmaktadir. Bu toplumlarin tek bir
Tanr1’y1 kabul etmeleri durumunda O’nun ne gibi 6zelliklerinin oldugunu, isteklerinin
neler olabilecegini, nasil ibadet edilecegi gibi konularda bagvuracaklari merci ne

olmalidir sorusuna da deistlerin cevap veremediklerini goriiyoruz.

Baz1 deistlerin savundugu bir diger mesele ise Tanr1’ya yapilacak ibadetin, erdemli ve
ahlakli bir hayat ile yerine getirilmis olacagini savunmalar1 ve aklin da bu hususta tek
basina yeterli oldugunu iddia etmeleri olmustur. Ancak onlarin neden ahlakli olmanin
gerekli oldugunu ve bdyle bir durumun ne gibi getirisinin olacagini dogal din savunusuyla

yeterince savunamadiklarin1 gérmekteyiz.

Yapilan giinahlarla ilgili tovbe edilmesi gerektigini savunan deistlerin giinah kavramini
neye gore olusturduklarini ve neye gore Tanri’nin glinahkarlari cezalandiracaginin makul
bir gerekcesini deizmin dogal din tezin de gérememekteyiz. Bu durum ayni zamanda
sevap kavrami icinde gegerlidir. Milyarlarca insan ge¢misten bugiine ahiret inancina
sahip olmalarin1 din ve vahiy yoluyla agiklarken deistlerin ahireti reddetmesi veya bir
kisim deiste gore ise orada cezanin olmayacagini savunmalari hangi gerekge ile dile

getirilmektedir. Ahireti yok sayan bir tutum aslinda diinya hayatinin bir imtihan yeri
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olmadigin1 ve her ne yapilirsa yapilsin bir bedelle karsilasiimayacagini savunmaktir.
Oysa bu denli zulme sebep olan insanin bir bedelinin olmayacagina inanmak Tanr1’y1
zulme ortak tutmaktir. Aksi halde deizmin dogal din ve akli 6n plana alip bu kotiliikleri
imtihan olgusu disinda makul bir ¢ergcevede agiklamasi gerekirdi. Ancak boyle bir duruma

deist digiiniirlerin ifadelerinde rastlayamamaktay1z.

Deizmin Hristiyanlig1 bir nebze de olsa mantikli hareket etmeye yonlendirdigini ifade
etmemiz gerekir. Kilise ve din adamlarmin Hristiyanlik iizerinde istedigi sekilde
hiikiimlerde bulunmalarini kisitlayarak toplumun daha mantikli bir inang gergevesi i¢inde
olmasina neden olmustur. Hristiyan inancin aksine Tanrinmn bir olusunu, Hz. Isa’nin
Tanr’nin  oglu olmadigini, Kilisenin ve papalarin sdylenenin aksine Tanri’nin
yerylizilndeki temsilcileri olmadigini savunmuslardir. Ayrica bilimin {izerindeki
Hristiyanlik etkisinin zayiflamasina neden olarak Bati da bilimin 6zgiir ve etkin olmasina

neden olmuslardir.

Deistlerin Yahudi ve Hristiyanlig1 bildikleri ve arastirdiklari kadar Islam’1, Kur’an’
aragtirp bilmediklerini gdérmekteyiz. Kur’an’1 da Tevrat ve Incil ile bir tutarak O’nun
hakkinda onyargiyla yaklagimda bulunup hepsini ayni kategoride saymislardir. Oysa
Kur’an’in Hristiyanhiga ve Yahudilige getirdigi elestirilerin bir kismimi deistlerin de
getirdiklerine sahit olmaktayiz. Bu durum onlarin Kur’an ve Islam hakkinda yiizeysel
birtakim bilgilere sahip olduklarimi gostermektedir. Deistlerin Hristiyan kiiltiirli i¢inde
yasadiklar1 problemlerin ¢dziimii i¢in, Islam’m bahsettigi tevhid inancindan, tahrif
edilmemis vahiyden ve halkla i¢ ige yasayan peygamberlerden maalesef habersiz
kaldiklarin1 gozlemlemekteyiz. Bu sebeple biitiin dinlerin karsisinda durarak makul ve
tutarli, ilahi bir dinin olabilecegini diistinememiglerdir. Bunun yerine Tanr1’y1 hayatin

icinden soyutlayarak O’nun ile askin bir iliski kurmakla yetinmislerdir.

Deist diislinilirlerin Tanri’y1 insan hayatinin merkezinden alarak Tanri-insan-evren
iligkisini bozan ve =zayiflatan bir noktaya tasidiklarimi ifade etmemiz gerekir.
Calismamizda ele aldigimiz nehiy ayetlerinin tamami, bu iliskinin bozulmasinin nelere
mal oldugunu ve olacagin1 gostermektedir. Vicdan sahibi her insanin muzdarip oldugu
konular, rasyonel bir zeminde degerlendirildiginde hem deizmin iddia ettigi dogal din ile
hem de beseri hukuk sistemlerinin bu toplumsal ve bireysel bozguna engel olamadigina
sahit olmaktayiz. Deist diisliniirlerin coguna gore diinyada islenen zuliimlerin ahirette

hesabinin verilmeyecegi ve yaptiklarinin yanlarina kar kalacagi seklindedir. Bu durum
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mitkemmel olarak tanimladiklar1 Tanri’y1 acik bir sekilde hasa ‘“zalim” olarak
nitelemelerine sebebiyet verdiginin farkinda olmadiklarini gostermektedir. Bu sebeple
Yiice Allah kullarmi her tiirli haksizlik ve bozgunculuga karsi uyararak insan
olabilmenin yolunun vahiy ve niiblivvete kulak verilerek olabilecegini hayata miidahalesi
ile gostermektedir. Uyarilara kulak vermeyip diledigi sekilde yasayanlar1 da olacak
olanlara kars1 uyararak herkesin yaptiginin mutlaka ama mutlaka hesabin1 verecegini
bildirmektedir. Hayata miidahale etmeyen bir Tanr1 ne ifade eder? Zalimlere bu diinyada
gli¢ yetiremeyen insanin ahirette hesabin1 gérmeyecek bir Tanr1 mazlumlar i¢in ne ifade
eder? Bu sorularin cevabini teorik olarak izah eden Kur’an’it Kerim deistlerin hemen
hemen sorduklar1 ve siiphelendikleri her seyin cevabini verirken; isin pratigine gelince bu
dini yasayan Miisliimanlar, maalesef sorunlara yasantilariyla cevap vermekte zorluk

¢ekmektedirler.

Islam iilkelerinin dipten gelen dalgalar karsisinda ¢oziim iiretmekte zorluk yasamalarmin
onemli nedenlerinden biri de Miisliimanlarin Islam’m olusturdugu Allah-insan-evren
iligkisini hayatlarinda gosterememelerinden kaynaklidir. Hiilasa dinin ne oldugunu Allah,
vahiyle ve niiblivvetle ortaya koymustur. Bize diisen bu degeri evvela kendi
hayatlarimizda gostermek ve Allah’in bizden istedigini yasayarak rol model olmaktir. O
vakit herkes teorisi ve pratigi ile Islam’1n ne yapabildigine sahitlik edip degerlendirmesini

o sekilde yapmis olur.
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