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Islam Ahlak Diisiincesinde Erdemler: Sehreziri Ornegi!

Oz:

Islam ahlak diisiincesinde erdemler 6nemli bir yere sahiptir. Erdemlerin asil sistematik bir yapi
igerisinde ahlaki erdemleri ele alan bir icerikle islenmesi filozoflarla birlikte ortaya ¢ikmustir. Bu
smiflandirma gelenegi Platon’a kadar uzanan uzun bir tarihi gegmise sahiptir. Platon’dan beri
ahlakta dort esas erdem kabul edilmistir. Yine Galen’in nefsin {i¢ giiciine karsilik gelecek sekilde
erdemleri tasnifi Islam diisiince geleneginde erdem anlayisiin temelini olusturmaktadir.
Calismamizda Sehrezliri’nin gelenekle bagi ve bu gelenege katkilari ortaya konulmaktadir.
Sehreziri kendinden onceki filozoflarda oldugu gibi erdemleri nefsin kuvvelerine
dayandirmaktadir. Platoncu yaklasimla erdemlerin kaynaginin insan nefsinin (nefs-i ndtika) iig temel
giicii oldugunu ifade eden filozofumuz, erdemlerin insan nefsinin kuvvelerinin itidal sinirinda
oldugunda ortaya ¢ikacagini belirtir. Itidalden uzaklagip ifrat ve tefrit taraflaria meylederse bu
durumda erdemsizlikler ortaya gikar.

Anahtar Kelimeler: Sehrez{iri, Erdem, Ahlak, Nefs, Adalet

Virtues in Islamic ethical thought: The Example of Shahraztri

Abstract:

Virtues have an important place in Islamic ethic. The handling of the virtues that is within a
systematic structure and with content that discusses ethic virtues emerged with the philosophers.
This tradition of classification has a long historical background that goes back to Plato. Since Plato,
four basic virtues have been accepted. Additionally, Galen’s classification of virtues that
corresponds to three forces of nafs, form the basis of concept of virtues in Islamic thought tradition.
In this study, Shahrazri’s bond to the tradition and his contributions to it, is presented. Shahrazri,
as philosophers before him, bases virtues on the forces of nafs. The philosopher, with a Platonic
approach, indicates that the source of the virtues is the three major forces of the human nafs and
virtues come alive when these forces in moderation. If mankind moves away from moderation and
tends to be overdoing and understatement, virtuelessness comes to existence.

Keywords: Shahraziri, Virtue, Ethic, Nafs, Justice.

! Bu makale “Sehreziri’nin Ahlak ve Siyaset Diislincesi” isimli doktora tezimizden tiretilmistir.
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Giris:

I[slam ahlak diisiincesinde “insani bagkalarindan {istiin kilan ve imtiyazli
olmasini saglayan durum, onu mutluluga gotiiren sey”? seklinde tarif edilen
erdem, klasik kaynaklarda “fazilet”, zidd1 ise “rezilet” seklinde ifade edilmistir.
Grekce kaynaklarda erdem kavraminin karsilifi “arete”dir. Homeros'un
eserlerinde bu kavram her tiirden iistiinliik icin kullanilmigtir.> Mesela llyada’da
One c¢ikan hemen hemen her karakterin birbirinden farkli 6zellikleri vardir.
Eserin en onemli karakteri Akhilleus cesaret ve glicte, Hektor yazgiya kars:
gelmeme ve cesarette, Odysseus ise zekilikte erdem (arete) sahibidir.* Aslinda
erdem Antik Yunan'da Sokrates, Platon ve ozellikle de M.O. 4. yiizyilda
Aristoteles ile bagladigini soyleyebiliriz. Erdemin ne oldugu, erdemlerin
kaynagi, erdem-mutluluk iligkisi gibi temel konular bu donemlerden itibaren
tartisilmaya baslanmistir. Modern Bati kaynaklarinda ise erdem “insari tinsel
yetkinlige ulastiran ahlaki iyiler biitiinii, diisiincelerinde ve eylemlerinde
istencini ahlaki iyiye yonlendirmis insanin niteligi iyiligi isteme, kotiiliikten
kacis” seklinde tarif edilmistir.5

flk dénem Islam kaynaklarma bakildiginda “fazilet” kelimesi nadiren “erdem”
anlaminda kullanilmustir. Ibnii’l-Mukaffa'nin el-Edebii’l-Kebir isimli eserinde
buna yakin anlamda birkag¢ defa gectigi goriilmektedir. Bu kaynaklarda ahlaki
faziletleri ifade etmek icin “mehasin” ve “mekarim”, reziletler i¢in de “mesavi”
ve “mesalib” kelimeleri kullanilmigtir.6

Islam diisiincesinde erdem kavrami, tarihi gelisim siireci igerisinde oldukca
genis bir icerik kazanmistir. Hadis kitaplarinda ‘Kitabii'l-Edeb’, ‘Kitabii'l-Birr’
adi altinda bu konulara ayrilmis miistakil boliimler yer almaktadir. Fakat
erdemlerin asil sistematik bir yapi igerisinde ahldki erdemleri ele alan bir
igerikle islenmesi filozoflarla birlikte ortaya ¢ikmistir. Platon’dan beri ahlakta
dort esas erdem kabul edilmistir. Bunlara “fezail-i asliye” veya “fezail-i erbaa”
denir.” Islam ahlak filozoflarinin erdemlere iliskin agiklamalar1 6nemli olgiide
Platon ve Aristo’ya dayanmaktadir. Bu diistince geleneginin Kindi ve sonraki
ahlak distiniirlerince benimsenmesinin temel sebebi Platon ve Aristo'nun
mezk(r baglamdaki goriiglerinin ve tasniflerinin Islam dininin ahlaki
Ogretisiyle telif edilebilir olmas: diye diisiiniilebilir.

Felsefl ahlak gelenegi icerisinde erdem teorisi her ne kadar ahlaki erdemler
kapsaminda dort temel erdem merkezli olsa da erdemler zaman zaman daha

2 Ragip el-isfehani, ez-Zeri‘a, s. 132; Gafarov, Nastriiddin Tiisi’nin Ahldk Felsefesi, s. 122.

3 Alasdair Maclntyre, Erdem Pesinde, trc. Muttalip Ozcan, Istanbul: Ayrint1 Yay., 2001, s. 185.
4 bkz. Homeros flyudu, trc. Azra Erhat-A. Kadir, Istanbul: Sander Kitabevi, 1967.

5‘Erdem’, Felsefe Sozliigii, Ankara: Bilim Sanat Yay., 2002, s. 479.

¢ Cagrici, ‘Edep’, DIA, c. X, s. 412-414.

7 Durak, Aristo ve Firabi'de Etik, s. 18.

8 Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlék, s. 163.
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genis kapsamda degerlendirilmistir. Bu yaklasimin en tipik 6rneklerini Aristo
ve Farabi’de gormek miimkiindiir. Nitekim erdemleri diisiince ve karakter
erdemleri seklinde ikiye ayiran Aristo’ya gore, diisiince erdemleri ruhun akli
kisminin iistiinliikleri olup? bu erdem nazari alanda bilgelik, pratik alanda
ongorii ve sagduyu seklinde kendini gosterir.’® Egitim sayesinde gelisen bu
erdemi elde etmek igin tecriibe ve zamana ihtiya¢ vardir. Bilgelik, dogru
yargilama, akli bagindalik ve ileri goriigliilitk diisiince erdemleri kapsaminda
degerlendirilir."! Karakter erdemleri ise aliskanliklardan dogan, onlarla
kazanilan erdemlerdir. Bu erdemler, akli yonle dogrudan baglatili olmayip'2
zihinle irade arasindaki ahenkten meydana gelir.’® Karakter erdemi hazlarda,
acilarda hos olan ve ac1 verici seylerde orta olmalarla ilgilidir. Comertlik,
olciliiliik, yigitlik ve dostluk gibi erdemler ahlaki erdemlerdir."* Bunlarin
eksiklikleri ve agiriliklari iyi degildir. Erdem, asirilig1 ve eksikligi yerilen, ortas:
oviilen etkilenimler ve eylemlerle ilgilidir. Sonucta erdem orta olmadir; eksiklik
ya da asirilik ise erdemsizliktir.'s

Farabi, Tahsilu’s-sa’ade’de insanlarin, sehirlerin ve milletlerin diinya ve ahiret
mutlulugunu saglayan meziyetleri, onlar1 mutluluga gotiirecek erdemleri
nazari erdemler, diisiince erdemleri, ahlaki erdemler ve ameli sanatlar olmak
tizere dort kategoride ele alir.’® Nazarl erdemler Tanri, goksel akillar, fizik
diinya, insan akhi gibi seyler hakkinda sahip olunan bilgilerdir ki bu, dort
erdem igerisinde en yiiksek olaridir.”” Diisiince erdemleri, kisinin ortak bir
zar(iret halinde bir veya daha fazla milletin ya da bir sehrin ortaklasa sahip
oldugu erdemli bir amag igin en yararli olani, miikemmelce ortaya koyma
gliciine sahip olmasina vasita olan erdemdir.'® Nazari erdem, arastirma ve kiyas
yoluna bagvurmadan dogustan sahip olunan apriorik bilgilerin prensipleri olan
tiimel zorunlu onctillerin (el-mukaddemat) kesin bilgisi kendisi i¢in meydana
gelen meleke iken diisiinme erdemi zaman ve mekana gore degisen, bundan
dolayr da iradenin etki alamina giren durumlarla aldkali kuvvedir.? Ahlaki

9 Aristo, Nikomakhos’a Etik, s. 114, 1139a.

10 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, trc. H. Vehbi Eralp, Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998, s. 86.

11 Aristo, Nikomakhos’a Etik, s. 23, 1103a; Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristo ve Felsefesi,
Istanbul: Ekin Yay 1983, s. 244.

12 Aristo, Eudemosa Etik, trc. Saffet Babuir, Ankara: Dost Kitabevi, 1998, s. 52, 1220a.

13 Weber, Felsefe Tarihi, s. 86.

14 Aristo, Eudemosa Etik, s. 57, 1220b, 1221a.

15 Aristo, Nikomakhos'a Etik; s.30, 1106b. Aristo erdemleri ele alirken orta olma yoéntemini
kullanmaktadir. Erdemleri de cesaret, dlciiliilitk, comertlik, ihtisam (megaloprepeia), yiice goniilliiliik
(megalopsykhia), 6fke (thymos), niiktedanlik, utanma (aidos). (Nikomakhos’a Etik, s. 53-88, 1115a-1128b.)
16 Farabi, Tahsilii’s-sa’dde, s. 49.

17 Senol Korkut, ‘Farabi’de Siyaset ve Ahlak’, islﬁmiyﬁt Dergisi, 2003-1. s. 50.

18 Farabi, Fusiiliin Miintezea, s. 99.

19 Farabi, Fusiiliin Miintezea s. 50-51.

20 Farabi, Tahsilii’s-sa‘dde, s. 69-70.

Cilt: ..., Saym: ...

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi VRO oy IEOTES oae

“Journal of the Human and Social Sciences Researches”
[itobiad / 2147-1185] 201...

[3102]




fslam Ahlak Diisiincesinde Erdemler Sehreziiri Ornegi (Virtues in Islamic ethical thought: The
Example of Shahraziiri)

erdemler ise iffet, secaat, cOmertlik ve adalet gibi ruhun nuzi?
(arzu/ydnelme/sakinmaya dair) kismiyla ilgili erdemlerdir.?!

13. Yiizyill''!n taninmig Islam filozoflarindan biri olan Semseddin
Muhammed ibn Mahmud es-Sehreziiri’nin (6.1288) ahlak ve erdem diisiincesini
kaynaklar itibariyle degerlendirdigimizde Yunan felsefesinde Platon, Aristo,
Galen’in Islam diinyasina intikal eden fikirlerinden; Islim diinyasinda ise
Kindi, Eb(i Bekir Razi, Farabi, ibn Miskeveyh ve Tisl’'den etkilendigini
sOyleyebiliriz. Sehreziiri, kendinden 6nceki filozoflarda oldugu gibi erdemleri
nefsin kuvvelerine? dayandirmaktadir. Platoncu yaklagimla erdemlerin
kaynagiin insan nefsinin (nefs-i ndtika) ii¢ temel giicii oldugunu ifade eden
filozofumuz, erdemlerin insan nefsinin kuvvelerinin itidal sinirinda oldugunda
ortaya c¢ikacagmm belirtir. Itidalden uzaklasip ifrat ve tefrit taraflarma
meylederse bu durumda erdemsizlikler ortaya cikar. Aristo diisiincesinde ise
temel erdemler nefsin kuvvelerinden ¢ikmaz ve yalnizca insan davramnislarinin
miisahede ve tahliline dayanir. Bunun neticesinde ortaya belli karakterler
¢ikar.?

Filozofumuz  es-Seceretii’l-Ildhiyyenin ~ “Tabi‘iyyat”?  boliimiinde nefsin
kisimlarini nebati, hayvani ve insani olmak {izere iige ayirmistir. Ahlaka dair
bolimde? ise bu tasnif “meleki”, “behimi” ve “seb(i?” seklindedir.
Filozofumuz kuvve-i akliyyeyi nefsin “meleki” giiciine?, kuvve-i seheviyyeyi

21 Farabi, Fusiiliin Miintezea, s. 30.

22 Gazzali kuvveleri, nefse degil kalbe isnad eder. Ona gore kalp marifetullaha ulasmak maksadiyla
bedene, bilgiye ve iyi amele ihtiya¢ duyar. Bunun i¢in kalp zahiri ve batini kuvvet olmak iizere iki
yardimciya ihtiyag duyar. Batini kuvvet bedenin ihtiya¢ duydugu seyleri arzulamakta olup sehevi
ve gadabi kuvvet bu kapsamdadir. Zahiri kuvvet de sehevi ve gadabi kuvvenin islevini yerine
getirmek i¢in vasita niteliginde olan el, ayak gibi azalardir. Bu durumda Gazzali kalbin kuvvetlerini
muharrik kuvvet, kudret (irade) kuvveti ve ilim (idrak) kuvveti olmak {izere tige taksim eder. (Ihydu
‘Uliimi’d-din, c. 11, s. 15)

2 Kutluer, Isldm Felsefesi Tarihinde Ahlik lminin Tesekkiilii, s. 277. Her ne kadar Suhreverdi 6zel
olarak ahldk sahasinda eser kaleme almamis olsa da nefsin giicleri ile ahldk arasinda iligki
kurmaktadir. Messai diistincede oldugu gibi biitiin erdem ve erdemsizliklerin nefsin ii¢ giiciiyle
iligkili olduguna dikkat ceken Siihreverdi, adalet erdeminin hikmet, iffet ve secaatten olusan {iig
temel erdeme karsilik geldigini belirtmektedir. (Kelimetii't-Tasavouf, s. 129.)

2 Sehrez(irl, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. II, s. 425 vd.

% Sehrez(r, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. II,s.9 vd.

2 Sehrez{iri'nin kuvve- akliyyenin giicii olarak ifade ettigi “meleki nefs” Thvan-1 Safa diisiincesinde
insani nefsin {istline yerlestirilmistir. Ciinkii insan akli felsefi ve ahlaki bir ¢aba ile meleklesme
potansiyetline sahiptir. Arzularinin esiri olmay1p onlar1 dizginleyen maddi hazlara kars: direnenler
zamanla kendileri maddeden siyrilip bi’l-fiil melek diizeyine ¢ikarlar. Galen'in 6ngordiigii Platoncu
ahlak anlayisinda da nihai hedef meleklerin ahlakina erismek idi. (Resdil, c. I, s. 378; Kutluer, Islam
Felsefesi Tarihinde Ahlik Ilminin Tesekkiilii, s. 215-216) Bu acidan bakildiginda Sehrez{iri’nin meleki
nefs kavramini kullanmakla aslinda sehvani ve gadabi nefsin arzularmi dizginleyip akli hakim
kilarak meleklesmeyi kastettigini soyleyebiliriz. Ragib el-Isfehani gibi bazi alimler “gadabiyye”
kavrami yerine “hamiyet” kavramini kullanmistir. (bkz. Ragib el-Isfehani, ez-Zeri‘a, s. 100.)
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“behimi” giiciine, kuvve-i gadabiyyeyi de “sebi'l” giicline dayandirir. T{isi¥” ve
Ibn Miskeveyh'te? oldugu gibi Sehrez{iri'nin de nefsin giiglerini akil, sehvet ve
gadap seklinde ayirmasi Platoncu etkinin yansimasidir. Platon’un bu {iglii
tasnifi Aristo’da yer alan nebati, hayvani ve insani nefse tekabiil etmektedir.
Daha sonra Galen kanaliyla Razi’de de goriilen sehvani/nebati, gadabi/hayvani,
natik/insani tiglemesi filozofumuz tarafindan aynen kullanilmistir.?

Sehrez{iri nefsin s6z konusu kuvvelerinin farkl fiillerin kaynagi oldugunu ifade
eder. Buna gore meleki nefs olarak isimlendirilen kuvve-i akliyye temyiz,
diisiinme ve hakikatleri idrake duyulan sevkin ilkesidir. Filozof akli kuvvete
dair erdemlerin nefsin nazari yoniiyle ilgili oldugunu belirtir. Bu kuvvenin
itidalinde hikmet erdemi, ifratinda kurnazlik (cerbeze), tefritinde ise ahmaklik
(beldhet) bulunur. Behimi nefs ile iliskilendirilen arzu giicii ise besin talep
etmenin, yiyecek-igecek ve cinsi iliski gibi haz alma arzusunun kendisinden
kaynaklandigi kuvvedir. Bu kuvvenin itidalinden iffet, ifratinda hazlara
diigkiinliik (gereh), tefritinde ise isteksizlik (humiid) meydana gelir. Nefsin
igilincii kuvvesi olan 6fke giicii ise filozofumuz tarafindan nefsin seb(if giiciine
dayandirilmaktadir. Buna gore Ofke, servet biriktirme, yOnetme arzusu,
bagkalarina tistiinliik kurma gibi egilimlerin kaynag aslinda nefsin bu yoniine
aittir. Bu kuvvenin itidalinden cesaret (secaat), ifratindan saldirganhik (tehevviir),
tefritinden ise korkaklik (ciibn) ortaya ¢ikar.30 Goriildiigii gibi bu nefs ve erdem-
erdemsizlik semasi Grek kiiltiiriinden Islam felsefesine intikal eden anlayisin
tekrarindan ibarettir. Yer yer kelimeler farkli olsa da igerik hep aym kalmustir.

Meleki nefsin diger nefslerin iizerinde bir yere sahip oldugunu® belirten
Sehreziri nefs ve kuvvelerini Galenci bir yaklasimla3? tarif etmektedir. Galen’in
diisiince giicline tekabiil eden avci, Ofke gliciine karsilik gelen avcinin ati ve
arzu giicliyle dzdeslestirilen kdpek metaforunu® Tisi ve Ibn Miskeveyh de
kullanir. Buna gore antik filozoflar bu {i¢ nefsi tek bir yapida bir araya gelen at,
kopek ve domuz gibi farkli ii¢ hayvana benzetmislerdir. Onlarin hangisi baskin
olursa insanin fiillerinde hakim gili¢c o olur. Hiikiim diisiince giliciinde

27 TGsi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 23-24, 56-58.

28 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 23-24, 56.

2 {lgingtir ki Islam ahlak filozoflari arasinda 6nemli yere sahip olan Fardbi, Aristo'nun De
Anima’sint yliz kere okudugunu séylemesine ragmen ne Aristo'nun nebati, hayvani ve natik nefs
smiflandirmasini ne de Platon'un sehvani, gadabi, natik nefs smiflandirmasini benimsemistir.
(Kutluer, Isldm Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii, s. 176, 188.)

30 Sehreziri, es-Seceretii ’l—fldhiyye, c. 11, s. 9-10; krs. ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 25; Tts1, Ahldk-1
Niasiri, 5. 98. Mesela Ibn Sina’'nin kuvveleri kuvve-i akliyyeye karsilik gelmek {izere “tedbiri”
kavramim kullandig goriiliir. (lmii’l-Ahlék, s. 191-192.)

31 Sehrez(iri, es-Seceretii ’l—fldhiyye, c. II, s. 9-10.

3 [slam ahlak filozoflarinin biiyiik dlgiide etkilendigi Galen’in goriislerinin ashinda Platon kaynakli
oldugu sdylenebilir. Ornegin Eb{i Bekir er-Razi'nin Platon’dan etkilenmesi biiyiik 6l¢iide Galen’in
Platon’un eserlerine yazmis oldugu ozetler ve yorumlar vasitasiyla olmustur. (Ebi Bekir Razi, et-
Tibbu r-ruhdni (Ruh Saglig1), trc. Hiiseyin Karaman, Istanbul: iz Yay., 2004, s. 33.)

3 Abdurrahman Bedevi, ‘Muhtasaru min Kitab el-Ahlak li Calints’, Dirdsdt ve'n-nusils fi’l-felsefe ve’l-

‘ulfim inde’l-Arab i¢inde, Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1981, s. 192.
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oldugunda hem at;, hem de kopegi itidal {izere kullanir ve ihtiya¢ aninda
onlarin dinlenmesini saglar. Boylece hepsinin yiyecek ve diger ihtiyaglarim
kargilar.3

Sehreziiri gelenege uyarak nefsin kuvveleri ile erdemler arasinda dogrudan bir
iliski kurmaktadir. Buna gore nefsin ii¢ kuvvesinin her birine denk gelen {ig
erdem tiirti vardir. Akil kuvvesinin erdemi hikmet, 6fke kuvvesinin erdemi
secaat, sehvet kuvvesinin erdemi ise iffettir. Dordiincii erdem olarak nefsin bu
ii¢ gliciine ait erdemlerin uyumlu olmasiyla adalet erdemi ortaya cikar.
Filozofumuz Platoncu yaklasima uygun olarak® adalet erdeminin bu nefsin iig
giicliniin dengelenmesinden (i‘tiddl) ortaya ¢iktigini ifade eder. Dolayisiyla her
bir erdem ayni zamanda adalet erdemini de biinyesinde barindirir. Bununla
birlikte filozofumuz adalet erdemini d6rdiincii bir erdem olarak da zikreder. Bu
durumda karsimiza iki ayr tasnif ¢ikmaktadir. Bunlardan biri nefsin ii¢ giictine
karsilik gelen davranislarin itidalinden ortaya ¢ikan adalet erdemi, digeri ise
filozofun dort temel erdem (feziil-i erbaa) igerisinde zikrettigi ve ziddini zuliim
olarak niteledigi adalet erdemidir. Ibn Miskeveyh ve Tisi’de oldugu gibi iki
tasnife de yer veren Sehreziiri, hangisinin dogru olduguna dair bir aciklama
yapmamuigtir.3

Ozetle ifade edecek olursak Sehreziiri’'min erdemi tarif ve tasnifinin Ibn
Miskeveyh ve Tsi'nin goriisleriyle o6nemli benzerlikleri oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim Tési ve Ibn Miskeveyh’in erdemleri “hal”’den ziyade
“meleke” olarak nitelendirmesi ve bunlari nazari kuvvenin terbiyesinden
meydana gelen hikmet, ameli kuvvenin terbiyesinden meydana gelen adalet,
ofke kuvvesinin terbiyesinden meydana gelen yigitlik ve sehvet kuvvesinin

3 fbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 62-63; Thsi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 58. Gazzali’de benzer sekilde “akl1
avciya, sehveti ata, gazabi ise av kdpegine” benzetir. Avc yetkin olursa kopek terbiyeli, at da emri
yerine getiren bir usta gibi olursa avcl avini yakalar; fakat aver acemi, kdpegi avdan habersiz, at1 da
serkes olursa helak kaginilmaz olur.” Buna gore avcinin beceriksizligi, kisinin cahilligi ve
dirayetsizligi ve atin serkesligi sehvetin azgmnligi, kopegin saga sola saldirislar1 da gazabin
tagkinlig1 gibidir. (Thydu ‘Uliimi‘d-din, c. 111, s. 18.)

35 Platon, Devlet, s. 116-119, 427e-430a; Bedia Akarsu, Ahlik Ogretileri, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982,
s. 90-92. Platon erdemleri ruhun pargalariyla iliskilendirir. Buna gore temel erdemler bilgelik,
yigitlik, olciiliiliik ve adalet olmak {izere dort tanedir. Bilgelik aklin erdemi olup ruhun saghg:
iizerindeki etkisinden dolayr ruhun yasamina egemen olur. Yigitlik erdemi, korkulacak ve
korkulmayacak seyler iizerinde aklin yargiya varmasidir. Insan bu erdemle haz ve aciya karsi
kendini korur. Olgiiliiliik ise kiginin kendine egemen olma, kime itaat edilmesi kime buyrulmasi
gerektigi hususunda akilla uyusan erdemdir. Adalet ise biitiin bu erdemlerin uyumundan ¢ikar.
Ayni zamanda adalet ruhun her bir boliimiiniin biitiin icinde kendine uyan gorevi yerine
getirmesidir. (Platon, Devlet, s. 117-118, 428a-d.), Sehreziirl ve diger Islam filozoflarimin erdem
tasniflerinde yer alan iffet erdemi, Platon’daki dlgiiliiliikk erdemine yakin olmakla birlikte Aristo’da
karakter erdemi olarak yer alan ve bedensel hazlarla ilgili olan dl¢iiliiliikk anlayisina daha yakindr.
36 Sehrezirl, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c.II, s. 10-11.
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terbiyesinden meydana gelen iffet seklinde dorde ayirmasi da bunun
gostergesidir.?

1. Orta Yol Olarak Erdem

Platon ve Aristo erdemin tarifi hususunda farkli yaklasim ortaya koyarlar.
Platon’a gore erdem, erdemsizligin ziddi oldugu halde,3 Aristo erdemli
davrarus1 “eksigi ve fazlasi olmayan iki asir1 ugtan uzak ve bagkalar: tarafindan
kinanmayan bir davrams” olarak kabul eder.* Platoncu yaklasimla
degerlendirildiginde dort cins erdemin mukabilinde ziddi olarak dort cins
erdemsizlikten bahsedilir. Buna gore hikmetin zidd1 bilgisizlik (cehdlet),
yigitligin z1dd1 korkaklik (ciibn), iffetin z1dd1 hazlara diigkiinliik (sereh), adaletin
z1dd1 ise zuliimdiir (cevr).

Kindi, Aristo ahlakindan hareketle erdemleri “asirilik (ifrdt) ve eksiklik (tefrit)
seklindeki iki giiclin ortasi (vasat)” olarak tanimlamis, daha sonra onun tarifi
diger felsefi ahlak eserlerinde de temel yaklagim olmustur.# Dolayisiyla Islam
ahlak filozoflarinin erdemi asirilik ve eksikligin ortasi olarak nitelemeleri
Aristo’ya kadar uzanmaktadir. Aristo’ya gore ahlaki olarak iyi olan biitiin
fiillerin genel karakteri, asirilik ile eksikligin olusturdugu iki ucun ortasi
olmasidir; orta noktanin digsinda kalanlar ise ahlaki olarak kotii davrams olarak
nitelenmektedir.#! Farabl de “altin orta” olarak nitelenen “orta yol” kavramini
ahldk alanina uygularken Aristo’yu izlemistir. Farabi’ye gore beden saglig:
yeme-i¢mede orta noktay1 gozetmek yani itidalli olmakla kazanildig: gibi fiiller
de itidalde olursa giizel ahlak meydana gelir.% “lyi olan fiiller, birisi fazla digeri
de eksik oldugu i¢in her ikisi de kotii olan iki asir1 ug arasindaki orta ve mutedil
fiillerdir. Erdemler de buna benzer. Ciinkii onlar, biri asir1 digeri de eksik
oldugu icin her ikisi de asag1 olan iki durum arasinda nefsin orta (mutavassit)
durumudur.”#

Fiillerde “orta” olmanin matematiksel bicimde belirlenemeyecegini belirten
Aristo, her bir insanda erdemlilik 6l¢listinii belirlerken fiili yapan kisinin
durumu ve i¢inde bulundugu kosullar1 da dikkate almak gerektigini ifade eder.
Aristo bunu gdyle bir 6rnekle izah eder. Bir giin igin on mine# etin fazla, iki
mine etin az oldugu goriisiinden hareketle, biitiin atletler i¢in alt1 mine etin
dogru orta oldugu sonucuna varilamaz. Ciinkii bu miktar atletizme yeni
baslamuis biri icin fazla, Milon gibi gii¢lii bir atlet i¢in ise azdir. Yine Aristo “Bize
gore orta, herkes icin ayni degildir. Mesela bir seyin asirisi on, eksigi iki ise, o
seye gore ortasi alt1 olur. Matematiksel hesaplama boyledir. Aksine bize gore

37 Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 109-110; Gafarov, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahlak Felsefesi, s. 52.
38 Aristo, Nikomakhos’a Etik, s. 30; Platon, Devlet, s. 117-118, 428a-d.

39 Aristo, Nikomakhos’a Etik, s. 30, 37, 1106a, 1108b.

4 Cagrici, ‘Fazilet’, DIA, c. XI1, s. 269-270.

41 Aristo, Nikomakhos’'a Etik, s. 33.

42 Farabi, et-Tenbih, s. 58.

43 Farabi, Fusiiliin Miintezea, s. 36.

4 Eski Yunanlilarda bir agirlik birimi.
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orta, bu sekilde alinmamali...”+ Farabi de selefi gibi, orta kavramim ikiye
ayirir. Bunlardan biri, on ile iki sayisi arasinda orta olan alti sayisi gibi
degismez orta olarak niteledigi kendi zatiyla orta (el-mutavassit bi nefsihi); digeri
ise, yetigkin insan ile ¢ocugunun beslenmesini saglayan gidalarin orta olma
durumu gibi, farkli zamanlarda artan ve eksilen goreceli ortadir. Bu
yaklagimiyla Farabi, ahlaki erdemleri goreceli orta olarak kabul etmektedir.4
Buna gore meseld, yemekte olgiiliiliik, oburluk yani asiri lezzet hissiyle lezzet
hissinin yoklugu arasindaki ortadir. Cémertlik cimrilikle israf arasinda orta,
yumusak huyluluk asir1 6fke ile hi¢ kizmama arasinda orta, cesaret atilganlik ve
korkaklik arasinda orta, haya utanmazlik ile sikilganlik ve saskinlik arasinda
orta olan durumlardir.#’

Sehreziiri de erdem tasnifinde selefleri gibi Aristocu yaklasimi takip etmigtir.
Buna gore, erdemler ifrat ve tefrit olmak iizere iki erdemsizligin ortasi
oldugundan dort cins erdeme mukabil sekiz cins erdemsizlik bulunmaktadir.*
Meleki nefsin giicii olan akil kuvvesinin ifrati kurnazlik (sefeh), tefriti ahmaklik
(biileh); hayvani (behimi) nefsin giicii olan sehevi kuvvenin ifrati hazlara
diigkiinliik (sereh), tefriti isteksizlik (humild); yirtic1 (sebii’7) nefsin giicii olan 6fke
kuvvetinin ifrati saldirganlik (tehevviir), tefriti ise korkaklik (ciibn) olmaktadir.
Filozofumuz orta yolun erdem oldugunu belirtir ve bu yolu istikamet olarak
niteler.* Sonugta Sehreziri'nin fikirlerinden sOyle bir nefs, erdem ve
erdemsizlikler tasnifi ortaya cikar:

45 Aristo, Nikomakhos'a Etik, s. 31.

46 Farabi, Fusiiliin Miintezea, s. 37-38.

47 Farabi, Fusiiliin Miintezea, s. 38.

48 Sehrezlri, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. II, s. 10; Ttsi, Ahlik-1 Nasiri, s. 98-99.
49 Sehrezirl, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c.II, s. 9-10.
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Behimi (Hayvani) Seb'T (Yirtici)
Nefs Nefs

Meleki Nefs

Kuvve-i Akliyye Kuvve-i Seheviyye Kuvve-i Gadabiye

ifrat: Kurnazhk ifrat: Hazlara ifrat: Saldirganhk
(Sefeh) Diiskiinlik (Sereh) (Tehewviir)

Tefrit: Ahmakhk Tefrit: Hazlara karsi Tefrit: Korkakhk
(Biileh) isteksizlik (Humid) (Ciibn)

Vasat: Hikmet Vasat: iffet Vasat: Cesaret

Sekil 1 Sehreziiri'de Nefsin Kuvveleri, Erdemler ve Erdemsizlikler

Sehrezliri’'ye gore nefsin kendi yetkinligini elde etmesi ig¢in bu kuvvelerin
dengeli olmasi gerekir. Bu ii¢ kuvve adalet erdemi cergevesinde dengeli
bigcimde isletilince akli gii¢ “hikmet” erdemine, sehevi gii¢ “iffet” erdemine,
Ofke glicii ise “cesaret” erdemine® doniisiir. Yani bu kuvvelerden her birinin
glizellestirilmesiyle (tehzib) hikmet, iffet, cesaret ve adalet erdemleri ortaya
cikar. Kisi yetkinlige ulasma yolunda ilerlerken itidal noktasindan uzaklagip
smir1 asmamasi gerekir; yetkinlige ulagsma hedefinden uzaklagan insan erdem
oOlclisiinden saptig1 gibi uhrevi mutluluktan da uzaklasmis olur.5!

Sehreziri’nin Aristocu erdem tanimini benimsedigini yukarida ifade etmistik.
Filozofumuza gore, ikisi de rezilet olarak nitelenen asirilik ve eksikligin ortas:

5 Sehrez{irf’de sebii’? nefsin giicii olan 6fke kuvvesinin erdemi olan gecaat, isfehani’de seb’, behimi,
tecriibi, cihadi, ve hikemi seklinde bes gruba ayrilmustir. (ez-Zeri'a, s. 328.)

st fbn Sind diisiincesinde ameli akil giiciiniin erdemleri iffet, secaat ve hikmet olmak iizere ige
ayrilir. Bu ii¢ erdemin toplami da “adalet”tir. Dolayistyla filozof adaleti dordiincii bir erdem olarak
kabul etmemektedir. “hikmet” ise nazari akil giiciine degil, ameli akil giiciine ait bir erdemdir. (es-
Sifd el-llahiyyat, 11, s. 455; ‘Mebhas ani’l-Kuva'n-Nefsaniyye’, Ahvilii'n-Nefs iginde, thk. Ahmed Fuad
el-Ehvani, Kahire 1952, s.170-171.
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olan erdemlerin smirlandirilmis olmasina karsilik erdemlerin iki ucunun yani
erdemsizligin smir1 yoktur.®? Su halde erdemlerin sayilar1 belirli iken,
erdemsizliklerin sayis1 pek ¢oktur. Konunun anlagilmasi acisindan Tdsi ve Tbn
Miskeveyh’'in verdigi daire ve merkezi Onemlidir. Buna gore dairenin
ylizeyinde bir merkez noktas1 vardir ki, bu, noktalarin daire cevresine en
uzakta olanidir; onun etrafinda, daire gevresi {lizerinde veya dairenin iginde
sayilip hesaplanamayacak coklukta bagka noktalar vardir ve onlarin her biri,
hangi taraftan olursa olsun, merkezdeki noktaya gore daire cevresine daha
yakindir. Bunun gibi erdemin de erdemsizliklere en uzakta olan bir sinur1 vardir
ki, hangi yon ve taraftan olursa olsun bu simirdan sapmak bir erdemsizlige
yaklagsmay1 zorunlu kilar. Filozoflarin “erdem ortada, erdemsizliklerin uglarda
olur” sozlerinden kastettikleri de budur.5 Sehrez(iri, siirlari belirli olan ortay:
(vasat) ayn1 zamanda dogru yol (sirdt-1 mustakim) olarak degerlendirmekte, bu
ortadan sapmanin ise ahiret saadetinden uzaklasma anlamina gelecegini
belirtmektedir.5

2. Asil Erdemlerin Altinda Yer Alan Tali Erdemler

Sehreztiri’nin erdem tasnifinde gordiigiimiiz {izere, belirtilen fazilet sistemi
kabul edilerek temel erdemler hikmet, iffet, yigitlik ve adalet seklinde
siralanmigtir. Bu dort erdem, ifrat ve tefrit olan asir1 uglarin ortasinda yer alir.
Sehrez(iri erdemlerin alt tiirlerinin de oldugunu belirterek &zellikle Ibn
Miskeveyh ve Tisl gibi seleflerini takip etmistir. Nitekim filozofumuzun
belirttigi tali erdemler ve bunlarin sinursiz sayida oldugu yoniindeki goriisleri,
seleflerininkiyle benzer 6zellikler tagimaktadir.>

52 Sehreziri, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. 11, s. 10.

% krs. ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 34; Thsi, Ahldk-1 Ndstri, s. 98-99.

54 Sehrez(irl, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. 11, s. 10.

% Aristo ve Farabi'nin, erdemlerin alt dallarina dair distinceleri ibn Miskeveyh, Tisi ve
Sehreziiri'ninkiden farklidir. Buna gore Farabi'min Fusilliin Miintezea isimli eserinde erdem
Aristo'nun Nikomakhos’a Etik eserindeki gibi akli ve ahlaki erdemler seklinde ikiye ayrilmstir. Akli
erdemler hikmet, akil, akillik, zeka, anlayis miikemmelligi gibi nefsin akli kisminin erdemleridir.
Ahlaki erdemler ise iffet, secaat, comert, adalet gibi nefsin arzu etme kismiyla alakalidir. Bununla
birlikte Farabi nefsin nazari ve fiki kisstmlarimin her birine karsilik gelecek bir erdemin oldugunu
belirtir. Buna gore nefsin nazarl kisminin erdemi nazari akil, ilim ve hikmettir. Fikri kismin erdemi
ise ameli akil, ameli hikmet, zihin, fikir miikemmelligi ve goriis dogrulugudur. (Farabi, Fusiliin
Miintezea, s. 30, 42; krs. Aristo, Nikomakhos’a Etik, s. 23, 1103a.) Farkl1 bir erdem tasnifini de Ragib el-
isfehani’de gormekteyiz. isfehani erdemleri uhrevi, rithani, bedeni, harici ve tevfiki olmak iizere bes
kisma ayirir. Bu erdemlerden biri gerceklesmediginde digeri de gerceklesmez ya da eksik kalir.
Ornegin, uhrevi erdemleri elde etmenin yolu rihani erdemleri elde etmekten geger. Ayni sekilde
rtthani erdemleri elde etmenin yolu da bedeni erdemleri elde etmekle miimkiindiir. Isfehani akal,
secaat, iffet ve adalet erdemlerini r(thani erdemler arasinda zikretmektedir. (ez-Zeri‘a, s. 133.)
Sehrez{iri gibi bir Israki filozof olan ibn Kemmiine, erdemlerin alt dallarini su sekilde smiflandirir.
Hikmetin alt dallar1 akil, beyan, goriiste isabetli olma, kararli olma, dogruluk, vefa, rahmet, haya,
biiyiik gayret, ahdin iyiligi ve tevazu olmak iizere onbir tanedir. Sehvet giiciiniin ise, kanaat ve
comertlik olmak {izere iki tanedir. Ofke giictiniin sabir, yumusaklik, gogsiin genisligi, sir tutmak ve
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a. Hikmet ve kapsamindaki tali erdemler

Sehreziri’nin tasnifinde kuvve-i akliyyenin erdemi, diger bir ifadeyle meleki
nefsin dengeli hareketinden dogan hikmet erdemi nefsin nazarl kisminin
erdemidir. Filozofumuz hikmet erdeminin altinda yer alan erdemleri zeka, hizli
kavrayis (siir’atii’l-fehm), zihin berrakhig1 (safdii’z-zihn), Ogrenme kolaylig1
(suhiiletii't-ta’alliim), hafizada tutma (tahaffuz) ve hatirlama (tezekkiir) seklinde
siralar. Erdemlerin ifrat ve tefritlerini ifade ederken giizel akletme (hiisnii’t-
ta’akkiil) erdemini de hikmet i¢inde degerlendirmistir. Bahsi gecen tali erdemler
hikmet erdeminin ayrintili bir tarifi olarak da degerlendirilebilir. Filozofumuz
bu erdemleri su sekilde tarif eder:

Zeka: Onciillerin (mukaddemdt) sikca tekrarlanmasiyla hiikiimlerin kolaylikla
¢ikarilmasi ve hizlica neticelendirilmesidir.

Hizli kavrayis: Bu erdem kisiyi gerekli olunan (melziimdt) seylerden gerekli
olanlara dogru hareketinin duraksamaya ihtiya¢ duymaksizin meleke haline
gelmesidir.

Zihin berrakligr: Kisinin ac1 ¢cekmeden istedigini elde etmede ¢ikarim yapma
kabiliyetidir.

Ogrenme kolaylhigr: Kisinin parcalanmis hatiralarin engeli olmaksizin yalniz
istenileni elde etmesi ve tamamuiyla istenilene yonelmesidir.

Hafizada tutma: Tefekkiir ve tahayyiil giicleriyle akil ya da vehim tarafindan
idrak edilen nesnelerin stiretlerinin zihinde tutulmasini saglayan melekedir.

Hatirlama: Zihinde korunan siiretlerin istenildiginde kolaylikla tekrar
hatirlanmasini saglayan melekedir.>

Sehreztiri’nin saydigr tall erdemler biiyiik Olciide seleflerinin tasnifleriyle
benzerlik arzetmektedir. Farkli olarak Ibn Miskeveyh'in tasnifinde hafizada
tutma (tahaffuz) erdemi” zikredilmemis, Tiisi’de ise hikmet kapsamina giren
erdemler sirasina giizel akletme (hiisnii’t-ta’akkul) dahil edilmistir.5

b. Yigitlik kapsamina giren tali erdemler

Sehreziiri dfke kuvvesinin (kuvvetii’l-gadabiyye) itidalinden ortaya ¢ikan yigitlik
erdemine ait tali erdemlerin onbir tane oldugunu ifade eder ve bunlar1 soyle
siralar: Nefsin olgunlugu (kiberii'n-nefs), cesaret (necdet), yiiksek gayret
(uliivvii’l-himme), sebatkarlik (sebdtii’l-himme), yumusak huyluluk (hilm),
sogukkanlilik  (siikiin), gozlipeklik (sehdmet), dayaruklilik (tahammiil),
alcakgoniilliiliik (tevdzu), onur duygusu (hamiyye) ve sefkat (rikkat).

emanet olmak tizere bes erdemi vardir. Bunlarin her birinin zidd1 da erdemsizliktir. (el-Cedid fi’l-
Hikme, thk. Hamid Mer’id Kiibeysi, Bagdad 1982, s. 471-472.)

5% Sehrez(iri, es-Seceretii ’l—fldhiyye, c. 1L, s. 11; krs. Tts1, Ahldk-1 Nasiri, s. 93.

57 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlik, s. 28.

58 Ts1, Ahldk-1 Ndsiri, s. 93.
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Nefsin olgunlugu: Kisinin iistiinliik duygusu ve basit itibar heveslerine iltifat
etmemesi ve bu gibi seylere deger vermemesidir. ibn Miskeveyh'te bu erdem,
“kisinin basit seyleri kii¢limseyerek onur kirici davranislara katlanma giiciine
sahip olmas1” seklinde tarif edilir.

Cesaret: Bu erdem sayesinde kisi, korku ve ac1 veren durumlarla karsilastiginda
nefsinin sebatiyla bunlara kars1 dayanikli olur.

Yiiksek gayret: Nefsin diinyevi zevklerle avunmamasi, 06lim korkusunu
yenmekten kaynaklanan hosnutluk durumudur.

Sebatkarlik: Kisinin elem ve zorluklara kars1 dayanikli olmasidir.
Yumusak huyluluk: Nefsi 6fkeden kolaylikla uzak tutma yetenegidir.

Sogukkanlilik: Diismanca davraniglar karsisinda kendisini dini ve akli dl¢iilere
uygun sekilde koruma halidir.

Goziipeklik: Nefsin giizellikle anilma beklentisiyle biiyiik isleri basarma
konusunda istekli olma durumudur.

Dayaniklilik: Giizel hallerin kazanilmasi igin nefsin organlar: etkili bir sekilde
kullanabilme yetisidir.

Algakgoniilliliik: Kisinin makam itibariyle kendisini digerlerinden {istiin
gormeme durumudur.

Onur duygusu: Kisinin kendisini kiigiik diisiirecek seylerden korumasidir.
Rikkat: Kisinin hemcinslerinin ¢ektigi elemlerden act duymasidir.

Burada bahsi gecen tali erdemler Tiisi ve Ibn Miskeveyh'in eserlerinde de
benzer ifadelerle gegmekle birlikte Ibn Miskeveyh’te yigitlik erdeminin altinda

alcakgoniilliiliik, onur duygusu ve incelik erdemlerinden bahsedilmemektedir.
60

c. Iffet kapsamina giren tali erdemler

Sehevi kuvvenin itidalinden ortaya ¢ikan erdemin iffet oldugunu belirten
Sehrez{iri bu erdem kapsaminda oniki tali erdemden bahseder ve bunlar soyle
siralar: Haya, merhamet (rifk), glizel tutum (hiisnii'l-hedy), barigseverlik
(miisdleme), arzular1 dizginleme (deat), sabir, kanaat, agirbaslilik (vakir), vera’,
diizenlilik (intizam), hiirriyet, comertlik (sehd).

Utanma: Kisinin azarlanmay1 hak edecek kotii bir sey isledigini fark ettiginde
nefste meydana gelen degisikliktir.

5 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 30.
60 Sehreziiri, eg—Seceretii’l—flﬁhiyye, c. 10, s. 11-12; krs. ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 30; Thsi, Ahldk-1
Nisiri, s. 93-94.
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Merhamet: Hoslanilmayan durumlar karsisinda nefsin bagislama egilimine
boyun egmesidir.

Glizel tutum: Nefste kisinin yetkinlige ulasmasma yonelik bir ragbetin
meydana gelmesidir.

Barigseverlik: Farkli goriislerin c¢atismasi esnasinda kisinin act g¢ekmeden
uzlagsmaya gitmesi ve bu yonde giizel davranislar sergilemesidir.

Arzulan dizginleme: Sehvetin harekete gecmesi esnasinda nefse hakim olarak
onun kotiiliiklere yonelmesini engellemektir.

Sabir: Lezzet veren seyler karsisinda, onlardan kotiiliikleri onleyecek sekilde
nefsin dizginlenmesidir.

Kanaat: Bedenin zaruri ihtiyaclariyla yetinmeye nefsin razi olmasidir.

Agirbaslilik: Arzu ve istekleri kararinda tutma cabasi gosterirken nefsin aci
¢ekmemesidir.

Vera’: Nefsin iyi ve giizel islere yonelme iradesidir.

Diizenlilik: Faydali igleri bir 0l¢ii ve diizen igerisinde, maslahati gozeterek
yerine getirmektir.

Hiirriyet: Kisinin kazancin giizel yollardan elde etmesi ve bu kazanci dogru
yerlere harcamasidir.

Comertlik: Malin uygun sekilde infak edilmesidir.¢!

Filozofumuz bahsi gecen on iki tali erdemden sadece comertligi yedi alt erdeme
ayrrmistir. Bunlar eli agiklik (kerem), digergamhik (isar), affetme (afv), insaniyet
(miiriivvet), asalet (niibl), yardimseverlik (muvisdt) ve hosgorii (miisimaha)
seklinde siralanir.

Eli aciklik: Maslahatin gerektirdigi seylerde umumun faydasina ¢okc¢a mal infak
etmektir.

Digergamlik: Kendisinin ihtiya¢ duydugu seyleri baskalarina bolca vermenin
nefse kolay gelmesidir.

Affetme: Nefsin bagkasini cezalandirmayi istemekten kolaylikla vazgegmesidir.

Insaniyet: Nefste baskasina faydali olmaya ve ona gerektiginden de fazlasim
vermeye yonelik genis bir istek olusmasidir.

Asalet: Nefsin giizel isleri yapmaktan mutlu olmasidir.

Yardimseverlik: Dostlara ve muhtag olan bagka kimselere giinliik hayatta mali
yardim yapmaktir.

61 Sehrezri, eg—Seceretii'l—flﬁhiyye, c. II, s. 12-13; krs. ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlik, s. 28-29; Tisi,
Ahldk-1 Nisiri, s. 94-95.
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Hosgorii: Birakilmasi zorunlu olmayan bir seyi nefsin baskalarinin yarar: igin
birakmasidir.®

Sehrezfiri'nin oniki maddede topladig: iffet erdeminin tali erdemlerini Ibn Sina
kerem, goziipeklik, nefsin biiyiikliigii, katlanma, hilm, sebat, seving, yiireklilik
ve vakar seklinde siralamistir.®® Thsl, Sehreztri’den farkli olarak, comertligin
altinda bagislama (semdhat) erdemini de zikrederek bu baslikta erdemleri sekize
cikarir. Affetme ve insdniyet erdemlerini comertligin alt erdemleri arasinda
zikretmeyen Ibn Miskeveyh ise boylece comertligin tali erdemlerinin alti tane
oldugunu belirtir.¢

d. Adalet kapsamina giren tali erdemler

Sehreziiri diisiincesinde “adalet” kavrami ferdi ahlaktan siyasete kadar ameli
hikmetin biitiin subelerini igine alan merkezi konuma sahiptir. Filozofumuza
gore adalet, -bireysel ahldkta- erdemlerin kendisine nispet edildigi ol¢iidiir.
Erdemlerin itidal diizeyinde olmasi da adalet erdemine baglidir. Bu anlamda
adalet insan nefsinin kuvvelerinin dengelenmesi icin basvurulan bir 6l¢iidiir.®
Bu erdemi -gerek bireysel gerek toplumsal yonii itibariyle kapsaminin
genigliginden dolayi- ayr1 bir baglik altinda degerlendirip burada sadece
bireysel ahlak cercevesinde filozofumuzun adalet erdeminin altinda ele aldig1
tali erdemleri zikredecegiz.

Sehrez(iri adalet erdeminin altinda oniki tali erdem zikretmistir. Ibn
Miskeveyh'te ise bu erdemin altinda yirmi erdem siralanir. % Adalet erdemi
kapsamindaki erdemler sunlardir: Dostluk (saddkat), iilfet, vefa, sefkat, akraba
sevgisi (silatii’r-rahm), miikafat, giizel ortaklik (hiisnii’s-serike), isabetli karar
(hiisnii’l-kaza), sevecenlik (teveddiid), teslim, tevekkiil, ibadet.

Dostluk: Birini hognut edip gonliinii ferahlatmaya iten igten sevgidir.

Ulfet: Muhabbetlerindeki samimiyet nedeniyle giinliik sikintilarinda insanlarin
birbirine yardimda bulunmasidir.

Vefa: Bagkasinin hakkina miidahale etmeden esitlik ve yardimlasma yolunu
tutmaktir. Ibn Miskeveyh'te bu erdem adaletin alt dallari igerisinde yer
almamaktadr.

62 Sehrez(iri, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. 1L, s. 13; krs. Tts1, Ahldk-1 Nasiri, s. 95.

63 Bekir Karliga, ‘Hekimbagi Mustafa Behget Efendi ve Ibn Sind'nin Yeni Bir Ahlak Risalesi’, Tip
Tarihi Aragtirmalar, Istanbul 1997, sy: 6, s. 134-135.

6 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlik, s. 31; Thsi, Ahldk-1 Ndsiri, s.115.

6 “Adalet” ve “i‘tidal” kavramin birbirinin miiteradifi olarak kullanan Sehreztiri, Thsi'yi takip
etmekle birlikte Kindi’den ayrilmaktadir. Kindi, “itidal” kavramini nefsin kuvvelerinin 6lgiilii hale
gelmesi neticesinde kisinin kendisinde ortaya ¢ikan erdemler olarak tanimlamakta, “adalet”
kavramini ise sosyal yonii ile ele alip kisinin baskasina yonelik 6l¢iilii davranisi seklinde ifade
etmektedir.(Kindi, Resdil, s. 178; TGsi, Ahlik-1 Ndsiri, s. 148.)

6 fbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 32-33; Ttsi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 96.
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Sefkat: Kisinin aci ¢eken birini gordiigiinde bu durumun kaldirilmasi igin ¢aba
gostermesidir.

Akraba sevgisi: Akraba ve yakinlarla diinyevi islerde ilgilenmektir.

Miikafat: yilik ve ihsanda bulunan kimseye ayni sekilde ya da daha giizeliyle
karsilik vermektir. Tiisi’de bu agiklamaya ek olarak “ve kotiiliige daha azi ile
karsilik vermek” ifadesi gegmektedir.

Giizel ortaklik: Kisinin ticari islerinde alis verislerinde dengeli olmasidir.

[sabetli yarg:: Insanlarin haklarimi koruma noktasinda daima diiriist
davranmak ve bundan hi¢bir zaman pismanlik duymamaktir.

Sevecenlik: Glizel bir nazar ve sozle erdemli insanlara muhabbet beslemektir.

Teslimiyet: Allah Teala ile ilgili meselelerde itiraz etmemektir. Thsi’de bu
erdem “Allah’in ve kendilerine itiraz edilmesi cdiz olmayan insanlarin
isteklerine -gonlii raz1 olmasa da- boyun egmek” seklinde geger.

Tevekkiil: Beseri giic ve imkanlar1 asan ve kisinin tasarrufta bulunmasi
miimkiin olmayan islerde, fazla ya da eksik olusuna itiraz etmemek,
(nimetlerin) hizlandirilmasimi veya (sikintilarin) ertelenmesini istemekten
kaginmaktir.

Ibadet: Yiice Yaratici'y1, melekleri, peygamberleri ve evliyalar1 yiiceltmek ve
ovmektir. Ibn Miskeveyh ve T{isi’de bu tanima ilave olarak “geriat kurallarina
uymak” da gecer. ¢

67 Sehreziird, eg—Seceretii'l—ilﬁhiyye, c. 11, s. 13; krs. Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 97; ibn Miskeveyh’te vefa,
tevekkiil ve sefkat erdemleri adaletin alt dallar arasinda yer almamaktadir. (Ibn Miskeveyh,
Tehzibii'l-ahlik, s.32-33.)

Cilt: ..., Saym: ...

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi VRO oy IEOTES oae

“Journal of the Human and Social Sciences Researches”
[itobiad / 2147-1185] 201...

[3114]




fslam Ahlak Diisiincesinde Erdemler Sehreziiri Ornegi (Virtues in Islamic ethical thought: The
Example of Shahraziiri)

TALT ERDEMLER

Hikmet kapsamandaki Secaat kapsamandaki
erdemier r erdemier

T’ n-nefs sadikat

sin olguniugu) [Dostiuk)

Silr'ati’' Hehm Rifk

{Merhamet etme)

-zihn i y Uluvvii' Hhimme

[Zihin Berrakig)

Sebdti' Hhimme

{5ebat)

Tahaffuz Deat
{Hafzada Tutma) [Arzulan dizginleme]

Tezekkiir

[Hatriama)

Hilenii't-ta"akkid sehimet Hilsnii'5-serike

[Giizel akietme} [GEziipekik) [zl ortakiik)

Tahammii Hil Heaza

{Dayamkh olma {izabetii karar)

Teveddid

{Onur Duygusu

Tevekkil

- T m

“nsan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi”
“Journal of the Human and Social Sciences Researches” ISSN: 2147-1185
[itobiad]

[3115]



Fatih AYDIN

3. Temel ve Tali Erdemsizlikler

Erdemleri —seleflerinde oldugu gibi- nefsin kuvvelerine dayandiran Sehreziri,
erdemsizliklerin bu kuvvelerin itidalde olmadiklarinda ortaya c¢ikacagini
belirtir. Bu durumda dort cins temel erdeme mukabil dort cins erdemsizlik
meydana gelir. Bunlar; hikmetin zidd1 cehalet, yigitligin (secaat) zidd1 korkaklik
(ciibn), iffetin zidd1 hazlara diiskiinliik (sereh), adaletin ziddi ise zultimdiir
(cevr). Aradaki zithgin mecazi olduguna dikkat ¢eken Sehrez{iri erdemin “ifrat
ve tefrit olmak tizere iki zit noktanin ortasi” seklindeki tanimindan hareketle
sekiz cins temel erdemsizligin oldugunu belirtir.®® Bu durumda filozofumuz
“her bir erdemin zidd1 olarak tek bir erdemsizligin oldugu” goriisiinde olan
Stoact yaklasimdan ayrilmakta®, erdemlerin “ifrat ve tefrit yonlii iki
erdemsizligi oldugu ve dort temel erdemin de sekiz erdemsizligi oldugu”nu
belirten Aristocu yaklasimi benimsemektedir. Buna gore hikmet kurnazlik
(sefeh) ve aptalligin (biileh), yigitlik (secaat) ciiretkarlik (tehevviir) ile korkakligin
(ciibn), iffet hazlara diiskiinliik (sereh) ile isteksizligin (humiid); adalet, zuliim ile
zulme boyun egmenin (inzildm) ortasinda yer alir.

Sehreziiri’ye gore hikmet, iffet, secaat ve adalet erdemlerinin alt erdemlerinin
kazanilmasiyla kuvveler yetkinleserek mutluluga ulasilir. Bu erdemlerden
hikmet, nazari giicle elde edilmekte olup eserleri nefs-i natikada goriiliir. Diger
ii¢ erdem ameli kuvve ile elde edilerek eserleri bedende goriiliir. Erdemsizlikler
ise nefsin 6fke ve sehvet kuvvelerinin baskinlig1 sonucunda ortaya ¢ikar. Bedeni
kuvvelerin etkisi altinda kalan nefsin, bahsi gecen kuvveleri kabul etmesiyle
kotuliikler ve kotii ahlak ortaya gikar; kotii ahlak da nihayetinde nefsin
yetkinlesmesine engel olur.”

Sehrezliri’'ye gore insanlardan sadir olan erdemli davramglarla bunlara
benzeyen davranislar birbirinden ayirt etmek oldukga gilictiir.”” Mesela hikmet
iizerine konusan bazi insanlar ilmi meseleleri ezberleyip miinazara ederler;
izleyenler de onlarin erdemli davranislar sergilediklerini diisiiniirler. Halbuki
onlarin sozlerindeki hikmet, burhanla elde edilen kesin bilgi olmayip
aldatmaya dayanan siipheler iizerine kuruludur; yaptiklar: da hakikatleri taklit
ederek papagan gibi ezberleyip sdylemekten ibarettir. Ayn1 sekilde iffet erdemi
de bazen iffetli olmayan kimselerde goriilebilir.”? Bu durumda bir davranisin
erdemli sayilabilmesi icin kotiiliiklerin de yapilabilmesine uygun bir ortam

68 Sehrez(irl, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. 11, s. 61; Tiisi, Ahldk-1 Nisiri, s. 98-99.

 Akarsu, Ahlak Ogretileri, s. 67.

70 Sehrezlird, es-Seceretii’l-lldhiyye, c. 1M1, s. 523. Gazzali sehvet ve dfke kuvvelerini seytanin giris
yollarinin baslicalart oldugunu belirtir. Ciinkii 6fke nedeniyle akil fonksiyonlarin yerine getiremez.
Alal zayiflayinca seytan da hiicum eder. (Ihydu ‘Uldimi’d-din, c. 111, s. 71.)

7l Farabi'ye gore erdemli orta c¢ogu zaman benzerleri ile karistirilabileceginden dolay1
benzerlerinden sakinmasi konusunda titiz davranilmalidir. Ona gore hiddetlenme cesaretlilige, israf
comertlige, soytarilik niiktedanliga, dalkavukluk dostluga, bayagilik algakgoniilliiliige, yapmaciklik
da sadakate karigtirilabilir. (bkz. Farabi et-Tenbih, s. 66.)

72 Sehreziri, es-Seceretii ’l—fldhiyye, c.II,s.47.
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olmasi ve davranisin iradi bir hareket neticesinde gerceklesmesi gerekir. Diger
bir ifadeyle davramislarin erdemli olarak nitelendirilmesi i¢in mecbur kalinarak
yapilan bir davrams olmayip her tiirlii imkana sahip olundugu halde tercih
edilen bir davranis olmas: gerekir.

Sehreztiri hikmet kapsamindaki bazi erdemlerin ifrat ve tefritleri olan
erdemsizlikleri su sekilde siralar:

Zeka: Hilekarlik (hubs) ve ahmaklik (belddet) arasindaki ortadir.

Hizli anlayis: Tam anlamadan aniden kapma seklinde goziiken tahayyiil hiz ile
anlayistaki gecikmeden kaynaklanan yavashk arasindaki ortadir.

Zihin Berrakligi: Nefste meydana gelen karanlik ile neticelerin ¢ikarimindaki
(istinbat) gecikme arasindaki ortadur.

Ogrenme kolaylig1: Suretlerin zihinde yerlesmesine imkan vermeyen cabukluk
ile suretlerin yerlesmesini engelleyen zorlasma arasinda ortadur.

Akletme gilizelligi: Istenilen seyin idraki icin fazla fikir sarfetmeyle, istenilenin
tam akledilmesinde fikrin kusurlu olmasi arasindaki ortadir.

Zihinde tutma: Zihinde tutulmasinda fayda olmayan seylerin zihinde
korunmasi igin asir1 gayret (inayet) gostermekle 6nemli olan seylerin zihinde
tutulmasinda gaflet gostermek arasindaki ortadir.

Hatirlama: Vaktin bosa gegirilmesi ve aletin koreltilmesine neden olan asirt
gosteris yapma (fart-1 isti'rddi) ile zihinde korunmasi gerekli olan seyi unutma
arasinda ortada olan erdemdir.”

Filozof diger erdemlerden birka¢ini erdemsizlikleri ile birlikte su sekilde siralar:
Haya: Arsizlik (vekdhet) ve gekingenligin (hurk) ortasidir.
Comertlik: Israf ve cimriligin (buhl) ortasidir.

Alcak goniilliiliik (tevdzu): Biiytiklenme (tekebbiir) ve kendini kiic¢iik gdrmenin
(tezelliil) ortasidur.

ibadet erdeminin erdemsizlikleri de giinahkarlik (fisk) ve kayitsizliktir
(teharruc).7

Sehreztiri herhangi bir erdemin bulundugu vyer itibariyle ortaya nispet
edilebilecegini belirtmekle birlikte bu durumun -yigitlik ve comertlik
erdemlerinde oldugu gibi- gercek anlamda bir orta olmadigina dikkat geker.
Aslinda filozofumuzun cevabimi aradigi soru sudur: Comertligin ifrati yani
fazla ihsanda bulunmak da bir gesit erdemsizlik midir? Sehreztri bu soruya

73 Sehrez{irl, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye,c. 11, s. 14; krs. Ttsi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 101.
74 Sehrezirl, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. I, s. 14; krs. Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 102.
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erdemlerin tefritleri olan cimrilik ve korkaklik diisiiniildiigiinde ifrata yakin
olmanin erdemsizlik olmadigi cevabini verir.”s Ibn Miskeveyh ve Tiisi bu
problemi “ihtiyat” kavramiyla ¢ozer. C)rnegin ifrat tarafi savurganlikla tefrit
tarafi cimrilik arasinda orta olan comertlik erdemi ele alindiginda ifrat yoniine
dogru ilerleyis tefrit yoniindeki eksiklikten daha fazla ihtiyata yakindir. Ibn
Miskeveyh'in ifadesiyle cOmertlik, fazla savurganlik halini almadik¢a
eksiklikten daha iyidir. Zira bu durum comertligin geregini korumak i¢in daha

AT

uygundur ve bu itibarla da “ihtiyat” veya “tedbir” olarak isimlendirilir.76

Nefsin diisiince (temyiz), otke (def) ve arzu (cezb) olmak tizere ii¢ giicii
oldugunu belirten Sehrezlirl, buna bagli hastaliklar1 niceliksel ve niteliksel
olarak ikiye ayirir. Bu ayrim ibn Miskeveyh’te yer almamakla birlikte T{is1'de;
Devvani ve Kinalizade gibi Sehrez(irl sonrasi miielliflerde yer almaktadir.
Niceliksel bozulma “nefsin ifrat ve tefrit taraflariyla dengeden (i‘tidal)
uzaklagmasi”, niteliksel bozulma (reddet) ise, nefsin ifrat ve tefrit taraflarinin
disinda kalarak itidalden sapmasidir.”7 Niceliksel bozulma nefsin tabiatina
uygun olmakla birlikte ahlaken uygun degildir. Niteliksel bozulma nefsin
ahlaki yoniine uygun olmadig: gibi tabiatina da uygun degildir.

a. Diisiince (Temyiz) giiciine dair erdemsizlikler

Diislince giiciiniin ifrat ve tefrit taraflariyla erdemsizlige doniistiigiinii belirten
Sehreziiri, bu erdemsizliklerin ameli ve nazarl olmak iizere iki yonii olduguna
dikkat ¢eker. Ameli cihetiyle diisiince giictiniin ifrati; kotiiliik (habs), cerbeze,
kurnazhik (dehd) gibi erdemsizliklerdir. Nazari yoniiyle ise; vehimlerle, duyu
glcleriyle ve duygularla soyut seyler hakkinda hiikiim vermektir. Diisiince
gliclinde tefrit ise -duyulurlarin (mahsiisdt) hitkiimlerini tatbik etmede oldugu
gibi- nazari meselelerde ve soyut seyler hakkinda diisiincenin gerektigi dl¢iiden
az olmasidir. Diislince giicliniin sapmasi ise; cedel, tartisma ve safsata gibi
kesin bilgi (yakin) vermeyen ilimlere baglilik ya da kum fali, sihirbazlik,
simyacilik, kehanet gibi bayag: arzulara ulasmay1 hedefleyen sahalari icerir. 7

b.Ofke (Def”) giiciine dair erdemsizlikler

Sehreziiri ofke glicliniin ifratina asir1 ofke, intikam duygusu, kiskanclik ve
yirticiliga benzeyen durumlary; tefritine hamiyetsizlik ve zayif tabiathilik,
diiskiinliik, kadin ve gocuklarin ahlakina benzeme gibi durumlar1 6rnek verir.
Bu giiclin sapmasi ise 6fke icin gerektirici bir sebep bulunmaksizin -cansizlara
ve hayvanlara duyulan 6fke gibi- bozuk intikamlara bagliliktir.”

75 Sehrezir, es-Seceretii ’l—fldhiyye, c.II, s. 14.

76 Gafarov, Nasiriiddin Tiisi’nin Ahldk Felsefesi, s. 156-157.

77 Sehrezir, es-Seceretii ’l—fldhiyye, c.II, s. 61.

78 Sehreziri, es-Seceretii ’l—fldhiyye, c. I, s.61; krs. Tasi, Ahlik-1 Nisiri, s. 150.
7 Sehreziri, es-Seceretii ’l—fldhiyye, c. I, s.61; krs. Tasi, Ahlik-1 Nasiri, s. 150.
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c. Arzu (Sehvet) giiciine dair erdemsizlikler

Arzu giiclinde ifrat; oburluk, hirs, sehvet duygusundan kaynaklanan asir1 ask
ve cinsi istekte bulunmak; tefriti ise, zorunlu ihtiyaglarin karsilanmasinda ve
neslin muhafazasinda sehvetin donuk olmas: ya da gevseklik gostermektir. Bu
gliciin sapmasi olarak asir1 istaha sahip olmak, kendi cinsine sehvet duygusu
beslemek ya da sehveti kullanilmasi gerektigi durumun disinda kullanmaktir.8

Sonug:

Diisiince tarihinde Platon ve Sokrates’e kadar uzanan erdem teorisi
cercevesinde sekillenen Islam diisiiniirlerinin erdem anlayisi Sehreziri’de de
benzer sekilde kendini gostermektedir. Ozellikle Galen’in nefsin ii¢ giiciine
karsilik gelen hikmet, iffet ve secaat erdemleri ve bunlarin uyumuyla olusan
adalet erdeminden ortaya ¢ikan erdem tablosu Islam diisiince geleneginde
erdem anlayisinin esasin1 olusturmustur. Erdemleri nefsin kuvvelerine
dayandiran Sehrez{iri, erdemsizliklerin bu kuvvelerin itidalde olmadiklarinda
ortaya c¢ikacagini belirtir. Bu durumda dort cins temel erdeme mukabil dort cins
erdemsizlik meydana gelir.

Yine eserlerinin bazilarinda nefsin kisimlarini nebati, hayvani ve insani olmak
tizere, ahlaka dair eserinde bu tasnif “meleki”, “behimi” ve “seb(i'l” seklinde
siiflandirir. Filozofumuz kuvve-i akliyyeyi nefsin “meleki” giicline, kuvve-i
seheviyyeyi “behimi” giiciine, kuvve-i gadabiyyeyi de “sebli?” giiciine
dayandirir. Thsi ve Ibn Miskeveyh'te oldugu gibi Sehreztiri'nin de nefsin
gliclerini akil, sehvet ve gadap seklinde ayirmasi Platoncu etkinin yansimasi
oldugu goriilmektedir. Platon'un bu tiglii tasnifi Aristo’da yer alan nebati,
hayvani ve insani nefse tekabiil etmektedir. Daha sonra Galen kanaliyla Razi’'de
de goriilen sehvani/nebati, gadabi/hayvani, natik/insani {iglemesi filozofumuz

tarafindan aynen kullanilmistir.

Sehreziiri’nin erdem tasnifi de selefleri gibi Aristocu yaklasimi takip etmistir.
Buna gore, erdemler ifrat ve tefrit olmak tizere iki erdemsizligin ortasi
oldugundan dort cins erdeme mukabil sekiz cins erdemsizlik bulunmaktadir.
Meleki nefsin giicii olan akil kuvvesinin ifrat1 kurnazlik (sefeh), tefriti ahmaklik
(biileh); hayvani (behimi) nefsin glicii olan sehevi kuvvenin ifrati hazlara
diigkiinliik (sereh), tefriti isteksizlik (humiid); yirtic1 (sebii’7) nefsin giicii olan 6fke
kuvvetinin ifrat1 saldirganhik (tehevviir), tefriti ise korkaklik (ciibn) olmaktadir.
Filozofumuz orta yolun erdem oldugunu belirtir ve bu yolu istikamet olarak
niteler. Sonugta Sehreziirinin fikirlerinden sodyle bir nefs, erdem ve
erdemsizlikler tasnifi ortaya ¢ikar:

80 Sehrezliri, es-Seceretii ’l—flﬁhiyye, c. I, s.61; krs. TGsi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 150.
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Sehreztiri kendinden o&nceki filozoflarda oldugu gibi erdemleri nefsin
kuvvelerine dayandirmaktadir. Platoncu yaklasimla erdemlerin kaynaginin
insan nefsinin (nefs-i ndtika) ii¢ temel giicii oldugunu ifade eden filozofumuz,
erdemlerin insan nefsinin kuvvelerinin itidal smirinda oldugunda ortaya
cikacagim belirtir. Ttidalden uzaklasip ifrat ve tefrit taraflarina meylederse bu
durumda erdemsizlikler ortaya gikar. Aristo diisiincesinde ise temel erdemler
nefsin kuvvelerinden ¢ikmaz ve yalnizca insan davranislarinin miisahede ve
tahliline dayanir. Bunun neticesinde ortaya belli karakterler ¢ikar.

Netice itibariyle Sehrezliri’'nin erdemi tarif ve tasnifinin kendisinden &nceki
filozoflardan ozellikle Ibn Miskeveyh ve Tasi'nin goriigleriyle &nemli
benzerlikleri oldugu goriilmektedir. Ortaya ¢ikan sekil ve muhtevaya yonelik
benzerlikler bir ilim dali olarak amell hikmet kategorisi icerisinde ele alinan
erdem ve ahldk diisiincesinin asirlar boyunca ve cografyalarin degismesiyle
dahi bozulmayan saglam bir geleneginin oldugunu gostermektedir.
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