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ONSOZ

Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun. Hz. Muhammed (s.a.s.)’e ve O’nun

yolunda gidenlere salat ve selam olsun.

Insanoglunun ihtiyaglarinin arttig1, problemlerinin gogaldig1 ve hayat sartlari-
nin her an degiskenlik gosterdigi cagimizda, inzal oldugu andan itibaren tazeligini ko-
ruyan ve yillar gegse de degismeyen ve degismeyecek olan Kur’an-1 Kerim’in kiraati
ve kirdatler arasi farkliliklar1 birgok meselenin ¢éziimiinde referans olmus, kiyamete
kadar da olmaya devam edecektir. Gerek problemlerin ¢éziimiinde gerekse Allah’in
bize ilettigi mesajlarin anlasilmasinda ve dogru aktarilmasinda kiraat farkliliklarinin
etkisi azzimsanmayacak kadar ¢oktur. Kirdat ilmi, Kur’an ilimleri arasinda ¢ok fazla
ithtiya¢ duyulan, miigkil konularin ¢6ziime kavusturulmasina kaynaklik eden 6nemli
ilim dallar1 arasinda yerini almistir. Clinkii kirdat farkliliklart ayetler arasinda gizlen-
mis genis anlam zenginliklerini a¢iga ¢ikarmada 6nemli bir yere sahiptir. Bu ilim,
Kur’an ilimlerinden biri olan belagat sanatinda da ¢ok etkili olmustur. Cokg¢a belagi
ifadeler ve edebi ciimleler kullanan toplumlar bile Kur’an’in belagati ve edebi ifadeleri

karsisinda aciz kalmislar ve hayrete diismiislerdir.

Ozellikle belagat Alimlerinin edebi sanatlardan saydigi iltifat sanati, manaya ve
lafza giizellik katan, derini anlamlar barindiran bir sanattir. Ciinkii iltifat sanat1 bulun-
dugu ayetlerde lafiz ve mana agisindan bir zenginlik sunmaktadir. Bu zenginlik, duru-
mun geregine uygun bir sekilde gelmekte ve manaya giizellikler katarak bize derin bir
tefekkiir saglamaktadir. Bu tefekkiir de derin bir arastirmay1 gerektirir. Iste bu deruni
arayis bizi kirdatler agisindan bu meseleyi incelemeye gotiiriip, isin piif noktalarini
daha yakindan gérmemize vesile olmustur. iltifit sanati cogunlugun goriisiine gore
muhatabi hedef alan bir sanat oldugundan dolay1 nahvi, islevsellik, anlamsal giizellik
saglamasiyla meani ilmine, lafzi giizellikler saglamasiyla bedi‘ ilmine, zahirin geregi-
nin disina ¢ikma yoniiyle de beyan ilmine dahil olmustur. Bu ¢alismanin konusunu
teskil eden bu edebi sanat, bazen ayni kiraat i¢cinde bazen de kiraatler aras1 gecislerde
iltifat sanatiin meydana gelmesine neden olmustur. Ozellikle kirat ilmin de fersu’l-
hurtiflarin neden oldugu bu sanat dikkatimizi ¢ekmis ve bizi bu ¢alismay1 hazirlamaya

sevk etmistir. Arastirdigimiz kadariyla bu konuyu asere baglaminda ele alan bir tez
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calismasinin olmayist da bu ¢alismaya baslarken bizi cesaretlendiren temel unsurlar-
dan biri olmustur. Boyle bir ¢aligmay1 iistlenmemizin amaci hem kirdat hem de iltifat
olgusunu birlestirip ortaya ¢ikan belagi giizellikleri belli bir sistem igerisinde ortaya
koymaya c¢alismak ve bu sanatin Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve mana zenginligine nasil
yansidigini kesfetmektir. iItifat sanati ile ilgili kirdat vecihleri cok olmasi hasebiyle bu
calisma sadece el-Bakara stiresi baglaminda incelenmistir. Bu sebeple iltifat sanatinin

yetlere kattig1 anlamlar olabildigince izah edilmeye caligilmistir.

Bu bilgiler 1s131nda Kiraat Farkliliklar1 Baglaminda Iltifat Sanatinin Manaya
Yansimasi: Bakara Stiresi Ornegi adiyla hazirladigimiz bu calisma, 1400 y1l 6nce nazil
olan Kuran-1 Kerim’in ve ayn1 donemde varlik kazanan kiraat farkliliklarinin tarihi
serencamina iligkin asamalarini izah etme, belagat ilmi ve alt dallarindan olan iltifat
sanatt ile ilgili belli hususlar1 analiz etme, ayn1 kiraat iginde veya farkli kiraat vecihleri
arasindaki farkliliklarin neden oldugu iltifat sanatlarint Medeni siirelerin en uzunu olan
el-Bakara stiresi 6zelinde tahlil etme ve bu sanatin Kur’an’in daha iyi anlagilmasina

nasil etki ettigini ortaya koymak maksadiyla kaleme alinmistir.

Bu vesileyle 6grenme, arastirma ve yaziya aktarma siirecinde degerli zamanla-
rim1, gdriis ve diisiincelerini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Ismail Karagdz’e;
calismamizin baglik se¢iminde yol gdsteren, tesvik ve tavsiyeleri ile yardimct olan
kiymetli hocam Prof. Dr. Alican Dagdeviren’e; tezimin son okumasini yaparken gere-
ken 6zeni gostererek okuyan, tenkit ve tavsiyeleri ile metnin olgunlagmasina katki sag-
layan saygideger hocam Dr. Kadri Ziyaeddin Cosan’a; kiraat alaninda ¢alismaya yon-
lendirip tesvik eden, cesaretlendiren ve kirdat ilmini okumama vesile olan degerli ho-
cam Kurra Hafiz Fahri Yilmaz’a; kiraat ile ilgili konularda yardimlarini esirgemeyen
saygideger hocam Mehmet Kilig’a; 6zellikle tezimin olgunlagsmasinda ve kaynaklara
ulasmamda maddi ve manevi biitiin imkanlarin1 seferber eden kiymetli hocam Hiisa-
mettin Ecer’e en icten tesekkiirlerimi sunmay1 6denmesi zar(ri bir bor¢ bilirim. Bu
calismada desteklerini hi¢bir zaman esirgemeyen ve haklarini asla 6deyemeyecegim
anneme ve babama bir tesekkiir vesilesi olmasin1 Rabbimden niyaz ediyorum. Son
olarak biitiin mesguliyetlerini bir kenara birakip, kendilerini kiraat ilmine vakfeden,
bu ilmin gilinlimiize tasinmasina vesile olan biitiin kiraat ulemasin1 da rahmetle ani-

yorum. Raside SUBASI
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OZET

KIRAAT FARKLILIKLARI BAGLAMINDA ILTIiFAT SANATININ
MANAYA YANSIMASI: BAKARA SURESI ORNEGI

SUBASI, Raside
Yiiksek Lisans, Temel islami Bilimleri Anabilim Dali
Tez Damsmani: Prof. Dr. Ismail Karagoz
Agustos/2022, 140+VII sayfa

Kiraat-1 agere olgusu ¢ergevesinde el-Bakara stiresi 6rnekliginde iltifat sanatina
deginen bu c¢aligsma bir giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Giris bdliimiinde ¢aligsma-

nin temel yapisina mesnet olusturmak iizere 6n bilgilere yer verilmistir.

Kiraat tarihinin 6zet bir takdiminin yapildig1 birinci boliimde ilk olarak kiraat
ilminin tarifine, konusuna, faydasina, amacina ve hiikmiine deginilmis, ardindan
niiz(ll donemindeki hareketliligini de i¢ine alacak sekilde li¢ doneme ayirarak kirdat
farkliliklarinin ortaya ¢ikisini tarihi bir seyir i¢cinde kisa ve 6z bilgilerle izah edilmeye

calisiimastir.

Belagat ve iltifat ile ilgili baz1 temel bilgilerin yer aldigr ikinci boliimde;
belagat ilmi ile ilgili 6zet bir takdimin ardindan iltifat sanatinin tanitimi yapilmstir.
Bu baglamda iltifat sanatininin sartlar1 ele alinarak her bir sart iki 6rnekle detayl bir

sekilde anlatilmis, iltifat sanatinin Kur’an terkibindeki belagi incelikleri ve edebi gii-

zellikleri bu gergevede, tefsirler 15181inda aktarilmaya ¢alisiimistir.

Ayni sekilde galismamizin bel kemigini olusturan tigiincii biilimde kiraat-1
asere baglaminda el-Bakara stiresi 6rnekliginde ayn1 kirdat i¢inde veya kiraatler arasi
gecislerin neden oldugu iltifatlar tespit edilmis, iltifatin tespit edildigi ayetlerde lafiz
ve manalar arasinda gizlenmis genis anlam zenginliklerine yeri geldik¢e deginilmeye
calisilmigtir. Boylece Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda iltifat ve kirdatler arasindaki

bagin ne kadar kuvvetli oldugu 6rneklerle izah edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, iltifat, el-Bakara, belagat, asere, kurra, incelik



ABSTRACT

REFLECTION OF THE ART OF COMPLIMENT ON MEANING iN THE
CONTEXT OF KIRAAT DIiFFERENCES: THE EXAMPLE OF SURAH AL
BAKARA

SUBASI, Raside
Master's Degree, Department of Commentary
Thesis Advisor: Prof. Dr. ismail Karagoz
August/2022, 140+VIII pages

This study, which deals with the art of compliment in the example of al-Baqara
within the framework of the phenomenon of recitation, consists of an introduction and
three parts. In the introduction part, preliminary information is given to form a basis
for the basic structure of the study.In the first chapter, in which a brief presentation of
the history of recitation is made, first of all, the description, subject, benefits, purpose
and judgment of the science of recitation are mentioned, and then, by dividing it into
three periods, including its activity in the period of descent, the emergence of the dif-
ferences in recitation in a historical course with brief and concise information. tried to
be explained.In the second part, which includes some basic information about rhetoric
and compliment; After a brief introduction about the science of rhetoric, the art of
compliment was introduced. In this context, by considering the conditions of the art of
compliment, each condition was explained in detail with two examples, and the elo-
quent subtleties and literary beauties of the art of compliment in the Qur'anic compo-

sition were tried to be conveyed in the light of commentaries.

Likewise, in the third part, which forms the backbone of our study, compli-
ments caused by transitions within the same recitation or between recitations in the
example of al-Baqara Surah in the context of gira'at-i ashare have been identified, and
the richness of meaning hidden between words and meanings in the verses in which
the compliment is determined has been tried to be mentioned when appropriate. Thus,
it has been tried to explain with examples how strong the connection between compli-

ments and recitations is in understanding the verses of the Qur'an.

Keywords: Recitation, compliment, al-Baqara, eloquence, ashare, kurra, deli-

cacy
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GIRIiS
I. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Kiraat ilmi, farkli vecihlerle okunmasina ragmen ayetler arasinda higbir celis-
kiye ve siipheye mahal vermeyen ve Kur’an’in miciz olusunun delillerinden biri olan
miistesna ilimlerden biridir. Ayrica bu ilim, Kur’an’in bize vermek istedigi mesajin
ortaya ¢ikarilmasina katki saglayan, bazi ayetlerin tefsirinde farkli goriis ve diisiince
zenginlikleri etrafinda toplanmasina ve yorumlanmasina firsat taniyan bir vasita olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Kiraat ilminin asil gayesi, sahih kiraatleri diger kiraatlerden ayiklamak, kiraat
imamlarinin her birinin okuyusunu bilmek, Kur’an’in mehéaric-i hurufuna dikkat ede-
rek en giizel sekilde tilavet etmektir. Kur’an’in farkli kiraat vecihlerine ve lafizlarina
ehemmiyet gostererek tecvitli okumak da Kur’an tilavetinin ayrilmaz bir parcasidir.
Ciinkii bu ilmin asil temeli, nazari bilgilerin fem-i muhsin esliginde pratige dontisme-
sinde yatmaktadir. Ayrica kirdat farkliliklarinin, bizi Kur’an’t anlamaya, anlatmaya,
yasamaya ve yasatmaya gotiiren bir vesile oldugu asla unutulmamalidir. Eger bu vasita
amagc haline doniisiirse, bu ilahi mesajin dogru anlasilmadiginin ve yanlhs aktarildigi-
nin acik birer gostergesi olur. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’in nazil olmasinin asil amaci,

onu anlamak, anlatmak ve akabinde amel etmektir.

Su husus iyi1 bilinmelidir ki hidayet rehberi olan Kur’an-1 Kerim’in kendine has
tislibu vardir. Bu 6zel iislip kendi i¢inde hazf, marife, nekre, tesbih, istiare ve mecaz
gibi bircok edebi sanatla yogrularak bizlere Kur’an’in anlamini daha derin inceleme-
mize ve detayl1 diistinmemize firsat tanimaktadir. Ayni sekilde Kur’an’daki zenginlik-
leri gbrmemize imkan taniyan bu edebi iisllip tarzlarindan biri de iltifattir. Burada akla
sOyle bir soru gelebilir: Dil ve edebiyat sanatlarindan olan iltifatin kiraatlerle nasil bir
baglantisi vardir? Bilindigi tizere kiraat ilmi Kur’ani ilimler arasinda yer alip tefsirle
bir biitiindiir. Ayn1 sekilde tefsir ilminin dil ve edebiyat ile de siki bir baglantisi oldugu
i¢in bu iki ilim Islami diisiincenin sekillenmesinde ve yorumlanmasinda kayda deger
bir 6neme sahiptir. Ciinkii bu ilimler, Kur’an’in manasina bir¢ok giizellikler katarak
bazi1 hikmetleri icermektedir. Bu hikmetler de, dil sanatlar1 sayesinde ayetler arasina

serpistirilmistir. Ayrica erken donem dil bilimcilerin ¢ogunun kurradan olmasi, kiraat



ile dil bilim egitimleri ve ¢alismalar1 arasinda ne kadar saglam bir iligkinin oldugunu

kanaitlar niteliktedir.

Bu bilgiler 1s1¢1nda edebi sanatlardan biri olan iltifat sanatinin kiraatlerle bir-
likte incelenmesinin ve arastirilmasinin faydali olabilecegini miisahede ettik. Cilinkii
bu birlikteligin, Kur’an’daki zenginliklerin farkina varilmasia yardimci olacagini,
Kur’an ayetlerinin tistiindeki ortiiyii bir nebzede olsa kaldirabilecegini diisiindiik. Ay-
rica bu alanla ilgili yapilan baz1 ¢calismalar bize gostermistir ki ayetler, kirdat farklilik-
lar1 ile birlikte bu edebi sanat bakis a¢isiyla yorumlandiginda Kur’an-1 Kerim’i daha
fazla anlamamiza olanak taniyacaktir. Zaten asil gayemiz, Kur’an-1 Kerim’i en giizel

sekilde anlamak degil midir?

Ozellikle bizi bu konuyu arastirmaya sevk eden sebeplerden biri de bu iislip
farkliliklarinin Kur’an’in ilk stiresi olan Fatiha stiresinden baslayip sonuna kadarki her
bir ayetin iltifat 6rnekleri ile oriilmesidir. Bu da bize Kur’an’1n iltifat sanatina verdigi
onemi gdzler oniine sermektedir. Ornegin, Fatiha stiresindeki iltifat sanati, iigiincii sa-
histan ikinci sahsa gecilmesinde ayete edebi bakimdan bir incelik ve giizellik katma-
sinin yaninda anlam bakimindan da Miisliimanin dindarlig1 agisindan ¢ok énemli bir
gercekligi de ortaya koymaktadir. Bu ve bunun benzeri gegislerin ne ifade ettigini bil-

mek ancak bu sanat1 detaylica arastirmakla miimkiin olacaktir.

Bizim bu konuyu kiraati asere baglaminda ve el-Bakara stresi 6zelinde ele al-

mamizin baglica sebepleri sunlardir:

Islamin temel degerlerinden biri olan kiraat ilminin énemini bir kez daha vur-
gulamak, sahih kiraatlerin kendi aralarinda ¢eliskiden ari oldugunu ve hepsinin bir bii-
tiinlin parcast oldugunu kavramak ve kavratmaktir. Bununla birlikte kiraat ilmini bil-
menin gereksiz bir ugras olmadigini, aksine ¢ok 6nemli bir mesgéle oldugu bilincini
saglamak ve bu ilmin ihtiva ettigi pek ¢ok ilmi ve fenni inceliklere dikkat ¢cekebilmek-
tir. Gliniimiizde maalesef kirdat ilmini 6grenmenin bilim diinyasina pek bir katkisinin
olmadigini sdyleyenler oldugu gibi bu ilmi 6grenmenin gereksiz bir ugras olarak gor-
mek isteyenler de mevcuttur. Biz de boyle bir ¢aligmay1 kirdat-1 agere baglaminda de-
gerlendirme isini iistlenmekle kiraat ilmi ile ilgili baz1 yanlis anlagilmalar: diizeltmeye
bir nebze de olsa katki saglamak ve bu ilme hak ettigi degeri verip farkindaligini artir-

mak, o6zellikle Kur’an’in ilmek ilmek dokunmasina vesile olan kiraatlerin lafiz ve



mana giizelliklerini edebi sanatlardan olan iltifat sanati ¢cer¢evesinde bir plana oturt-

maya ¢aligmaktir.

[1tifat sanat1 ile ilgili diger bir mesele de bazi miielliflerin Kur’an-1 Kerim’deki
iltifat 6rneklerinin sadece Mekki strelerde oldugunu sdylemeleri ve bu tisllp tarzinin
bu streler ile sinirlandirmalaridir. Bu ¢alismamiz da s6z konusu sinirlandirmalarin
gercegi yansitmadigina dikkat ¢ekmek ve bununla ilintili olan iltifat 6rneklerini izah
ederek meselenin 6ziine vakif olmaya gayret etmektir. Ayrica bu ¢calismamiz bir yiik-
sek lisans tezi oldugu i¢in bunu sadece Medeni shrelerden biri olan el-Bakara siiresi
ile sinirlandirmanin yeterli olacag: géziikmektedir. Cilinkii bu ¢alismamiz kiraat vecih-
leri penceresinden incelenecegi ve elimizde bu konu ile ilgili yeterli veri olup ihtiya-

cimizi karsilayacagi i¢in bagka bir stire eklemeye ihtiya¢ birakmayacagi saptanmistir.

Kisacasi ¢alismamizin asil amaci, belagat sanatlarindan biri olan iltifat sanatini
genis bir sekilde kirdat olgusu etrafinda inceleyip devasa giizelliklerini ortaya ¢ikar-
mak, kiraat ile iltifat harmanlandig1 zaman ne gibi edebi inceliklere gebe kalabilece-
gine, bu birlikteligin neler dogurabilecegine bizatihi sahit olup, bu giizellikleri saglam
bir zemine oturtmak diisiincesi ile yola ¢ikilmistir. Boylece kiraat ve iltifat sanatinin
aralarindaki bag miinasebetiyle ayn1 kiraat i¢inde veya kiraatler arasi gegislerdeki il-
tifat sanatlarinin yer aldigi ayetleri tespit ederek ilahi kelamda bir¢ok kimsenin farke-

demedigi bu edebi yoniine dikkat ¢ekip gerekli olan vurgulamalar1 yapmak olacaktir.
II. Arastirmanin Kapsam ve Simirlandirilmasi

[1tifat sanat1 ile ilgili olarak yaptigimiz arastirma neticesinde bu alanla ilgili
bazi akademik ¢alismalarin yapildigi ve bu yapilan ¢alismalarin sinirli sayida oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica bu caligmalari inceledigimizde biiyiik ¢ogunun imam Asim’in
Hafs rivayetine gore yazildigini!, zaman ve sahis iltifat: esas alarak hazirlandigimi

gormekteyiz.? 1ltifat ile ilgili diger birka¢ calismada ise, kirdat olgusu sadece zamir

! Talip Muhammed Ismail Zevbei, Min Esdlibi’t-Ta biri’l-Kur dni (Beyrut: Daru'n-Nahdetu’l-Arabiyye, 1996).

2 Tiikiyede yapilan caligmalardan bazilari: Abdurrahman Ozdemir, “Kadim Bir S6z Sanati: {ltifat ve Kur’an’da
Mltitat Ornekleri”, Islami Ilimler Dergisi 2 (2006). Kadir Kinar, “Belagatta 1ltifat”, Bilimname 8 (2005); Hasan
Ucar, Kur’dn-1 Kerim 'deki Anlamsal Bedi’ Sanatlar: (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2013); Osman Arpacukuru, “Mealler ltifat Sanatim Yansittyor mu?”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi 24/3 (2020); Siileyman Mollaibrahimoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Iltifat Sanat1” 33/1 (1997); Miiserref Ulusu
Ulger, Arap Dili ve Beldgatinda Iltifdt Sanati (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008); Mahciib el-Hasen Muhammed, “Kur’an-1 Kerim’de {ltifat Sanat1”, cev. Mustafa Sentiirk-Kasim
Altuntas, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2013).Diger iilkelerde yapilan caligmalardan bazilari:



iltifat1 etrafinda islenmistir.> Ayrica bazi calismalar sahih-saz kirdat ayrimi dikkate
alinmadan biitiin kiraatler temel alinarak yazilmis,* belli bir sistematigi ihtiva etmeyip,
iltifat olgusunun genis bir bakis agisiyla islenmedigi ¢alismalar oldugu tespit edilmis-
tir.> Bu yapilan ¢alismalar bir emek mahsiilii oldugu icin emek veren herkesi siikranla

antyoruz.

Kiraat-1 agere® baglaminda el-Bakara sfiresi 6zelinde iltifat sanatinin tamamina
dair herhangi bir ¢alismaya rastlayamadigimizdan dolay1 tezimizi bu minvalde hazir-
layacagiz. Oncelikle iltifat sanat: alanina dahil edilen bazi yeni boliimleri de belirle-
meye gayret edecegimiz bu calismamizda iltifat sanatin1 daha genis bir perspektiften
ele almaya ¢alisacagiz. Calisma esnasinda kiraat, tefsir, belagat, nahiv, sarf alanlarina
dair eserlerde bilinmesi gereken kavramlari ve terimleri kullanacagiz. Belagat agisin-
dan zengin olmasina ragmen saz kirdatler kullanilmayacaktir. Bu sebeple ¢aligmami-
zin temeli sahih kirdatler rotasinda ¢izilecek ve kirdat-1 asere ile sinirlandirilacaktir.
Ciinkii kiraatin gayelerinden biri de sahih kiraatleri diger kiraatlerden ayirmak, kiraat
imamlarinin her birinin okuyusunu bilmektir. Bu sebeple ilk 6nce kiraat ile ilgili temel
bazi bilgilere yer verilecektir. Ardindan ayni sekilde belagat ile ilgili kisa bir takdim
yapildiktan sonra iltifit kismina gegilecektir. Iltifat sanati ile ilgili kiraat vecihleri gok

olmasi hasebiyle iltifat konusu sadece el-Bakara 6zelinde islenecektir.

Hasan Tabl, Usliibu I-[ltifdt fi’l-Beldgati’l-Kur aniyye, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1998-1418); Tamer Selim-
Yusuf Seltim, “Zahiretu’l-iltifat fi Kessafi’z-Zemahseri”, Mecme 'u’l-Lugati’l-Arabiyye 2/71 (1416 1996), 284-
277; Ismail Hac1 Abdulkadir Seybuker, Tenevvuu Suveri’l-Iitifiti fi’l-Kur dn’il-Kerim ve Makasiduhu’l Belagiyye
ve’l-I’caziyye (Sudan: Camiet’u Ummi’d-Derman el-Islamiyye;, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

3 Necdet Cagil, Kur’dn Beldgati ve Fonetigi Yéniinden Kirdatler (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Entitiisti, Doktora Tezi, 2002);

4 Mechmet Dag, Kur’dn’da Usliip Diyalektigi: Iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arast Gegig) (Ankara: Salkimsogiit
Yayinlari, 2008).

5 Ferit Dinger, “Kirdat Farkhiligindan Dolay1 Olusan Zamir iltifati: Zemahseri Ornegi”, Anemon Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, (2009).

¢ Calisma boyunca kiratlerini referans aldigimiz bu on imam her birilerine ait ikiser ravisi ile birlikte sunlardir: 1.
Nafi‘(6.169 /785) ravileri: a) Kalin (5. 220 /835) ve b)Vers (6. 197/812) 2. ibn Kesir (6. 120 /738) Ravileri: a)
Bezzi (6. 250 /864) b) Kunbiil (6. 291 /904) 3. EbG Amr (6.154/771) Ravileri: a) Diri (6. 248 /862) b) Susi (6.
261/874) 4. ibn Amir (6. 118 /736) Ravileri: a) Hisdm b. Ammar (6. 245 /859)  b) Ibn Zekvan (5. 242 /857) 5.
Asim (6. 127 /745) Ravileri: a) Ebt Bekir Su‘be b. Ayyas (6. 193/808) b) Hafs b. Siileyman (5.180/796) 6. Hamza
b. Habib (6. 156/773) Ravileri a) Halef b. Hisdm(6. 229 /844) b) Hallad b. Halid (220/835) 7. Kisai (6.189/805)
Ravileri a) Ebu’l-Haris (6.240/854) b) Duari (6. 248/862) 8. Eba Ca’fer el-Kari (6. 130/747-48) Ravileri a) ibn
Verdan(d. 160/777) b) ibn Cemmaz (65.170/786) 9. Ya‘kiib el-Hadrami (6.205/821) Ravileri a) Ruveys (6. 238 /852)
b) Ravh b. Abdulmu’min (8. 235/ 849) 10. Halef b. Hisam (5. 229/844) Ravileri: a) ishak el-Verrak (6. 286/889)
b) Idris b. Abdulkerim (6. 292/905) Ebu’l Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezeri, en-Negr fi I-
Kirdati’l-Asr, thk. Ali Muhammed Dabbag (Beyrut-Liibnan: Daru’l Kutubi’l {lmiyye, ts.), 1/112-191.



Bu caligma, kirdat-1 agere baglaminda belli bir sistem dahilinde iltifat sanatini
el-Bakara stiresi 6rnekliginde inceleyerek Kur’an’daki iltifat sanatini ve kiraat yapisini

incelemeye yoneliktir.
II1. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Yaptigimiz plan dogrultusunda ¢alismamiz bir giris ve li¢ ana boliimden olus-

maktadir;

Giris kisminda arastirmanin gayesi, amaci, énemi, konularin kapsami, yon-

temi ve kaynaklarina yer verilmistir.

Birinci boliimde kirdat ilmini tanimaya yonelik 6n bilgiler verilmis. Bu bag-
lamda kiraat tarihine giris yapilarak Peygamberimiz (s.a.s.), Hz. Ebl Bekir ve Hz. Os-
man donemi ve sonrasi ile ilgili bilgiler verilmis, kiraat ilminin yayilis siireci anlatil-

mistir. Bu alanda 6zellikle kirdat tarihi ile ilgili birgok eserden yararlanilmistir.

Ikinci béliimde belagat ilmi tanitilmis ve gerekli bilgiler verildikten sonra il-
tifat konusunda giris yapilmistir. Iltifat sanatinin tanitim1 yapildiktan sonra iltifat ile
ilgili sartlar tanitilarak her bir kisim en az iki 6rnekle anlatilmaya ¢aligilmistir. Bu bo-
liimdeki 6rnekler Kur’an’mn tamamindan Asim kirdatinin Hafs rivayeti esas alinarak
yazilmistir. Segilen 6rnekler, takdim edilirken konunun daha iyi anlasilmasi i¢in aye-
tin metni hemen arkasindan meali verilmistir. IItifit sanatmin oldugu yerler siyah
punto ile ¢izilmistir. Calismamizdaki mealler, danisman hocam Prof. Dr. Ismail Kara-
g6z tarafindan hazirlanan “Allah Keldmi Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, A¢iklamali ve

Kirtk Meali” 1simli ¢alismasindaki meal dikkate alinarak hazirlanmistir.

Uciincii boliim calismamizin adini verdigimiz tezimizin esas olan boliimiinii
olusturmaktadir. Calismamiz kirdat ve iltifat olgusu etrafinda dondiigli i¢in kaynak
olarak ilk 6nce Kur’an-1 Kerim’i kullandik. Bu sanatlar1 on kirdat agisindan da incele-
yerek Ozellikle fersteki farkliliklari ele almaya ¢alistik. Ciinkii fersteki farkliliklar ke-
limenin yapist ve manasi ile ilgili degisikliklerle ilgilenmektedir. Ayrica ustl farkli-
liklar1 dedigimiz imale, ismam, tagliz, terkik, sila gibi kelimenin fonetik yapisi ile il-
gilenen boliimiine de iltifat ile ilgili ayetlerde bahsi gecen yerde deginmeye ¢alistik.
Benzer iltifat 6rneklerine dipnotta yer verdik. Anlami kapali olan terimleri yeri gel-
dik¢e dipnotta izah etmeye calistik. Baz1 ayetlerde birden fazla iltifat tiiri oldugu i¢in

ayn1 ayeti kendi kisminda izah etmeye ¢alistik. Bu boliimde tefsir, kiraat, nahiv, sarf,



sozliik vb. bircok kaynaktan da yeri geldikge yararlanmaya ¢alistik. Ozellikle belagi
inceliklerin ¢ok islendigi tefsir kaynaklarini1 daha fazla kullandik. En fazla istifade et-

tigimiz Arapca tefsirlerden ilk bes tanesi sunlardir:

1) ez-Zemahseri (5. 538/1144), el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil ve Uyini l-
Ekavil fi Vuciihi’t-Te 'vil

2) el-Kurtubi, . 671/1273), el-Cdmi ‘li Ahkami’l-Kur’an

3) Fahreddin er-Razi . s06/1210), Mefdatihu'l-Gayb

4) Ebussuid (. 982/1574), Irsadu'l-'Akli's-Selim il Mezdye'l-Kur ani’l-Kerim
5) Beydavi (. 685/1286), Envaru't-Tenzi’l ve Esraru't-Te'vil

Bu tefsirlerin haricinde bir¢ok tefsir ve kirdat eserinden yararlanarak iltifat sa-
natinda kiraat farkliliginin ayetlere kattigr anlam zenginliklerine de yer vermeye ¢alis-
tik. Calismamizin son boliimiinde el-Bakara stiresindeki iltifatlar1 genel bir ¢ercevede

gorebilmek i¢in ekler boliimiine tablo seklinde yer verdik.



BIRINCI BOLUM

KIRAAT ILMI VE TARTHCESI



I. KIRAAT iLMIiNiN TARiFi, KONUSU, FAYDASI, AMACI
VE HUKMU

Kur’an ilimlerinden biri olan kirdat ilminin geneli hakkinda bilgi sahibi olabil-
mek icin tarifini, konusunu, faydasini, amacini, hiikmiinii ve tarihini bilmemiz gerek-
mektedir. Cilinkii din ilimleri geleneginde belli bir disiplin altinda olan tedrisatlarda
s6z konusu ilimle ilgili bu hususlarin bilinmesi giizel bir gelenek halini almistir. Biz
de bu gelenegi takip ederek ana hatlari ile kiraat ilminde uygulamaya karar verdik.
Ayrica kiraat tarihinin daha 1yi anlasilmasi ve yorumlanabilmesi i¢in baz1 donemlerin
de ¢ok iyi bilinmesi gerekmektedir. Ozellikle kiraat tarihi béliimiinde kirdatin Pey-
gamber Efendimiz ve sahabeler donemindeki durumu ¢ok 6énemli oldugu i¢in ana hat-
lar1 ile deginmeye ¢alisilacaktir. Bu da bize kiraat ilminin geneli hakkinda rahat bir

tahlil imkani verecektir.
1. Kairdat ilminin Tarifi

Ka-ra-e (18 ) fiili liigatte, “okumak, tilavet etmek, kadinin hayiz gérmesi veya
hayizdan temizlenmesi, vaktin ertelenmesi, birlestirmek, toplamak, hayvanin dogur-

mas1 ve himile kalmasi’ manalarina gelmektedir.

Kiraat ise, ka-ra-e (1_8) fiilinin semai “kural dig1” mastar1 olup, okumak, tilavet
etmek manasmna gelmektedir.® Kirdat kelimesi, bu fiilin diger semai mastar1 olan

kur’an (O)_8 ) kelimesi ile ayn1 manay: ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de:

455 8 138 18 a4 s e )

“Siiphesiz Kur’an-1 hafizanda toplamak ve onu okumak bize aittir. Oyle ise biz

Kur’an-1 okudugumuz zaman, onun okunusuna uy, sus ve dinle.”’

7 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu 'I-Arab (Kahire: Daru’1-Meérif, 2007), “ka-
ra-¢”, 3564.; Ebii Nasr Ismail b. Himmad el-Cevheri, Tdcu I-Luga ve Sthahu I-Arabiyye, thk. D.Muhammed Mu-
hammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1430/2009), “ka-ra-¢”, 924-925.; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b.
Mufaddal Ragip Isfahani, Mufieddtu Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009),
668.; Ebu’l-Hasan Ahmed Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1399/1979), “ka-ra-e”, 5/78-79.

8 Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhilu 'I-Irfan fi Ulumi’l-Kur'dn, thk. Isa el-Babi el-Halebi (Kahire, 1362),
1/412.;el-Cevheri, “ka-ra-¢”, 924.; Menna’ Halil Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l Kur’dn (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle,
1418/1998), 153.

9 Ismail Karagdz, Allah Keldmi Kur'dn’'n Anlami ve Tefsiri Agiklamali ve Kirtk Medli. (Ankara: Kar Yaymlari,
2020); el-Kiyame 75/ 17-18.



Yukaridaki ayette a3 kelimesi 451 58 manasinda olup okumak manasi kastedil-
mistir.'® Ayrica her iki kelimenin toplamak anlami da vardir. Ciinkii topladigin her
seyi kiraat etmis olursun. Ayrica Kur’an-1 Kerim hiikiimleri, kissalar1 ve diger husus-
lar1 kendinde topladig1 igin bu isimle adlandirilmistir.!! Kaynaklarda kiraat kelimesi-

nin birbirine yakin bircok tarifi yapilmistir. Bu tariflerden birkagina deginelim:

Terim olarak kiraat, her bir kirdat imaminin belirli rivayet ve tarikleri kullana-
rak kendilerine 6zel metot ve kurallar ile diger kirdat imamlarindan farkli olarak
Kur’an-1 tilavet etmesine denir.'? Miifessir ve Arap dil alimi olan Ragip el-Isfahani’ye
@. so2/1108) gore, “Tertil!® okuyusta harfleri ve kelimeleri birbirine katmaya denir.”'*
seklinde ifade ederken, bu tanimin devaminda tek bir harf okumaya kirdat denileme-
yecegini sOylemistir. Osmanli alimlerinden biri olan Ebu’l-Beka el-Kefevi (s. 1095/1684)
de bu tarife yakin bir tarif zikretmistir. !> Bu tarifler, kiraat ilmini ifade etme hususunda

kisir kalmistir. Daha ¢ok tecvid ilmini ve Kur’an-1 Kerim’in nasil okunacagini ortaya

koymustur.

Misirh alim Ziirkani’ye (5. 1367/1948) gore kirdat, “Kirdat imamlarindan birinin
rivayet ve tariklerdeki ittifaki ile Kur’an-1 Kerim’i okuma esnasinda diger imamlardan
farkli olarak okumasidir” seklinde tarif etmistir. Bu muhalefet, gerek Kur’an lafizlari-
nin okunusu demek olan edasi1 agisindan olsun, gerek catisinda meydana gelen vecihler
demek olan keyfiyeti acisindan olsun fark etmez. Bunlarin hepsi kirdat kapsamina gir-

mektedir. ¢

Meshur kirdat alimi Ibnu’l-Cezeri (. 833/1420) kirdati, “Kur’an-1 Kerim’in keli-

melerinin farkliliklarin1 ve eda keyfiyetlerini kisacasi bunlarin nasil okunacagini nakil

10 Cevheri, “ka-ra-¢”, 925.; Isfahani, Mufiredat, 668.; Ziirkani, Mendhil, 1/14.

1 {bn Faris, “ka-ra-¢”, 5/78-79.

12 Mehmet Unal, Kur’dn’in Anlasimasinda Kirdat Farkliliklarmin Rolii, ed. Ali Oge (Istanbul: Celik Yaymevi,
2019), 31.

13 Tertil (J5_3) ): Liigatte kisinin sozlerini yavas yavas, ardi ardina dizmesi demektir. Terim olarak, tahkikten daha
iistlin bir mertebe olup, tecvide ve okuyusa ridyet ederek kirdati acik, tane tane okumaya denir. Yavuz Firat, Tecvid
ve Kirdat Ilmi Terimleri Sozliigii (Istanbul: Celik Yaymevi, 2018), 76.

14 [sfahani, Miifredat, 668.

15 Ebii’l-Beka el-Kefevi: “Kur’an-1 okuma esnasinda harf ve kelimeleri birbirine katmaya” denir. Ebii’l Bek4 Eyyip
b. Musa el-Hiiseyni Kefevi, el-Kiilliydt Mu’cem fi’l-Mustalahat ve 'l-Furuki’l-Lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Mu-
hammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1998), “ka- ra-¢”, 703.

16 Ziirkani, Mendhil, 412.
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edenlere nispet ederek dgreten ilimdir.”!” seklinde tanimlar. Diger bir ifade ile ilm-i
kirdat, okunus sekilleri olan hazf, ibdal, isbat, hareke, stikun, fasl, vasl, nakil, imale,
tahkik vb. hususlar1 naklederken kiraat imamlarinin Kur’an-1 Kerim’in okunusundaki

ittifaklarmni ve farkliliklarini 6greten ilme denir. '8

Imam el-Cezeri’nin yapmis oldugu tarif kirdat ilmine en uygun olan tariftir.
Ciinkii kirdat ilmi, Kur’an-1 Kerim’in tilaveti ile ilgilendigi gibi ayrica lafizlar ile de
ilgilenmektedir. Bu tanim diger ilimler olan sarf, nahiv ve tefsir gibi ilimleri de disa-

rida biraktig icin bu ilimlerde eda keyfiyeti mecburi degildir. '
2. Kirat ilminin Konusu

Kiraat ilmi, konu olarak Kur’an kelimelerinin hallerinden bahseden yani med,

kasr ve nakil gibi hususlari aragtiran bir ilimdir.*°

Baska bir ifade ile kiraat ilmi, Kur’an kelimelerinin okunma seklini, rivayet
edilen biitiin ihtilaf ve ittifak yonlerini nakledenin kendisine dayandirarak incelemesi
ve arastirmasidir. Bunun yaninda tali konu olarak kiraat ¢esitleri, kirdat ilminin tarihi

seyri ve ekolleri de bu alanin kapsami dahilindedir.?!

17 Ebu’l Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezeri, Muncidu 'I-Mukriin ve Mursidu't-Télibin, nsr.
Muhammed Ali Beydun (Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 1416/1995), 49.

18 Hazf (G3sd) ): Kirdat ilminde * harfi yaz1 ve lafizdan kaldirmayi ifade eden bir tabirdir”. Yani yerine herhangi
bir harf getirmeden o harfi diisiirmeye denir. Tbdal (J%¥): Liigatte “Bir seyin yerine baska bir seyi getirmektir.
Yani bir harfin yerine baska bir harfi koymaktir. Kiraat ilmindeki anlami: “Hemzenin yerine harfi med olan elif,
vav veya harfini getirerek okumaya” denir. Isbat (<L): Bir seyin var kilinmas1 yani sabitlemek manasina gel-
mektedir. Bu sabit kilma eylemi harfi med olan vav, ya elifte olur. Buradaki mesele bu harfi medlerin kelime
sonunda belirtilip belirtilmemesi ile alakali olup aslinda Kur’an’in yazisinu ile ilgili bir mevzudur. Hareke (&,ad1):
“Bir elif miktarinin yarisi demek olup farkli bir ifade ile tabii meddin yarim miktaridir.” Fasl(d<dl) ): Liigatte
“ayirmak” demektir. Pes pese gelen iki hemzenin arasini ayirmak i¢in hemzeler arasinda dahil olan elifi ifade eden
bir ifade seklidir. Ayrica iki slire arasindaki gegis halinde besmele ile okunacak stire arasinda durmaya da denmek-
tedir. Vasl (=sV): Liigatte bir seyi digerine bitistirmek demektir. Fasl kelimesinin ziddidir. Kiraat ilmindeki tarifi:
“Bir kelimeyi kendisinden sonra gelen kelimeye sesi ve nefesi kesmeden baglayarak okumak manasina gelir.”
Nakil (J&)): “Hemzeyi hazfettikten sonra harekesini kendisinden énce gelen sakin harfe vermeye” denir. Imale
(AWaYY): Liigatte egmek demektir. Istildh manasina gelince fetha harekeyi kesreye dogru veya elif harfini ya harfine
dogru egmeye denir. Genis bilgi i¢in bkz. Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi, 18,41,4345,97,218.; Unal, Kirdat Farklilik-
larmin Rolii, 32.

19 Abdiilhamit Birisik, Kirdat Ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 23.

20 Ahmed b. Muhammed el-Benna Dimyati, Ithdfu Fudaldi’l-Beser bi’l-Kirddti’l-Erba’ Aser, thk. Saban Muham-
med Ismail (Beyrut: Mektebetu’l Kulliyati’l Ezher, 1987/1407), 67.

21 Unal, Kur’dn’in Anlagilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 35.
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3. Kirat ilminin Faydasi

Kiraat ilmi, tefsir, fikih, hadis ve belagat gibi bircok alana yarar saglamistir.
Ozellikle Kur’an’1n dogru anlasiimasinda, yorumlanmasinda kayda deger faydalari ol-

mustur. Bu ilmin 6nemini ortaya koyan bir¢ok faydalar1 saymak miimkiindiir:

1. Kiraat ilmi, Kur’an kelimelerinin tahrif edilip bozulmaktan ve tagyire ugra-

maktan korur.??

2. Kuraat ilmi sayesinde alimler, karinin?® okudugu her bir harften dolay1 diger
kirdatte olmayan farkli hiikiimleri istinbat etmeye devam etmislerdir. Ciinkii kiraat,

hiikiim istinbatinda alimler icin birer hiiccettir.?*

3. Miiphem dedigimiz kapali olan baz1 lafizlarin anlasilmasi kirdat sayesinde

olmustur.?®
4. Ayetlerde ortaya gikabilecek yanlis ifade tarzlarmi ortadan kaldirmustir.

5. Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere indirildigi gergegini bize gostermekte-

dir.%¢

6. Kiraat ilmi baz1 ayetlerin tefsirinde ¢eliski olmadigini ortaya koyarken bu

farkli anlayislarin daha genis alana yayilmasina yardimci olmustur.

7. Aslinda kirdatin en 6nemli faydasi, Kur’an-1 okumada biiyiik kolaylik sag-
lamasidir. Ciinkii iimmi olan, ¢esitli lehgelere sahip bir toplumun, Kureys lehgesini
okurken sikint1 ¢eken bir¢ok Miisliiméana biiyiik oranda kolaylik saglamis ve Kur’an-1

Kerim’i kolaylarina geldigi sekilde okuma imkanina sahip olmuslardir.?’
4. Kiraat Ilminin Gayesi

Kiraat ilmi, kirdat imamlarindan her birinin okuyus seklini bilmeyi ve 6gret-

meyi, sahih olan kirdati diger kirdatlerden ayirmayi gaye edinmistir.?®

2 Dimyati, lthdf, 67.

23 Kari (5,9 ): “Yedi veya on kiraat kendilerine nisbet olunan meshur imamlara denir.”Ismail Karacam, Kurdn-1
Kerim’in Niiziilii ve Kirdati (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 241.

24 Dimyati, lthdf, 67.

25 Unal, Kur’an’mn Anlagilmasinda Kirdat Farkiiiklarimin Rolii, 36.

26 ziirkani, Mendhil, 1/418.

27 [bnu’l-Cezeri, Nesr, 1/52; Abdurrahman Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2020), 85.
28 Dimyati, [thdf, 67.
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Bu ilmin asil gayesi, 1400 y1l 6nce nazil olan ana metni korumak ve bunu son-
raki nesillere aktarmaktir. Ciinkii Kur’an-1 Azimiissan, yaziya ge¢irildigi sekliyle ko-
runan, ses ve mana kaybina ugramayan, telaffuz seklini muhafaza etmis tek kutsal me-
tindir. Rastlullah (s.a.s.), bu ayetleri sahdbeye nasil okuduysa, sahabe de ayni1 sekilde
tabiine, onlar da sonraki nesillere aktarmistir. Boylece Peygamberimiz (s.a.s.)’in oku-
yus sekli, gelecek nesillere aynen aktarilmistir. Ayrica okuma, 6grenme, anlama ve
ezberleme metoduyla bu metnin orijinal sekli korunmus ve kiyamete kadar da korun-

maya devam edecektir. Bu da kirdat ilmi sayesinde olmustur.*’
5. Kiraat ilminin Hitkmii

Kur’an-1 Kerim’i 6gretmek ve ezberlemek farz-1 kifayedir. Ayni sekilde kiraat

ilmini okumak, onu 6grenmek ve dgretmek de farz-1 kifayedir.°

2 Unal, Kur’dn i Anlagiimasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 36.
3 Dimyati, fthdf, 69.
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II. KIRAAT iLMININ TARIHCESI

Kiraat ilminin tarihgesini ii¢ ana baslikta toplamamiz miimkiindjir:
1. Hz. Peygamber Donemi

Kirdat ilminin, dogrudan Kur’an-1 Kerim ile baglantis1i olmasi sebebi ile
Kur’an’1n niiz(li ile bagladigini sdylememiz miimkiindiir. Ciinkii Kur’an inmeye bag-
ladiginda Peygamberimiz (s.a.s.) iimmi idi.>! Okumay1 ve yazmay1 bilmedigi i¢in inen
ayetleri unuturum korkusuyla ezberleme isinde acele ederdi.’? Kendisine indirilen

133ile kiraat

vahyi hemen ezberler, inen ayetleri sahabeye agir okuyus demek olan terti
eder ve onu ivedikle vahiy katiplerine yazdirir, ayetleri hangi slirenin neresine konu-
lacagini bizzat kendisi bildirirdi.>* Biitiin 4yetler bu sekilde yazildiktan sonra vahiy
katipleri yazdiklarin1 Peygamberimiz (s.a.s.)’e okurlar ve tashih islemi de gercekles-
mis olurdu.*®> Bu da kiraat ilminin Kur’an-1 Kerim’in niizilii ile basladigini ifade et-

mektedir.

Peygamberimiz (s.a.s.), Cebrail (a.s.) ile her y1l Ramazan ayinda bir kere mu-
kabele yapardi. Ancak vefat edecegi y1l iki kere mukabele yapmustir.® Her y1l Cebrail
(a.s.) vasitasiyla o zamana kadar inen ayetlerin belirli siray1 takip ederek okunmasi
kiraat ilmi agisindan biiyiik dneme sahiptir. Bu takip etme isi Kur’an-1 Kerim’in tertip,

okunus ve metin agisindan muhafaza altina alindiginin da énemli bir gostergesidir.>’

Kur’an’m ilk hafiz1 Rastlullah (s.a.s.) idi. Kur’an-1 Kerim’i hem sadirda hem
de satirlarda muhafaza ediyordu. Sahdbe arasinda da Kur’an-1 ezberleyenler coktu.

Bazi miihim olaylar bu gercegi bize agikga gostermektedir. Bi’ru Metine vak’asinda

31 Ankebut 29/48.; el-A’raf 7/157-158.

32 el-Kiyame 75/16-17.

33 el-Miizemmil 73/4.

3% Ismail Karagdz, Islam i Ana Kaynaklar: Kur’én ve Siinnet, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2017,
35.

35 fbrahim el Ibrahim Musa, Buhiisun Menheciyye fi Ulumi’l-Kur’éni’l-Kerim (Umman: Daru’l-Ummare,
1416/1996), 46-47; Abdurrahman Cetin, Kur’dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kirdatlar (Istanbul: Ensar Ya-
yinlari, 2013), 215.

36 Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif Zebidi, Sahih-i Buhdr-i Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, gev.
Ahmed Naim-Kamil Miras (istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 150.

37 Bingik, Kirdat Ilmi ve Tarihi, 33.
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yetmis kadar hafizin sehit olmasi ayrica Yemame giinii de ayni1 sekilde yetmis hafizin

sehit olmas1 bunun delillerinden bir tanesidir.>®

Ik Kur’an 6gretmeni olan Peygamberimiz (s.a.s.), Kur’an egitimi ve dgretimi
hususunda ¢ok titiz davranmistir. Cebrail (a.s)’den aldig1 6gretim metodunu bizzat
sahabeye uygulamustir. Ogretim metodu olarak, sema’ ve arz metodunu sahibeye 6g-
retmistir.>’Cebrail (a.s), nce arz ediyor yani okuyor, Peygamberimiz (s.a.s.) dinli-
yordu, sonra Peygamberimiz (s.a.s.) arz ediyor, Cebrail (a.s) dinliyordu. Bu her yil
boyle devam etmistir.*® Abdullah b. Mesud’un, “Vallahi ben Rastlllah’in agzindan

9941

yetmis kadar stire 6grendim”*" seklindeki ifadesi, bu metotlar1 uyguladiginin birer ka-

nit1 niteligindedir.

Peygamberimiz (s.a.s.) yirmi ii¢ y1l boyunca inen vahyi insanlara bildirerek,
ilahi teblig gdrevini yerine getirmeye gayret gosterdi. Ne zaman kendisine bir vahiy
gelse, bunu dnce erkek grubuna daha sonra da kadin grubuna tatbik ederek risalet go-
revini yerine getirmistir.*? Ozellikle bu egitimi Mescid-i Nebevi’nin bitisiginde bulu-
nan, Islam’1n ilk {iniversitesi olarak adlandirilan Suffe’de Ashab-1 Suffe’ye bizzat ken-
disi ders vermistir. Yaninda ona yardimci olacak bagka 6greticiler de vardi. Bunlardan
biri Ubade b. es-Samit’tir. Bu sahdbe okuma- yazma ve Kur’an 6gretme isi ile gorev-

liydi*

Elbette Kur’an-1 Kerim egitimi Medine sehri ile siirli kalmamis, Rastlullah
(s.a.s.) diger beldelere de muallimler gondererek Kur’an’in 6gretilmesi saglanmistir.
Muaz b. Cebel Yemen’de, Abdullah b. Mesud Kufe’de, Abdullah b. Abbas Mekke’de
gorev yapmislardir. Peygamber Efendimiz zamaninda baglatilan bu uygulama diger

halifeler zamaninda devam etmistir.**

38 Musa, Buhiisun Menheciyye, 47.

39 Unal, Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 41.

40 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Dimesk-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1423/2002),
7.“Bed’u’l-Vahy”,4 (No.5)

41 Zebidi, Tecridi Sarih Tercemesi, 151.

42 Muhammed Hamidullah, Isldim Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 578.

4 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 634.

4 Cetin, Yedi Harf ve Kirdatlar, 217.
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2. Hz. Ebii Bekir Donemi

Kur’an’in Hz. Ebl Bekir (r.a) . 13/634) doneminde bir kitap haline getirilmesi
zar(reti ortaya ¢ikmistir. Savaglarda bir¢cok hafizin sehit olmasi, Kur’an’in korunmasi
diisiincesini giindeme tasimistir. Hz. Omer (r.a) . 23/644) bu konu ile ilgili endisesini
Hz. Eba Bekir’e bildirmistir. Hz. Eb Bekir Kur’an’t mushaf haline getirme gorevini
hafiz ve vahiy katibi olan Zeyd b. Sabit s4s/6657e vermistir.*> Her sahabe elindeki
Kur’an ayetlerini iki sahitle*® birlikte takdim etmislerdir. Béylece Mushaf ad1 verilen
bu kitap, Hz. Ebii Bekir’e teslim edilmis, sonra Hz. Omer’e, onun sehadetinden sonra

kiz1 Hz. Hafsa’ ya teslim edilmistir.*’

3. Hz. Osman Donemi ve Sonrasi

Hz. Osman ( r.a.) .35/656) doneminde fetihler cogaldi. Miisliimanlar, farkl se-
hirlere, bolgelere dagildilar. Boylece Kur’an egitimine olan ihtiyag giinbegiin artt1. Is-
lam beldelerinden her biri aralarindaki en meshur olan sahdbiden Kur’an egitimini ali-
yorlardi. Samlilar Ubey b. Ka’b . 33654°dan, Kifeliler Abdullah b. Mes’id

6.32/652)’dan digerleri ise Ebi Musa el-Es’ari (5.42/662)’den kiraat egitimi aliyorlardi.

Ancak sahabe arasinda da bazi harflerin soyleyis sekli ve kiraat vecihlerden
kaynaklanan birtakim ihtilaflar cereyan etti. Yedi harf ruhsati geregi bazi kiigtik fark-
liliklar sonradan Miisliiman olanlar tarafindan bilinmedigi i¢cin mesele net anlasilami-
yordu. Kur’an-1 Kerim’e verdikleri asir1 deger sebebiyle bu ihtilaflar, Kur’an
kirdatinde tartisma ve nizaya sevk edecek bir kapinin aralanmasina sebep oldu. Her
biri kendi kiraatlerinin daha dogru oldugunu sdyleyerek farkli olan kiraati inkar edi-
yordu. Bu durum birbirlerini imansizlikla suglama seviyesine ulasmisti. Aralarindaki
tartisma halifenin huzurunda yapilinca Hz. Osman (r.a) bu durumdan duydugu rahat-
sizligini sOyle dile getirmisti: “Sizler benim huzurumda ihtilaf ediyorsunuz. Farkli bel-

delerde yasayanlar bu hususta daha fazla ihtilafa diiseceklerdir.”*®

45 Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu I-Buhdri ve Tercemesi, gev. Mehmet Sofuoglu (Istanbul:
Otiiken Yayinlari, 1988), 5081; Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 3.

46 Tbn Hacer el-Askalani’ye gore iki sahitten maksat: Hifz ve Kitabettir. Ziirkani, Mendhil, 252.

47 Ebw’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suyiti, el-ltkdn fi Uliimi I-Kur an,
thk. Suayb Arnavut (Liibnan: Muessesetu’r-Risaletu NagirQin, 1429/2008), 129-130; Ziirkani, Mendhil, 253; Buhari,
Sahihu’l-Buhdri ve Tercemesi, 5084.

48 ziirkani, Mendhil, 255-256; Unal, Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 49; Cetin, Yedi Harf ve Kirdatlar, 218.
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Bu sozlerden sonra Hz. Osman ¢are olarak Zeyd b. Sabit (s. 45/665) bagkanliginda
bir komisyon kurarak mushafi ¢ogaltmalarini istedi. Komisyondaki tiyeler, sahabenin
en erdemli ve en giivenilir olanlarindan sayilan su kisilerden olusmaktaydi: Zeyd b.
Sabit (s.45/665), Abdullah b. Ziibeyr (5.73/692), Said b. el-As (5. 59/679), Abdurrahman b. Haris
b. HisAm (5. 43/633)’d1r. Bunlardan son ii¢ sahabi Kureyslidir.** Diger bir rivayete gore

komisyon 12 kisiden olusmaktadir.*®

Cogaltma esnasindaki 6nemli kriterlerden biri de Hz. Osman, Zeyd’in>! digin-
daki Kureysli ti¢ kisiye Kur’an’la ilgili bir hususta muhalefet ettikleri zaman Kureys
lehgesine gore yazmalarini istemistir. Bunun sebebini Kur’an-1 Kerim’in Kureys leh-
cesiyle nazil oldugunu ifade etmistir. Zeyd b. Sabit, bu konu ile ilgili soyle demistir:
“Biz bir ayet ile ilgili ihtilaf ettigimizde toplaniriz ve o konu ile ilgili tek bir hiikiimde
karar kilariz. Mesela, bu konu ile ilgili & 0 kelimesinde ihtilaf edildi. Ben bu ayetin
okunusunu 5% 543 diye okuyunca; diger Kureysli sahdbi < sidliS3 olarak okudular.
Hz. Osman da Kur’an-1 Kerim’in Kureys lehcesine gore nazil oldugunu ifade ederek

bu kelimenin < &8l olarak yazilmasini emretti.”>*

Mushaf esas alinip ¢ogaltilmasinda kriter olarak Peygamberimiz (s.a.s.)’in esi
Hz. Hafsa’nin elinde bulunan mushaf esas alinip birkag niisha daha ¢ogaltildi. Hz. Os-
man istinsah isleminden sonra resmi mushaf digindaki Kur’an’in yazili oldugu biitiin
sahifeleri yakilmasin1 da emretmistir.>> Resmi mushafin disinda dort niisha ¢ogaltild:
ve bu ¢ogaltilan niishalar1 Kife, Sam, Basra beldelerine gonderdi. Hz. Osman bir niis-
hay1 da kendi yanina birakti. Baska bir rivayete gore ¢ogalttigi niisha sayisinin yedi
oldugu bildirilmekte ve bunlarin Kife, Sam, Basra, Mekke, Yemen, Bahreyn beldele-

rine gonderildigi ifade edilmektedir.*® En sahih goriis, birinci goriistiir.>’

49 Buhari, Sahihu’I-Buhdri ve Tercemesi, 5078; Ziirkani, Mendhil, 257.

30 Ziirkani, Mendhil, 257.

31 Zeyd, Hicretten on bir yil dnce (m. 611) Medine’de dogdu. Hazrec kabilesinin Neccarogullari kolundandir.

52 Vakif halinde he ile okunur.

53 Vakif halinde te ile okunur.

34 Ebu Amr Osman b. Said Dani, el-Mukni’ fi Ma rifeti Mersimi’l-Mesdhifi'I-Emsdr, thk. Nure binti Hasan b. Fehd
el-Humeydi (Riyad: Daru’t-Tedmuriyye, 1431/2010), 142-143; Ziirkani, Mendhil, 401.

33 Ziirkani, Mendhil, 260; Buhari, Sahihu’I-Buhdri ve Tercemesi, 5083.

56 Tbnu’l-Cezeri, Negr, ts., 7; Dimyati, Ithdf, 70; Suyiti, el-Itkdn, 134; Ziirkani, Mendhil, 401.

57 Dani, Mukni’, 163.
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Sahabe, ¢ogaltilan mushaflari son arzaya gore yazmislardir. Tilaveti nesh edil-
meyen kirdatleri yazip, diger kirdatleri yazmamislardir. Ornegin, £ %5 u,J'l e 8
ayetindeki | 34 yerine ) #=sld kelimesinin tilaveti menstih oldugu i¢in yazmamuslar-
dir. Ayni sekilde™ Giad did 08 A0 8l 26155 (85 Ayetindeki 4 kelimesinden sonra
getirilen 43Jia kelimesi de tildveti mensih oldugu i¢in istinsah isleminde yazilmamis-

tir. %0

Hz. Osman mushaflar farkli beldelere géndermek i¢in ve icerisinde yedi harfi
de kapsasin diye de miiteaddit yazdirmistir.®! Bu mushaflarin en énemli 6zelligi hare-
kesiz ve noktasiz olmalaridir. Bu 6zelliginden dolay1 bir kelimenin birden fazla kiraat
ile okuyabilmeyi i¢cermesidir. Asil amag, ayn1 imla ile yazilan, bir kirdatten fazlasini
iceren ve birden fazla vecihle okunan kelimeleri bir ¢at1 altinda toplamaktir. Boylece
biitiin mushaflarda birden fazla kirdat igeren kelimeler bir imla ile yazilmistir. Me-
sela,%? 3888 Uy Guld 2608 G ayetinde s lafzi noktasiz oldugu zaman 555 seklinde
okunmas1 miimkiin hale gelmektir.® b 334 &S aaadl ) il 564 ayetindeki & )3 keli-
mesi noktasiz haldeyken i seklinde okunabilmesi sahih kirdatin kapsamina déhil

oldugu icin bu sekilde kirdat etmek de uygun hale gelmektedir.®> Ayn1 sekilde < ke-

limesi® de toplam otuz yedi vecihle okunmustur. %’

Eger bir kelime farkli imla ile yaziliyorsa (bir kirdatten fazlasini icermiyorsa),
bu kelimelerden her biri ayr1 ayr1 mushaflarda yazilmistir. Bagka bir ifade ile bir lafiz,
bir kiraat vechi ile bir mushafta kendine uygun bir hat ile baska bir kiraat vechi ile de
baska mushafta kendine uygun bir hat ile yazilmustir. Mesela, < st 3 453 4 53 s (a3

ayetindeki®® =35 lafz1 bazi mushaflarda iki vav arasma hemze getirmek siretiyle

38 el-Cuma 62/9.

39 el-Kehf 18/79.

60 Ziirkani, Mendhil, 257.

61 Miiteaadit yazdirilmasindan maksat, miitevatir kirdatler kapsaminda olan ibdal, hazf, isbat vb. gibi hususlar1 da
dikkate alarak yazilmasidir. Ziirkani, Mendhil, 258.

62 el-Hucfirat 49/6.

63 sifa geklinde okuyan kirdat imamlar: Hamza, Kisai, ve Halefin kiraatidir. ibnu’l-Cezeri, Negr, ts., 251.
64 el-Bakara 2/259.

65 W a5 seklinde okuyan kiraat imanmi Ebu Amr’dir. Ibnu’l-Cezeri, Nesr, ts., 231.

6 el-Enbiya 21/67.

67 Ziirkani, Mendhil, 258.

68 e]-Bakara 2/132.
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=35 seklinde imla edilip mushafta gosterilmistir.” Ayni sekilde )35 cilia 241 313
e Gald 5V G385 ayetindeki”0 H&Y) A3 lafz1 baska bir mushaf da o« harfinin ek-
lenmesi siretiyle 5&¥! &S ;e seklinde yazilmistir.”! Fersu’l- hurdflar’ farkli mus-
haflarda yazilarak gosterilmesi bu kirdat farkliliklarin muhafaza altina alindiginin agik
birer delilidir.”® Bu kiraat farkliliklarinin gogu hatta bagli olmay1p, telaffuza bagl fark-
liliklardir. Kisacast bunlar kitabi degil; sifahidir.”*

Bunlarin hepsini géz 6niine aldigimizda sahabenin niishalarin yaziminda bu
kadar titiz davranmalarinin tek sebebi, biitiin kiraat vecihlerini, farkliliklarini, fersu’l-
hurGiflar1 ve nazil olan biitiin harflerin ve biitiin lafizlarin tevatiir yoluyla Allah
Rastlu’nden bizzat almalaridir. Bundan dolayi hi¢ kimse: “Kur’an’daki kiraat vecih-
lerinden birini almadilar, diisiirdiiler ya da mani oldular” deme hakkina sahip degildir.
Hz. Osman (r.a), bu biiylik goérevi yaparak Kur’an-1 Kerim’i muhafaza etmis, iimmetler
arasindaki ihtilafi 6nlemis, fitne kapisini kapatmistir.”> Bu ¢ogaltma islemi meshur ha-
dis alimi Ibn Hacer el-Askalani (. 852/1449)’ye gore hicretin yirmi besinci yilina, baska

bir goriise gore de hicretin otuzunca yilia tekabiil etmektedir.”®

Hz. Osman (r.a), mushaflarin ¢ogaltilmasindan sonra bunlarin her birini farkl
beldelere gonderirken bunun yaninda o beldelere o kiraat egitimini almis ve bunu ora-
daki belde halkina okuyup 6gretecek sahabileri de gondermistir. Ciinkii bu sahabiler
bu okuyuslar1 bizzat Rastilullah’tan almislardi.”” Sahabiler de dgrendikleri okuyuslari
tabiine onlar da diger insanlara 6gretmislerdir. Gonderdikleri kariler: Zeyd b. Sabit (.
45/665), Medine de kalmis, Abdullah b. Saib (.70/689), Mekke’ye; Amirb. Kays, (. 146/763)

Basra’ya; Abdurrahman es-Siilemi (. 73/692) Klife’ye ve Mugire b. Sihab’tir (. 91/710). 8

69 a3ls seklinde okuyan kirdatler: bn Amir kirdatidir. Bu kirdat Sam ve Medine Mushafina uymaktadir. ibnu’l
Cezeri, Nesr, 2/222.

70 et-Tevbe 9/100.

71 4@V A3 e seklinde okuyan kirdat imami Ibn Kesir’dir. ibnu’l Cezeri, Nesr, 2/280.

72 Hiikmii belli meselelerde gegerli olan ve tek tarz lizere olmayan vecihleri belirten bir kavramdir. Firat, Tecvid ve
Kirdat Ilmi, 161

73 Ziirkani, Mendhil, 258.

7 Ebu’l Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezerd, en-Nesr fi I-Kirddti'I-Asr, thk. Ali Muhammed
Dabbag (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l Tlmiyye, ts.), 6; Cetin, Yedi Harf ve Kirdatlar, 220.

75 Ziirkani, Mendhil, 1/261; Tonu’l Cezeri, Negr, 1/33.

76 Suyati, el-Itkdn, 133.

77 {bnu’1-Cezeri, Nesr, ts., 8; Ziirkani, Mendhil, 413.

78 ziirkani, Mendhil, 404; Unal, Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 53; Binsik, Kirdat Ilmi ve Tarihi, 63.
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Kiraat farkliliklarin temeli Peygamberimiz (s.a.s.)’e dayanir. Ciinkii bazi sa-
habiler, Rastilullah’tan bir kirdat almis; bazi sahabiler iki, bazilar1 ise daha fazla kiraat
almistir. Sahabiler de aldiklar1 bu cesitli kiraatleri tabiine, onlarda etbeu’t-tabiine”’bu
sekilde aynen aktararak devam ettirmiglerdir. Bu silsile kirdatlerin kendilerine dayan-
dig1 meshur kirdat imamlarina gelinceye kadar bu sekilde devam etmistir. Cilinkii kiraat
imamlari, bu kiraatleri tespit etmisler ve zapt altina almiglardir. Kendilerine nispet edi-
len kiraatleri yaymuslar ve onunla adlandiriimislardir.®® Dolayist ile bu kirdatlerin mes-
hur imamlara nispet edilmesi o kiraati en ¢ok okuyan, okutan, yayan, dmiirlerini bu ige
adayan kimseler olmasi sebebiyledir. Boylece tercih ettikleri kiraatlerle meshur olmus-
lar ve o kiraat o imama izafe edilerek devam etmistir. Bu kiraatle isimlendirilmeleri o

kiraati tercih ettigi icindir. Yoksa kendi goriisleri ve ictihatlar1 degildir.®!

Muhaddis ve kiraat alimlerinden biri olan Dimyati s. 705/1306), bu konuda meshur
olan yedi kirdatin alinip digerlerinin alinmamasinin sebebini su sekilde agiklamakta-
dir: “Ihtilaflar cogalinca Hz. Osman, bir niishay1 kendi yanindan birakmus, digerlerini
Kife, Sam, Basra, Mekke, Yemen, Bahreyn beldelerine gondermistir. Bu niishalarin
tizerinde farkli okuyus sekilleri mevcuttu. Ancak bid’at ehli, kendi heva ve heveslerine
gore kirdat etmeye baglayinca tilaveti caiz olmayan okuyuslar sergilemeye basladilar.
Bunun iizerine Miisliiman halk, sika karilerin okuyuslarini tercih etmis ve onlara yo-
nelmistir. Bu kariler o beldelerde meshur olmuslardir. Ciinkii sika ve adil olan bu kim-
seler, Omiirlerini okumak ve okutmakla gecirmisler, kirdatleri Hz. Osman’in gonder-

digi mushaf ile uyum halinde oldugu igin o beldelerde meshur olmuslardir.”%?

Hicri birinci asrin sonralari ile ikinci asrin baglangicinda kiraat imamlar yavas
yavas giin yliziine ¢ikmaya baslamis. Bu donemdeki bazi karilerin kirdat alanindaki
0zel galismalar1 sebebiyle bu hususta 6nderlik yapmis, kirdat alanina kendini vakfet-

mislerdir. Her sehirde 6ne ¢ikmis kariler vardi. Bu karilerin isimleri sunlardir:

“Medine’de Ebli Ca’fer Yezid b. Ka’ka (5.130/747-48), sonra Seybe b. Nasah, sonra
Nafi’ b. Ebi Nuaym (. 169/785)

79 Tabiini Miisliiman olarak goren ve Miisliiman olarak $len {igiincii nesli ifade eden bir terimdir.
80 Ziirkani, Mendhil, 413.

81 Tbnu’l-Cezeri, Negr, ts., 52.

82 Dimyati, Ithdf; 70.
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Mekke’de Abdullah b. Kesir (. 120/738), Humeyd b. Kays el-A’rac (s.130/747) ve

Muhammed b. Muhaysin (. 123/741)

Kufe’de Yahya b. Sabit (s.143/760), Asim b. Ebi’n-Nucid 6. 127/745), Stileyman b.

Ames (6.148/765), Hamza (6. 156/773), Kisai (6.189/805)

Basra’da Abdullah b. Ebi Ishak (. 286/889), Isa b. Omer (.149/766), Ebli Amr b. el-
A’14 (s, 154/771), Ya’kp el- Hadrami (s.205/821) Sam’da Abdillah b. Amir .1 18/736), Atlyye
b. Kays b. el-Kilabi (s.121/739) , [smail b. Abdillah b. el- MuhAcir . 132/750), Yahya b. el-

Haris ez-Zimari (s. 240/854) ve Sureyh b. Yezid b. el-Hadrami . 202/812)dir.””%3

Ik baslarda sifahi olarak nakledilen bu gelenek tabiin déneminin sonlarina

dogru kitabi olarak zapt altina alinmistir.®*

[Im-i kiraat alanindaki ilk eser Eba Ubeyd Kasim b. Sellam (. 224/838)’a ait olan
Kitdbii’l-Kirddt' iginde yedi kiraatin bulundugu yirmi bes kirdata yer vermistir.®
Bununla birlikte EbG Hatim es-Sicistani (5.255/869), Ebli Ca’fer et-Taberi . 310/923) ve
Kadi Ismail b. Ishak (. 282/895) gibi kirdat alimleri eserlerinde kiraatle ilgili birgok konu
zikretmisler. Yedi kirdatle ilgili rivayetlerden birkagina eserlerinde yer vermislerdir.
Yedi kiraati eserinde ilk yazan kisinin Hiiseyin b. Osman b. Sabit el-Bagdadi ed-Darir

oldugunu zikreden alimler de vardir.®’

Hicri tigiincii asirda kiraat ilmini ilk olarak yedi ile sinirlayan alim EbG Bekir
b. Miicahid . 324/936)’tir. Kitabii’s-Seb’a fi’l-Kird’a adl1 eseri biiylk ilgi gérmiistiir.
Ancak miitekaddim donemi kirdat alimlerinin ¢ogu bu ismin yedi harf konusu ile ka-
ristirilma ihtimaline binaen bu ismi hos karsilamamislar ve Ibn Miicahid’i bu konuda
tenkit etmislerdir. Bu konuyu farkli bir say1 ile ifade etmis olsaydi boyle siiphelere
gerek kalmayacagini ifade etmisler ve Ibn Miicahid (. 324/936)’in bu konu da hata yap-
tigin1 dile getirmislerdir. Kirdat-1 Seb’a dedigimiz yedi meshur kiraat; Nafi’, Asim, Ibn
Kesir, Ebi Amr, ibn Amir, Hamza ve Kisai kirdatleridir.®® Sunu da belirtmek lazim

gelir ki Ibn Miicahid (.324/936) ten 6nce yedinci imam Ya’kup el-Hadrami (5.205/821) iken,

83 [bnu’l-Cezeri, Negr, ts., 8; Unal, Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 57.

8 Mustafa Sadik Rafii, fedzu’I-Kur’dn ve Belagatun-Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1393/1973),
51.

85 Tbnu’l-Cezeri, Negr, ts., 6; Dimyati, Ithdf, 33; Ziirkani, Mendhil, 416.

86 Ziirkani, Mendhil, 417.

87 Dimyati, fthdf, 33.

88 Tonu’l-Cezerd, Nesr, ts., 34-35-36; Ziirkani, Mendhil, 416; Birisik, Kirdat Ilmi ve Tarihi, 75.
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Ibn Miicahid’in tasnifinde onun yerine Kisai (s.189/805) getirilmistir. Bu simiflandirma
kabul gérmiis ve yaygin hale gelmistir.® Ciinkii {immet bu yedi kiraatin dogrulugunda

icma etmistir.”’

Daha sonra bu yedi kiraata ti¢ kiraat daha ilave edilerek say1 ona tamamlanmais-
tir. Bunlar; Ya’kup (.205821), Ebi Ca’fer (s. 130/747) ve Haleﬁi’l-Asir (6.229/844) kiraatleridir.
Boylece Kirdat-1 Asere admni almustir.”! Biiyiik kiraat alimi Ibnu’l-Cezerd ilave edilen
bu {i¢ kirdatin de miitevatir sartlarinin hepsini tasidigini eserinde zikretmistir.”? Yine
bu on kirdate dort kirdat daha ilave edilerek bu say1 on dorde ¢ikarilmistir. Bunlar;
Hasan Basri, Ibn Muhaysin, Yahya Yezidi ve Senbuzi kirdatleridir. Béylece Erbea

Asere adin1 almistir.”?

Biiytik kirdat alimlerinin ¢ogunun tabitindan olmasi kiraate verilen 6nem ve
kiraatin yayilma hizi ile ilgili bize dnemli ipuclar1 vermektedir. Ibnu’l-Cezeri (5. 833/1429)
tabilindan olan kirdat alimlerini sayarken, tabiinden meshur olanlardan kirk alt1 kisiden
bahsettikten sonra kirdat konusunda kendisine uyulan imamlar ve beldelerinde kendi-
lerine itimad edilen yirmi kisiden olusan bir gruptan daha bahseder. Daha sonra bu
sayida ¢ok hizli bir artis oldugunu, bu artisin birgok ihtilafa sebebiyet verdigini anlat-
tiktan sonra bazi alimlerin bu konuya el atip, belirli diizenlemeler ve tasnifler yaptigini

ifade etmektedir.®*

Kirdat ilmi Endiiliis ve Magrip bolgesine de hicri dordiincii asrin sonlarinda
girmistir. Endiiliis bolgesinde ilk defa kirdat ilmini getirip yayan kisi Ebd Omer Ah-
med b. Muhammed b. Abdillah et-Talammeki (. 429/1037)’dir. Daha sonra bu kurray1
kiraat alimlerinden Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talip (. 437/ 1045) takip etmis. Sonra
da meshur “Teysir” sahibi Endiiliislii kiraat alimi Eb Amr Osman b. Sa’id ed-Dani .
444/1053) kirdat ilmi geleneginin devamini getirmis ve bu alanda dnemli eserler yazmis-
tir.”> Teysir adli kitabin ezberlenmesi kolay olsun diye Muhammed b. Fire Satibi tara-

findan es-Satibiyye adiyla bilinen “Hirzii’l-Emdni ve Vechii't-Tehani” adiyla manzum

8 7Ziirkani, Mendhil, 417.

90 Karacam, Kur’dn-1 Kerimin Niiziilii, 246.

91 Ziirkani, Mendhil, 417.

92 fbnu’l-Cezeri, Nesr, ts., 16-41.

93 Ziirkani, Mendhil, 417; Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Niiziilii, 247.

94 [bnu’l-Cezeri, Negr, ts., 8-9; Ziirkani, Mendhil, 415-416; Binisik, Kirdat Ilmi ve Tarihi, 73-74.
95 [bnu’l-Cezeri, Nesr, ts., 34.
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olarak kaleme alinmistir. Endiiliis ve Bat1 Afrikada’da bu eser biiyiik bir 6nem kazan-
mistir.”® ibnu’l-Cezeri’nin Bayezid déneminde Bursa’ya geldikten sonra ¢cok &nemli
eserler kaleme almistir. Ozellikle en-Nesr, Tayyibe ve et-Tahbir adl1 eserleri kiraat

alanindaki 6nemli eserlerindendir.®’

9 Karacam, Kur’dn-1 Kerimin Niiziilii, 247.
97 Karagam, Kur’dn-1 Kerimin Niiziilii, 248.
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I. BELAGAT iLMi

Belagat kelimesi &3 ) &b 1y &L fiilinden tiiremis bir mastar olup sozliikte,
en son ve en uzaktaki hedefe ulasmak,”® ulastirmak,”® sona ermek, teblig etmek,'*

yeterli olmak,'*! olgunluk cagina gelmek'%? ve yaklasmak anlamlarma gelir.!*?

Belagatin meleke ve ilim olarak iki farkli anlam1 vardir. Meleke olarak belagat;
sahih ve fasih olan bir sozii etkili sekilde kisiye ve ortama gére sdylemektir.!** Farkli
bir ifade ile yerinde, yeteri kadar, muhatabina gore s6z sdyleme sanatidir. Bu, dogustan
insanoglunun sahip oldugu bir meleke halidir.'® Bundan dolay1 belagat heniiz ilim

dali haline gelmeden 6nce de sairlerin hatta halkin bile sdylemlerinde mevcuttu.

Gilinlimiizde belagatta kullanilan tesbih, iltifat, mecaz, istiare, takdim, tehir, ci-
nas, mutabakat vb. edebi sanatlar terim halini almadan 6nce de her dil ve kiiltiirde
daima kullamlmustir.'% Ozellikle baz1 Ayetler bu ilmin aslinda dogustan kazanilan bir
meleke olduguna, cahiliye doneminde belagat ve beyanin oldugunun bir kanit1 niteli-
gindedir. “A/lah, insan1 yaratti, ona beyani, konusmayi, anlamayi, anlatmay: ve diistin-
diigiinii ifade etmeyi dgretti”!%" ve “Ey Peygamberim! Insanlardan dyle kimse vardir
ki onun diinya hayatina dair sézii senin hosuna gider. Bu kimse, kalbinde olana, niyet
ve séziiniin dogru olduguna Allah' tanik tutar. Halbuki o, diismanlarin en azilisidir”!%®

ayetleri bu melekeye isaret etmektedir. %

Miitercim ve katip Ibnii’l-Mukaffa’dan (. 142/759) baslayarak en biiyiik nesir ya-

zarlarindan Cahiz’a (. 255/869) ve belagat alimlerinden Rummani’ye (s. 384/994) gelinceye

98 el-Ahkaf 46/15; el-Bakara 2/232; Meryem 44/8; Al-i Imran 3/40.

9 el-Mii’min 40/56.

100 Tbrahim 14/52.

101 ¢]-Enbiya 21/106.

102 Yusuf 12/22; el-Kasas 22/14.

103 [sfahani, Miifieddt, 144; Ali Bulut, Beldgat Medni-Beydn-Bedi’ (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lar1, 2015), 45; Sa’duddin Teftazani, Muhtasaru’l-Medni (Kudiis: Daru’l-Fikr, 1411), 14.

104 Ali el-Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vazihd fi’l-Beydni ve’l-Meani ve’l-Bedi’, thk. Kastm Muhammed
Linnevri (Beyrut: Mektebetu Daru’l-Fecr, 2014), 21; Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib Kazvini,
el-Izdh fi Ulimi’l-Belaga el-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedi’, nsr. Muhammed Ali Beydtn (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003), 20.

105 er-Rahmén 55/3-4.

106 Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1992), 5/380.

107 er-Rahman 55/3-4.

108 ¢]-Bakara 2/204.

109 Sevki Dayf, el-Beldga Tatavvur ve Tarih (Kahire: Daru’l-Meérif, 1965), 9.
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kadar belagat, insanin dogustan sahip oldugu bir meleke seklinde anlasilmistir.
Onemli edip ve katiplerden biri olan Ibnii’l-Mukaffa‘ya . 142/759) belagatin ne oldugu
soruldugunda su sekilde cevap vermistir: “Icerik bakiminda ¢ok kapsamli bir isimdir.
Yerine ve zamanina gore bazen siiklit etmek, bazen konusmak, bazen dinlemek, bazen

cevap vermek, bazen bir siir, bir risale ile soze baslamak, bunlarin hepsi belagattir.”!!°

[lim olarak belagat demek, dogru ve yerinde s6z sdyleme usil, kaide ve kural-
larin1 inceleyen ilimdir.!!! Kisacas1 belagatta sdziin miiktezay1 hale uygun olmasidir.
Bu hél, kelam ve miitekellimde bulunan bir 6zelliktir. Yani biz belig bir kelam ve belig

miitekellimin miiktezay1 halinden bahsedebilirken; belig bir kelimeden bahsedeme-

in 112

Soziin belagati; ifadenin fasih, telaffuzu kolay, dizimi miikemmel ve miiktezay1

héle uygun olmasi demektir.'!* Beldgatin mihenk tas1 olan bu terimi kisaca agiklaya-

Iim:

Hal, makam demektir. Konusan kisiyi durumunu 6zel bir tarzda anlatmaya zor-
layan durumdur. Konusan kisinin soyledigi lafizlarin duruma uygun olmasi igin ifade-
lerini segerken muhatabin durumunu goéz 6niinde bulundurmasi gerekir. Muhatap, zeki

ise, kisa ve 6z konugmak; zeki degilse, sozii uzatmak buna 6rnek verilebilir.

Miikteza, itibar-i miinasib olarak da telaffuz edilir. Buna kisaca durumun ge-
regi ve gerekliligi de denilebilir. Kelamin 6zel sekliyle sdylendigi haldir. Mesela 6vme
kelamin uzamasini gerektiren bir durumdur. Ovme bir hal iken, keldimin uzamasi da

bir miikteza’dir. '

Konusanmin belagati demek; konusan kisinin a¢ik ve anlagilir bir sozle maksa-
din1 ifade edebilme melekesidir. Belagat fesahatten daha genel ve kapsayicidir. Ciinkii

her belig fasihtir ancak her fasih olan belig degildir.!"

10 Kilig, “Belagat”, 5/380.

1 Kilig, “Belagat”, 5/380.

112 Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, 14; Kazvini, el-Izdh, 13.

113 K azvini, el-Izdh, 20.

14 Razvini, el-Izdh, 20; Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Medni-Bedi’ Ilimleri Arap Edebiydti (Istanbul: M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2017), 28-29; Bulut, Beldgat, 47.

1S Kazvini, el-Izdh, 21.
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Belagat, usil ve kaideleri olan bir ilimdir. Bu ilimden herbiri ayr1 ilimler olan

meani, beyan, bedi‘ ve olmak lizere ii¢ béliime ayrilmaktadir:
1. Meani ilmi

“Medni”’, mana kelimesinin ¢ogulu''®

olup, s0zlin zaman ve mekana uygunlu-
gunun usil ve kaidelerini 6greten ilimdir.!!” Belagat ilminde ¢1gir agms dil bilimi
alimlerden biri olan Sekkaki (5. 626/1220)’nin tarifi soyledir: “Ifadedeki s6z yapilarmin
ozelliklerini, ona bagl olan giizellikleri ve diger durumlar1 incelemek, durumun gere-
gine uygun olan kelami s6ylemek ve bundan haberdar olup hatadan sakinmaktir.” Arap
belagati kuramcisi olan Kazvini (5.739/1338), bu tarifi elestirmis, bu tarifin dogru olmadi-
gin1 sdylemis!!'® ve kendisi meani ilmini soyle tarif etmistir: “Kelamin miikteza-y1 hal
dedigimiz durumun geregine uygun olan Arapga lafizlarin hallerini ifade eden bir ilim-
dir.”'"? Miikteza-y1 hale uygun olan Arapca lafizlar: Hazf, ma’rife, nekre, takdim,

te’hir, fasl, vasl, icAz, itnab vb.dir.'?° Arapca lafizlarin halleri bazen miifredin halini

beyan i¢in olur. Bazen de ciimlenin halini beyan igindir.

Hatib el-Kazvini (5.739/1338) meani ilmini sekiz temel konuya ayirmistir. Bunlar:
Haber, insa, isnad, miisned, miisnediin ileyh, fiilin miiteallaklar1, kasr, vasl, fasl, icaz,

itnab, musavattir.'?!
2. Beyan ilmi

Sézliik anlami; ortaya ¢ikmak, ilan etmek,!?? agiklamak,'?® ortaya koymak,
ifade etme,'?* anlasilir hale getirmek gibi anlamlara gelmektedir. Anlami ifade etme-
deki agiklik bakimindan birbirinden farkli olan yollarla bir anlami beyan etme ilmine
denir.'?® Bagka bir tarifi ise; bir manayi farkli yollarla 6gretmeyi amaglayan ve bunun

ustl ve kurallarini inceleyen ilimdir. Hatib el-Kazvini, beyan ilmini tasrih, miidavere,

116 ¢]-Carim - Emin, el- Beldgatul-Vazihd, 265.

17 Mehmet Sadi Cogenli, Ayet ve Hadis Ornekli Arap¢a Beldgat Medni-Beydn-Bedi’ (Erzurum: Cantas Yayinlari,
2016), 15.

U8 K azvini, el-Izdh, 23.

119 Kazvini, el-Izih, 4; Bolelli, Beldgat, 189.

120 e]-Carim-Emin, el Beldgatu’I-Vézihd, 265; Kazvini, el-Izih, 4.
121 Kazvini, el-Izdh, 5.

122 Al-i Imran 3/138.

123 e]-Kiyame 75/19.

124 er- Rahman 55/4.

125 Kazvini, el-Izdh, 4; Kazvini, el-Izdh, 163.



27

tesbih, mecaz ve mecazii’l-miirsel, istiare, ve kinaye seklinde bes temel konuya ayir-
mistir.

Beyan ilminin asil gayesi, fikirleri zamanina ve mekanina gore en giizel bir
sekilde beyan etmektir. Bu da kisiye meramini daha iyi izah etme melekesini kazandi-

rir. 126

3. Bedi* ilmi

Bedi‘, manevi ve lafzi giizelliklerin essiz renkleri ile mana ve lafizlar1 siisleyen
kelam giizellestirme yollarmi inceleyen ilimdir.'?” Bu yol, énceden bilinmediginden
dolay1 bu isimle isimlendirilmistir. Bu ilmi kaideleri ilk tedvin eden ve bu ilmin usiil-
lerini ilk yazan kigi Abdullah b. Mu’tez (. 296/908)’dir. Abdullah b. Mu’tez, siirindeki
giizelleri inceleyip “Bedi‘” adli kitabinda toplamis ve onu on yedi boliime ayirmis-
tir.'28 Hatib el-Kazvini, bedi® ilmini cinas, tibak, seci’, mukabele, tevriye seklinde bes

temel konuya ayrrmigtir. '%°

Yukarida verilen bilgilerden hareketle iltifat sanatinin hangi ilmin konusuna
dahil oldugu alimler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Dil bilimcilerin bir kismu iltifat
sanatini bedi‘ ilminde ele alirken, bazisi beyan, bazis1 da meani ilimleri igerisinde de-
gerlendirmistir.'*® Mesela Ibnii’l-Mu’tez (. 296/908), Tibi (5.743/1342) gibi bazi alimler il-
tifat konusuna bedi‘ ilimleri arasinda yer verirken, Zemahseri (s. 538/1144) ve Ibnu’l-Esir
(6.637/1239) beyan ilminde, Sekkaki (s5.743/1342), 626/1229), Hatib el-Kazvini (5.739/1338), Taced-
din es-Subki (. 771/1370), Teftazani (s. 792/1390), Suylti (6. 911/1505), [samuddin el-Isferéyini
(6.945/1538) ve Stileyman el-Magribi (5. 1094/1683) gibi belagat alimleri de meani ilimlerinde

ele almistir. !

126 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992),
6/22-23.

127 Kazvini, el-Izéh, 5; el-Carim-Emin, el- Beldgatu’l-Vézihd, 490.

128 K azvini, el-Izdh, 5.

129 K azvini, el-Izdh, 6.

130 Zevbel, Min Esdlibi't-Ta biri’l-Kur’dni, 83.

B Eb{ Ya’kb Yasuf'b. Muhammed b. Ali Sekkaki, Mifidhu 'I-Ulim, ngr. “Naim Zerzir” (Beyrut: Daru’l Kutubi’l
[lmiyye, 1987), 199-205; Kazvini, el-Izdh, 40; Ismail Durmus, “iltifAt”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/152-153; Hasan Ucar, Kur ’dn-1 Kerim'deki Anlamsal Bedi’ Sanatlar: (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 28; Suyiti, /tkdn, 588-591; Ebu’l-
Feth Ziyauddin Nasrulldh b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sa’ir fi
Edebi’l-Kitip ve’s-Sa ir, thk. Ahmet el-Huafi-Bedevi Tabane (Daru Nehzati Mist, ts.), 2/167-186.
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[ltifatn belagat ilminin hangi béliimiinde sayilacagi ile ilgili goriisiinii beyan
eden Sekkaki, bu ilmin meani, beyan ve bedi* ilimleriyle ilgisine dikkat cekmistir. On-
celikle meani ilminde genisge ele aldiktan sonra son boliimde bedi‘ ilminde de “s6ziin
giizellestirme cihetinden bu sanata bagvurulacagini ifade etmektedir. Sekkaki ekolunu
takip edenlerin bazilari ise su sekilde yorumlamaktadir: “IltifAtin meani konularindan
sayilmasi daha dogrudur. Ciinkii bazen durum s6ze daha fazla dikkat kesilmeyi gerek-
tirebilir. Ancak bazen de miktezay1 halin “durumun gerekliligi” disinda iltifattan mak-

sat sadece s0zii giizellestirmek olabilir. Bu sekilde meseleye bakanlara gore iki ilmin

iki ayr1 konusuna da dahil olabilmektedir.'

Ibn Yakup el-Magribi iltifat sanatinin meani ilmine ait olmasinin daha uygun
oldugunu séylemis ve soyle ifade etmistir: “Bu sanatin icinde bulundugu haller, sartlar,
sorular, bir durumun 6viilmesi veya bir iddianin temellendirilmesi seklinde ortaya ¢ik-
t181 i¢in bu dinleyicinin dikkatini daha fazla artirmasin1 gerektirir. Bu agidan bu ilmin
meani ilimleri arasinda sayilmasi gerekir. Her ne kadar kelamdaki bir giizellik ve in-
celikten dolay1 bedi’ ilminden sayilsa da daha ¢ok meani ilminde yer aldigi igin

meaniye hasretmekte bir beis yoktur.'*?

Ayrica iltifat sanatinin bulundugu alan “Arapca lafzin ¢esitli halleri” ile ilgili
alandir. Bu alanda hazif, takdim, tehir, vasl ve fasl gibi konular mevcuttur. iltifAtin da
bu alanda olmas1 diger ilimlere nazaran daha uygun goziikmektedir. Ciinkii iltifat sa-
natinin ait oldugu alan nahvi ve fonksiyonel alanlardir. Beyan ilminin alani tesbih,
mecaz, istidre ve kinaye gibi konular1 kapsamaktadir. Bu ilmin beyan ilminde bulun-
dugu alan “zahirin gereginin disina ¢ikma” alanidir. Bedi ilmi ise, cinas, tibak, seci’,
mukabele, tevriye gibi hem kelimenin yapisiyla hem de mana ve lafizlan siisleyen
kelami giizellestirme dgeleriyle ilgilenmektedir. Bu ilmin bedi ilminde bulundugu alan

“sozii giizellestirme tiirleri™dir. '3*

Sonug itibariyle belagat alimlerinin bu alanlarla ilgili yaptiklar1 izahlar1 goz
Oniine aldigimiz zaman iltifat sanatinin meani ilmine ait oldugu kanaati daha agir bas-

makla beraber bedi ve beyan ilimlerinden de ayr diisiiniilemez. ltifat sanat: muhatabi

132 Sekkaki, Miftahu’I-Uliim, 287; Kinar, “Belagatta Iltifat”, 91.

133 Ahmed b. Muhammed b. Ya‘klb el-Magribi, Mevdhibu I-Fettih fi Serhi Telhisi’l-Miftéh, ngr. "Halil Ibrahim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2002), 1/293.

134Tabl, Uslibu I-Iltifat, 29; Kimar, “Belagatta {1tifat”, 92.



29

hedef alan bir sanat oldugundan dolay1 nahvi, islevsellik, anlamsal giizellik saglamasi,
durumun geregi ile siki baglantisi, ciimle tasarimi ve bu ilmin ingas1 ag¢isindan meani
ilmine, lafzi giizellikler saglamasi ve hedefledigi gayeleri gerceklestirmesi agisindan
bedi ilmine, zahirin gereginin disina ¢ikma yoniiyle de beyan ilminin kapsaminda yer
aldigin1 sdyleyebiliriz. Cilinkii bu ilimden dncelenen gadye Kur’an’in i’caz yonlerini
ogrenmektir. Bu ise; terkiplerdeki glizelligi, dizilislerdeki inceligi, lafizlarin zerafetini

gosteren yonlerdir. '¥

IL iLTIiFAT SANATI

Arap dili ve belagatindeki edebi sanatlar, lafiz a¢isindan dilimizi ve diislince
diinyamiz1 giizellestiren, mana bakimindan bizi derin tefekkiirlere daldiran, zihni agi-
dan ise bize farkli ufuklar agan bir sanattir. Kur’an-1 Kerim de dil ve belagat acisindan
miciz bir kelam olup, pek ¢ok edebi sanat1 biinyesinde barindirmaktadir. Biinyesinde
barindirdig1 sanatlardan biride iltifat sanatidir. Bu sanat, bir¢ok ayette yerini alarak
anlama zenginlik ve cesitli hikmetler kazandirmistir. Ayrica bu iislip, dinleyenin dik-
katini ¢ekme, konuya piirdikkat kulak vermesini saglar. Boylece tekdiize bir iislibun
kullanilmasini 6nleyerek ifadenin daha etkili kullanilmasina imkan tanir. Bu sebepler-
den dolay1 biz bu boliimde iltifat sanatinin tarifini yaptiktan sonra bunu ayetler 1s181inda

ele almaya ve sebeplerini izah etmeye calisacagiz.

Mltifat kelimesi, lefete-yelfitii-left / U&l <l il kgkiinden tiiremis bir mastar
olup, déndiirmek, sag tarafa ve sol tarafa yiiziinii ¢evirmek,'*® birinin elbisesini boy-
nuna asmak, agacin kabugunu soymak, goriisiinden donmek, ¢obanin sigir1 dévmesi,
tilyii rastgele kilicin iizerine koymak, uzaklastirmak, ayirmak, insanin yiiziinii ¢evir-

mesi'®’ gibi anlamlara gelmektedir.'®

[1tifat kelimesi ise “ifti’al” babindan mastar olup, bu kelime (') harf-i cerri ile

kullanildig1 zaman yiiziinii gevirmek, dénmek, yonelmek, arkaya saga sola bakmak,'*’

135 Kazvini, el-Izdh, 4; Bulut, Beldgat, 51.

136 {bnu’1-Esir, el-Meselii’s-Sa ir, 167; Isfahani, Miifredadt, 743.

137 Durmus, “Tltifat”, 22/152-153.

138 Ma’10f el-Yestin Luvis, el-Miincid fil-Liigdt (Beyrut: Daru’l Mesrik, 1992), “le-fe-te”, 727; Mesud Ciibran, er-
Raid (Beyrut: Darw’l-Ilim lil-Mellayin, 1992), “le-fe-te”, 693; Ebfi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu I-
Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, thk. D. Muhammed Muhammed Tamir (Kahire: Daru'l-Hadis, 1430/2009), “le-fe-te”,
264.

139 Cevheri, “le-fe-te”, 264.
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gbz dniine almak, hesaba katmak, ilgilenmek, meyletmek'*’ anlamma gelirken; (c=)
harf-i cerri'*! ile kullan1ldig1 zaman yiiz ¢evirmek ve goriisiinden vazge¢gmek manala-

rim1 tagimaktadir. 42

Kur’an-1 Kerim’de iltifat kelimesinin sozliikteki kullanimlar1 mevcuttur. Yu-
nus stresinde uzaklastirmak, Hid ve Hicr stirelerinde arkaya bakmamak ve yiiz ¢evir-

mek manasinda kullanilmstir.'*

[ltifat kelimesinin 1st1ldh anlamu ise, bir siirde veya kisa bir kelamda beklen-
medik sekilde sahis, zaman ve iisliip bakimindan yapilan degisikliklerdir.'** En mes-
hur tarifi; bir sziin bir iisliptan digerine tasinmasidir.'* Bundan maksat, bir sdziin
birinci ifade sekli dedigimiz miitekellim, muhatap ve gaiplikten sonra baska bir s6ze
nakledilmesidir.!*® Dil bilimi alimi Sekkaki (. 626/1229) de ayn1 sekilde tarif etmistir.'4
Cumhura gore iltifat demek; bagka bir yolla manay1 ifade ettikten sonra ii¢ yoldan her-
hangi bir yolla manay1 ifade etmeye ya da manay1 baska manaya nakletmeye denir. Ug

yoldan maksat miitekellim, muhatap ve gaipliktir.'*3

[ltifat; isiten kimseyi harekete gegiren, onu dinglestiren, tek iislibun meydana
getirdigi bikkinliktan, sikintidan ve akla gelen bos diislincelerden korumak i¢in bir
sozii bir {isliptan digerine nakletmek demektir.!*’ Baska bir tarifi ise; bir keldmin
mana agisindan bir séziin bir tisliptan digerine nakledilmesidir. Bu geg¢is umumi de
hususi de olabilir. Baz1 belagat alimlerine gore zahir olan bir lafz1 zamir yerine veya
zamir olan bir lafz1 zahir isim yerine kullanmak veya bir iislliptan daha genel bir iisliiba

gecmekte iltifat sanati kapsamina girer. Ayni sekilde miifretten tesniyeye, tesniyeden

140 Serdar Mutgali, Arapg¢a-Tiirkge Sézliik (Istanbul: Dagarcik Yaymlari, 2014), “le-fe-te”, 830.

141 fsimlerin bagina gelip onlar1 cer eden harflerdir.

142 Tbrahim Mustafa vd., Mu ‘cemii’l-Vasit (Kahire, 1960), “le-fe-te”, 2/884.

143 Zevbel, Min Esdlibi 't-Ta biri’I-Kur dni, 86,Yunus 10/78; Had 11/81; el-Hicr 15/ 65.

144 Durmus, “Iltifat”, 22/152-153.

145 Suyiiti, el-Itkdn, 588.

146 Ebii’l Beka EyyQp b. Miisa el-Hiiseyni Kefevi, el-Kiilliydt Mu 'cem fi'l-Mustaldhdt ve 'l-Furuki’I-Lugaviyye, thk.
Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), “le-fe-te”, 169.

147 K azvini, el-Izdh, 67.

148 K azvini, el-Izdh, 68.

149 Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dan, thk. Mu-
hammed Eb{’l-Fadl (Kahire: Daru’t-Tiiras, 2008), 314.
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miifrede; miifretten cemiye, cemiden miifrede gegisler de iltifit sanati kapsaminda-
dir.'>® Bagska bir tarife gore; muhataptan gaibe gaipten muhataba veya gaipten miite-

kellime gecis sanatidir.'>!

Mltifat sanati, kelimin giizelliklerindendir. Zemahseri (5.538/1144)’ye gore; bir
kelam da bir iisliptan bagka bir iisliba gecildigi zaman dinleyiciyi aktif tutmak ve
zindelik kazandirmak i¢in yapilan en giizel aktivitelerden biridir. Tek bir lislipla ciim-
leyi ifade etmekten ¢ok daha dikkat gekici ve etkili olan bir sanattir.!>?> Belagat alim-
lerinden biri olan Ibnu’l-Esir (.637/1239) ise, Zemahseri’yi bu hususta elestirmistir. Bu
saydiklarinin aslinda fayda olmadigini, bunun kelam agisindan bir ayip oldugunu ifade
etmektedir. Sayet iltifatin asil faydasi dinleyiciyi aktif ve ding tutmaksa, o kelam zati
itibariyle zaten giizel bir kelam degildir. Isiten kimsenin bundan bikkinlik duydugunun
bir isaretidir. Zemahseri’nin bu goriisiiniin ancak uzun ciimleler i¢in kabul edilebile-
cegini ifade ettikten sonra Kur’an’da iltifat sanatinin kullanildig1 ciimlelerin en fazla
on rakam veya daha az rakamdan olustugunu dile getirmektedir. Ibnu’l-Esir iltifatin
as1l amacinin bu olmadigini ayrica Kur’an-1 Kerim’de bununla ilgili birgok farkli an-
lamlar tagiyan farkli 6rneklerin oldugunu ifade etmistir. Bu elestirel yaklasimindan
sonra iltifat sanatinin birbirinden farkli fayda ve amaglarinin oldugunu, bunu kayit al-
tina almanin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Bu ifadelerinden sonra ibnu’1-Esir,
Zemahseri gibi belagati ¢ok 1yi bilen bir alimin nasil boyle bir fikre kapildigina hayret

etmektedir. '3

Kanaatimizce ibnu’l-Esir’in Zemahseri’ye itirazi, iltifat sanatini tek bir faideye
hasrettigi anlayisindan kaynaklanmaktadir. Ancak belagat alaninda vukifiyeti ile s6h-
ret bulmus Zemahser1’yi iltifati tek bir yarara hasrettigi ve sadece bu mana da bir fayda
sagladigi ifadesi kanaatimizce ¢ok isabetli gozilkmemektedir. Zemahseri’nin iltifat sa-
natinin dinleyiciyi aktif tutma ve zindelik kazandirmasi ifadesi ile iltifatin saglamis

oldugu faydalarindan birinin bu oldugu diisiincesi daha agir basmaktadir. Ciinkii “Kes-

150 Kefevi, “le-fe-te”, 170.

151 fsmail b. el-Ahmer Eb’1-Velid Girnati, 4 *lamu’l-Magrip ve’I-Endilus fi’I-Karnissamin (Beyrut: Risale Yayim-
lar1, 1976), 59.

152 K azvini, el-Izdh, 69.

153 {bnu’1-Esir, el-Meselii’s-Sa 'ir, 168-169.
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saf” adl tefsirinde bununla ilgili verilen 6rneklerde diger faydalar1 agik¢a goziikmek-
tedir.!>* Bununla birlikte Zemahseri, iltifatin bircok faydasinin oldugunu ifade ettikten
sonra devaminda gelen Fatiha stiresinde iltifattan bahsederken “ bu ayete 6zel fayda-
larindan biri de sdyledir” seklinde agiklama yapmustir.'*>Ayrica bu konu ile ilgili bazi
miifessirlerin eserlerinde bu ifadeyi iltifatin faydalar1 olarak zikretmesi kanaatimizi
kuvvetlendirmektedir.'>® Bununla ilgili Alevi, Zemahseri’nin bu yaklasimina katildi-
gin1, bu bakis agisinin iltifatin asil maksatlarina isaret eden ve hitap ehlinin destekle-
digi saglam bir goriis oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte bu goriisiin nazari aci-
dan ¢ok gii¢lii oldugunu, bu ilmin 6ziinii bilenlerin ancak bu yaklasimin kiymetini an-
layabileceklerini &ne siirmektedir. Alevi, Ibnu’l-Esir’in bu konuda Zemahseri’yi eles-
tirmesine kars1 ¢cikmistir. Clinkii dinleyicinin aktif tutulmasi, kelamda fesahatin devam
ettiginin, belagat agisindan bir sey kaybetmediginin gostergesidir.!*” Dolayisi ile bu-
rada Ibnu’l-Esir’in Zemahseri’ye yoneltmis oldugu elestirisi aslinda yanlis anlasilmak-

tan kaynakli bir meseledir, diyebiliriz.

Sekkaki . 626/1229), Araplarin iltifat sanatin1 ¢okca kullandiklarini ifade etmek-
tedir. Ayrica bir s6zden digerine gecis yapildig1 zaman isiten kimsenin o sézi kabul
etmesi ve dinleyen kimsenin o sdyleneni siirdiirmesinin daha elverisli oldugunu, bu
sanatin dinleyiciyi aktif tutma ve dinglestirme bakimindan en iyi yontemlerden biri
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Sekkaki Araplarin misafirlerini agirlarken onlara
kars1 ¢ok comert olduklarini, cesit ¢esit yemekler ve farkli lezzetler ikram etmekten
hoslandiklarin1 sdyledikten sonra Araplarin kelami: muhataplarina gore degisik
iisliplarla kullanmadiklarini ve boylece yeteneklerinin olmadiginin sdylenilmesi onlar
i¢in biiytik bir iftira olacagini ifade etmektedir. Bu da nasil ki ¢esitli yemekler insan
bedenini besliyorsa; farkli kelamlarda mana cihetiyle insan ruhunu besler seklinde

iki olay1 kiyaslamaktadir.!*® Sekkaki bu ifadesiyle Araplarin bu sanat1 ¢ok fazla kul-

154 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakd'iki Gavamidi 't-
Tenzil ve Uyiini’lI-Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil, thk. Halil Me’min Seyha (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 1430/2009),
29.

155 Zemahseri, el-Kessdf, 29.

156 Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafl, el-Tksir fi ‘Tlmi 't-Tefsir., thk. Abdulkadir Huseyn (Beyrut-
Liibnan: Mektebetu Daru’l-Evzai, 1409/1989), 176.

157 Yahya b. Hamza Alevi, Kitdbu 't-Tirdz (Misir: Daru’l-Kutubi’l-Hadiviyye, 1914), 2/133-134.
158 Sekkaki, Miftahu I-Uliim, 199.
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landigini, onlarin muhataplara gore farkli iisliiplar kullandigin1 ve bu konuda ¢ok ye-
tenekli olduklarmni agik¢a ifade etmektedir. Bu bilgiye paralel olarak Ibnu’l-Esir, il-
tifattan “Arap kahraman1'>®” diye bahsetmektedir. Ciinkii kahraman kimse diger in-
sanlardan farkli olarak bir anda kendini farkli olaylar ve tehlikeler i¢cinde bulabilir.
Ayni sekilde iltifattaki iislip degisikliginde de kisi bir anda farkli bir iislibun igine
girer. Bu iki durum farkli agilardan birbirine benzetilmis ve birbirine uygun gortil-

miistiir. '

Suyiiti 6.911/1505) ise el-Itkdn adl1 eserinde iltifatin faydalar1 sdyle siralamustir:
“Kisinin tabiatina uygun olan sozleri durumuna gore sarf etmek, devam edegelen so6z-
lerin monotonlugunu kirarak kisiyi bikkinliktan kurtarmak, dinlerken kulaga hos gel-
meyen sézlerden korumak gibi genel faydalari olup, bunlarin kendine ait 6nemli ince-
likleri de vardir.”'¢! Ayni1 sekilde Tbn Cinni (s.392/1002)de iltifitin daha &nemli amaclar
ve gayeler i¢in yapildigini sdylemistir. Bu sanatin sagladigi faydalardan bazilari: Mu-
hatab1 ta’zim etmek, onurlandirmak, degerini yiiceltmek ve muhataba saygida kusur

etmemektir. 1%

Belagat alimlerinden biri olan Yahya b. Hamza el-Alev1 iltifatin belagat ilmi
acisindan ne kadar 6nemli bir sanat oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Iltifat,
belagat ordusunun komutanidir. Belagat gerdanliginin ve kolyesinin birlestirici giicii-

diir.” Alevinin bu farkli tasviri iltifata verilen degeri gozler dniine sermektedir. !¢

[Itifat kavramini ilk defa kullanan dil ve edebiyat alimi Asmai (. 216/831)’dir. 164
Onceki ciimleyi tamamlayan ve noksanligini gideren bir ek ciimle seklinde anlamus ve
kullanmistir. Belagat ve dil alimlerinden Kudame b. Ebti Ca’fer (s.337/948), Ebi Hilal el-
Askerf (. 400/1009), Bak1l1ani . 403/1013), Ibn Resik (. 456/1064), Hatib et-Tebrizi (. s02/1109) de
iltifat1 boyle yorumlamglardir.'®® Tefsirde ilk defa iltifit kavramini kullanan Zemah-

serl (6. 538/1144)’dir. Zemahseri’yi sonra [bnu’1-Esir (. 630/1233), Sekkaki (5. 626/1229) Zerkesi

15 ltifat: ilk kez bu sekilde terkip eden kisi Ibn Cinni’dir. Ebu’l-Feth Osmén ibn Cinni, el-Muhteseb fi Tebyini
Viiciihi Sevazzi’l-Kirddt ve l-Izahi Anhd, thk. Ali Necdi Nasif vd. (Istanbul: Sezgin Nesriyat, 1406/1984), 1/145.

160 Tonu’1-Esir, el-Meselu ’s-Sa ir, 168.
161 Suyitd, el-Itkdn, 587.

162 bn Cinnti, el-Muhteseb, 1/146; Dag, Kur'dan’da Uslip Diyalektigi, 124.
163 Alevi, Kitdabu't-Tirdz, 131.

164 Zevbel, Min Esdlibi't-Ta 'biri’l-Kur’dni, 88.
165 Durmus, “Iltifat”, 22/152-153.
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(6. 794/1392) ve SuyUti (. 911/1505) takip etmistir. 166 Giintimiizde belagat ile ilgili eserlerde
yer aldig1 sekliyle iltifat sanatina yeni bir anlam kazandiran ve bu alanda ¢i8ir agan
tefsir ve belagat alimlerinden Yahya b. Ziyad el-Ferra (. 207/822) ve Arap dili belagat
alimlerinden EbG Ubeyde (. 209/824)’dir. Bu alimleri de belagat alanindaki eserleri ile

taninan [bn Muberred (. 286/900) ve Tbn Kiteybe (5. 276/389) takip etmistir. 167

Itifat sanatinin meydana gelmesi icin belli sartlar gereklidir. Bunlardan

onemli olanlarim zikredip iki 6rnekle aciklayalim:'®

1. Konu, sahis veya nesne birligi olmalidir. Clinkii iltifatta degisen hususlar
zamir, zaman, say1 gibi meselelerdir. Bunlar arasinda gecis yapildig1 zaman muhteva
da degisiklik varsa bu iltifat olarak adlandirilmaz. Iltifattaki degisiklikler genellikle
lafiz, kalip ve iislipta olur.'®’

Eprid )5 555 89 G 035 e 2an 3 QRS0 il G5 i S

“Her tiirlii 6vgii, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Allah, rahman ve rahim-
dir, cok merhametlidir, hesap ve ceza giiniiniin ahiretin maliki, sahibi ve hakimidir.
Din giiniin sahibidir. Rabbimiz! Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dile-
riz.” 170

Fatiha stiresinin birinci ayetinde Cenab-1 Hakk’a hamd edildikten sonra ardin-
dan gelen ikinci ve liglincii ayetlerinde Allah’in sifatlarindan bahsedilmistir. Burada
konu birligi olup, bu {i¢ ayet liclincii sahis zamiri ve hikaye iisliibu ile ifade edilmistir.
Dordiincii ayet olan ibadet bahsinde tisliip birden degistirilerek Allah’a hitap sekline
gecis yapilmistir.!”! Farkli bir ifade ile anlatacak olursak, din giiniin sahibidir ayetin-
den sonra ona kulluk eder seklinde gelmesi icap ederken, sanki karsinda bulunan birine

hitap edercesine ancak sana kulluk ederiz seklinde devam etmistir. Bu 6rnekte gaipten

166 Tabl, Uslibu 'I-1ltifdit, 19-20.

167 Durmus, “Iltifat”, 22/152-153.

168 By ii¢ sartin disinda baska sartlarda vardir: 1. Zamirin mercii (man4 itibariyle baglandig1 yer)meselesi 2. iltifatm
tek ciimlede mi yoksa daha fazla ciimlede mi olacag: meselesi. Zerkesi, el-Burhdn, 3/331; Dag, Kur’an’da Usliip
Diyalektigi, 118.

169 el-Magribi, Mevdhibu’I-Fettdh, 288; Dag, Kur’dn’da Uslip Diyalektigi, 88. Arpagukuru, “Mealler ltifit Sana-
tin1 Yansittyor mu?”, 1435.

170 e]-Fatiha 1/3-4.

170 Sekkaki, Miftdhu 'I-Uliim, 202; et-Tafi, el-Tksir, 177.
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“ligiincii tekil sahistan” muhataba “ikinci tekil sahsa” bir ge¢is s6z konusudur. Bura-
daki zaman ve sahislar arasi gegisler verilmek istenen mesaj1 daha dinamik sekilde
sunmakta, metin hareketli ve daha akici hale gelmektedir. Boylece metni okurken veya
dinlerken iltifat sanat1 sayesinde monotonluk ve sikilmak s6z konusu olmamaktadir.
Burada lafzi tasarruflara ek olarak daha nice mana incelikleri ve anlamsal geniglemeler

mevcuttur. Bunlardan birkagini su sekilde siralayabiliriz:

1. Bu stlirenin ilk ayetinde 6nce Allah’in ad1 tek basina zikredilmis, ardindan Al-
lah’a tam manasiyla yonelmeyi isaret eden sifatlari zikredilmis, bu giizel sifatlar kul-
lanilinca dviilmeye ve boyun egilmeye layik olan bir varlik oldugu anlagilmistir. Sonra
da ahiret giliniiniin sahibi olan manasindaki ¢ a5 <lla Ayeti ile bu sifatlarin sonun-
cusunu zikredilmistir. Boylece kul, bu sifatlarin sahibi olan Allah’a biitiin benligi ile
baglanmis, ona boyun egmis ve her konuda Allah’tan yardim istemistir ve bu sifatlar
ile Cenab-1 Hakk’1 tanimistir. Kul, ibadetinde ancak kendisine yapilacagini, yardi-
minda sadece ondan istenecegini bilmektedir. Bundan dolay1 kullugun sadece O’na
yapilacagini ve bir varligin kulluk edilmeye ancak bu vasiflarla 1ayik olacagini, ken-
disinden bagka hickimseye ibadet edilemeyecegi daha giiclii ifade sekli olan muhatap
zamiriyle ifade edilmistir. Boylece O’ na yarasir bir ta’zimde bulunarak &) x5 S
Craild demistir. 7

2. Bu ayette Allah’a hamd etmenin gaip sigasi ile ibadet etmenin muhatap sigasi
ile ifade edilmesidir. Bu da ibadetin hamd etmekten daha yiice oldugunu ifade etmek
i¢indir. Ciinkii hamd, bir nimete karsilik yapilmasi miimkiinken, ibadet ise hicbir sey
karsiliginda yapilmaz. Bu sebepten ibadet hitab aninda zikredilmistir. Bu hitap sekli
ise, hitaplarin en iistiin derecesidir.!”® Ayrica ibadet etmek, hamd etmekten daha &zel-
dir. Ciinkii insan kendisi gibi birini 6vebilir. Ancak ona ibadet etmez. Burada ibadet
etmek daha 6zel anlam ifade ettigi i¢in kendisine has bir iisliipla zikredilmistir.!”* Bu
gecisteki iltifatla ilgili olarak ibn Cinni de soyle sdylemistir: “Ibadetler arasindaki en
diisiik derece hamd eylemidir. Kisi kendisi gibi birine tesekkiir edebilir ama ona ibadet
edemez. Ciinkii ibadet etmek itaatin en iist dorugu ve Allah’a yaklagsmanin en temel

gayesidir. Bu sebepten hamd kelimesi 4 Lali seklinde gaip ile ifade edilirken ibadet

172 Zemahseri, el-Kessdf, 29.
173 Suyiti, ftkdn, 589; Ibnu’1-Esir, el-Meselu’s-Sa’ir, 2/170.
174 ot-Tafi, el-Tksir, 177.
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eylemi 325 dU) seklinde muhatap sigas1 ile kullamlmistir.”!”® Bu ifade seklinde de go-
riildiigii {izere ibn Cinni, bu 6rnekte veya Muhtesep adl eserinde iltifatla ilgili olarak
vermis oldugu diger 6rneklerde iltifat sanatina olan bakis acisinin sadece lafiz eksenli
degil mana eksenli oldugu, iltifatin gaye ve amacini odak haline getirdigi ve bu sanata
daha derin anlamlar yliklemeye ¢alistig1 iddiasinda oldugu goézler oniine serilmektedir.

3. Buradaki iltifatin ayete katt131 baska bir anlam da sdyledir: insan yaratildiginda
Allah’t ve onun sifatlarin1 bilmedigi i¢in ona nasil hitap edecegini bilmemekte ve bu
hususta sikint1 ¢cekmektedir. Kul, Allah’1 sifatlar1 ile tanidik¢a ona hamd etmeyi 6gre-
nir ve ona kars1 en giizel sekilde ibadet gérevini yerine getirir. Bu sayede Allah’a mii-
nacaatta bulunmay1 bu sekilde 6grenmistir. Ayrica ancak sana kulluk eder ve yalniz
senden yardim dileriz ayetiyle de kullugunun geregini ifade etmistir.!’® Sekkaki de bu
ayetteki iltifat sanatinin biitiin fiili ve kavli itaat ¢esitlerini i¢inde barindiran ve Allah’a
en giizel saygi sekli olan ibadet olgusunu ta’zim etmek ve mabhiyetine dikkat i¢in ya-
pildigin1 vurgulamistir. Ayrica bu gecis degisikliginin diger bir faydasi da biitiin
hamdlere ve ibadetlere asil layik olanin Allah oldugunu pekistirmek oldugunu soyle-

mistir.!”’

Bu ayetle ilgili baz1 miifessirler iltifatin olmadigini dile getirmislerdir. Ciinkii
bu sirenin baginda takdiri emir fiillerden olan ! A fiilinin oldugunu varsayarak il-
tifatn olmayacagini sdylemislerdir. Ayetin anlamu ise su sekilde olur: “Sizler deyiniz
ki: Her tiirlii 6vgii...” Bu alimlere gore tercih edilen goriis budur. Bedi® ilmi alimleri
bu ayette iltifat oldugunu sdylemislerdir. Bu alimlerden 6nde gelenlerden biri olan
Ibnu’l Esir’in s6yle sdylemistir: x5 d4l dyetini % A4 seklinde “ya” ile kirdat eden-
lere gore ayetin gaip meghul sigasiyla kullanilmasi sikintili olur. Ciinkii buradaki &G
zamiri mensup munfasil zamirdir. Buray1 “ya” ile kiraat edince onu nasp eden bir fiil
olmadigindan dolay1 burada hem istire hem de iltifitin varhigindan s6z edilebilir. Is-
tidre olmasi caizdir. Ciinkii manstib zamir, merfii zamir yerine kullanilabilir. iltifat

dememiz de caizdir. Ciinkii 3 &) Ayetinde muhataptan gaiplige gegis yapilmistir.'”®

175 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/146.
176 Suyiiti, el-Itkdn, 590.
177 Sekkaki, Miftahu I-Uliim, 202.

178 Esiruddin Muhammed el-Endeldsi Ebd Hayyan, el-Bahru’l-Muhit (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1432/2010),
1/43.
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“Ben, ne diye beni yaratan Allah’a ibadet etmeyeyim? Halbuki siz de sadece

O’na dondiiriileceksiniz.”!”’

Ayet-i kerimede (s 5ké ‘.5'93\ 31 ¥ &3 ciimlesi ile birinci tekil sahsi ifade eder-
ken; devaminda & s« 5 43 5 ciimlesi ile ikinci cogul sahs1 ifade etmektedir. Bu ifadenin
aslinda &> ) 4dl olmasi lazimken; iltifat sanat1 yapilarak miitekellimden “birinci tekil
sahistan” muhataba “ikinci cogul sahsa” bir ge¢is s6z konusu olmustur. Bu kelam na-
sihat vermek isteyen kimse i¢in agik ve net olan ifadelerden biridir. Kisi burada ¢ok
acik bir sekilde sefkat duygularini da 6n plana ¢ikararak nasihat etmedeki samimiyetini
ve ictenligini de ortaya koymaktadir. Cilinkii kendine nasihat veren hakikatten herke-
sin nasihat almasini istedigi i¢in bunu nezaket ve hosgorii ¢ergevesinde duyurarak
boyle bir kullanima bagvurmustur. Aslinda o kendi nefsi i¢in istedigi bir seyi baskasi
icinde istemektedir. Bu sebepten kavmini ilahi davete ¢agirmak icin hitab1 kendine
degil de kavmine ¢evirmistir.'®® Ciinkii onun kavmi Allah’a ibadet etmeyi inkar eden
bir kavimdir. Buradaki iltifatin asil amaci, onlar1 Allah’in davetine ¢cagirmak ve onlara
bu konu da nasihat etmek ve uyarmaktir.'3! Bu ayetteki iltifatta nasihat ederken hedef
aldig1 kisilerin muhataplar oldugunu agiktir. Sayet buradaki asil gaye muhataplar ol-
mamis olsaydi; o zaman ayet su sekilde olmasi gerekirdi: “ Ben sadece Allah’a don-
diiriilecegime gére bana ne oluyor ki beni yaratan Allah’a ibadet etmeyeyim.”!%? Bu
sekildeki ifade tarzi muhataba nasihat etme ve uyarma konusunda daha etkileyici ve

daha dikkat ¢ekicidir.

Alimler bu ayette mutlak olarak iltifattan bahsetmektedirler. Ancak bu Ayeti
inceledigimiz zaman eger ayetteki hitap ayni kisiyi kast etmigse, iltifat vardir denile-
bilir. Sayet ayette hitap ayni kisiye ait degildir ve burada iltifat yoktur denilirse, buna
su sekilde cevap verilir: Ayet-i kerimenin istifham-1 inkari'®* seklinde gelmesi bir agi-

dan iltifat sanatinin oldugunu bize gostermektedir. Ciinkii kul sonunda Allah’a doner.

179 Yasin 36/22.

180 Quyiitd, el-Itkdn, 588.

181 {bnu’l-Esir, el-Meselu ’s-Sd’ir, 173; et-Tafi, el-Iksir, 180.
182 Zemahseri, el-Kessdf, 892.

183 [nkar ettigini bildirir sekilde soru sormak demektir.
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Boylece kendisinin de kavimden biri oldugunu, kendisi nasil ibadetleri yerine getir-

mekle sorumlu ise, kavminin de sorumlu oldugunu vurgulamaktadir.'3*

Bu sanat ayrica onlarin i¢inde bulunduklar1 hali ortaya ¢ikarmistir. Cilinkii o
kendini yaratana kulluk etmemeyi ¢irkin bir is olarak goriiyordu. Bu sebepten ayetin
sonunda onlar1 uyarmigtir. Ayrica vav harfini burada vav-1 héliye olarak aldigimizda
Osaa 58 alls ayetinde manen a>)) 44l manasmi da barmdirdig: anlasilmaktadir. Bu
ifade tarz1 giizel bir ifade tarzidir. Clinkii kendisini yaratana dondiiriileceginin vacip

oldugu hususunu dikkat cekici bir tarzda ifade etmistir.'*°

2. Usliiptaki degisiklik miktezay1 hale “durumun geregine” aykir1 olarak gel-
melidir. Bu degisiklik durumun geregine aykiri olarak gelmeyip, durumun geregi ola-
rak meydana gelirse iltifat gerceklesmez. Modern donem alimlerinden Zevbei de bu
konuyu sdyle ifade etmistir: “Ikinci ifade sekli durumun geregine ve dinleyicinin bek-

lentisine muhalif olarak gelmesi gerekir.”!86

opd Qs s

b R gty A o iy Sl L sl st il o s gl agaot s 488 (4 e
1950 ade 2gd S V3 150 8150 V) a6 (B V) aglag Lo gty 22T 35
“Karanliga tas atar gibi bilmedikleri konuda gelisigiizel tahminler yiiriiten ba-

zilar1, “gencler ¢ kisidir, dordiinciileri kopekleridir” diyecekler. Bazilari, “gengler bes
kisidirler, altincilar1 kopekleridir” diyecekler. Bazilari ise, “gengler yedi kisidirler, se-
kizincileri kopekleridir” diyecekler. Ey Peygamberim! De ki: Onlarin say1sin1 Rabbim
daha iyi bilir. Zaten gengleri ¢ok az kimse bilir. Bu itibarla gengler hakkinda
Kur’dn’da bildirilen acik beyan digsinda tartismaya girme ve onlar hakkinda Yahudi ve

Hiristiyanlardan higbirine bir sey sorma.”!¥’

Ayet-i kerimede JUIAP PP ZE ve PN 4224 ciimlelerin evvelinde vav
harfi yoktur. Ugiincii ciimle olan e@—ﬂi aghaliy 4a% climlesindeki a4iali3 bagina vav harfi
getirilmistir. Burada edatin zikredilmesi ile ilgili bir iltifat meydana gelmistir. Bu iltifat

tiirli durumun geregine aykir1 olarak gelmistir.

184 Suyiiti, el-ltkdn, 558.

185 Zerkesi, el-Burhdn, 316-317.

186 Zevbel, Min Esdlibi't-Ta 'biri’l-Kur’dni, 92.
187 e]-Kehf 18/22.
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1'% olan

Buradaki “vav” nekreye sifat olan ciimlelerin basinda ve marifeye ha
climlelerin baginda gelen vav’dir. Bu vavin climleye kattig1 anlam ise, sifat ile mev-
sufun arasini pekistirmek, aralarindaki bagi giiclendirmek ve bu sifatin o mevsufa ait
oldugunu saglamaktir. Ayette bu vavin iigiincii ciimlede kullanilmas1 o bilginin kesin
oldugunu ifade etmek i¢indir. Anlam olarak; “Onlarin sayis1 yedidir ve sekizincisi ko-
pektir.” diyenlerin amaglarinin karanligi taslamak ve zan ifade etmek degil, aksine go-
nil rahatligir ve kesin bir bilgi ile bunu ifade ettiklerini bize gostermektedir. Bunun
delili ise, Cenab-1 Hakk’1n ilk iki climlenin hemen ardindan karanlig: taglamak ifade-
sini kullanmasi ve {igiincii cimlenin ardindan da onlarin ¢ok az kimsenin bildigini
beyan etmesidir. Ibn Abbas (r.a.) bu konu ile ilgili s6yle demistir: “Ucgiincii ciimlenin
basina vav gelince artik o sayida bir artis s6z konusu degildir. Durum bdyle olunca
sayilarinin yedi oldugu ve sekizincilerin ise kopek oldugu kesin ve sabit olmus

Olur 95189

Buradaki vavin ciimleye kattig1 mana bakimindan birgok farkli goriis ortaya
atilmistir. Bunlardan bir tanesi ise soyledir: Araplar gore yedi sayisi kesret “cokluk”
ifade eden bir rakamdir.'*® Bu sebepten Araplar sekiz rakamini zikredince o ciimlenin
yeni bir ciimlenin baslangici olduguna delil olarak basina vav harfini getirirler. Alimler
bu vav’a, vavu’s-semaniye adimi vermislerdir.'”! Ornek olarak verdigimiz ayette bu-
nun bir benzeridir. Kur’an-1 Kerim’de buna benzer ayetlerde mevcuttur.'*? Bu ayetler-

den bir tanesi su sekildedir.

Sl oo & A by Sl a1 & sl SIS & R & s3alall & sitadl
Eusa3all 250 3580 & shilalls

“Sirk, inkdr, nifak ve isyandan tovbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler,

orug tutanlar, riikki edenler, secde edenler, namazlarini kilanlar, marufu, iman ve itaati

188 e]-Hicr 15/4.

189 Zemahserd, el-Kessdf, 616-617; Nasiruddin Ebt Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envdru 't-Tenzil
ve Esrdru’'t-Te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el Mer’aseli (Beyrut: Daru Thyai-Turési’l-Arabi, ts.), 3/277-278;
Fahreddin Réazi, Mefitihu’I-Gayb, thk. Abdurrahman Muhammed (Kahire: Muessesetu’l-Metbaiatu’l-Islamiyye,
1307/1938), 21/104-106.

190 et-Tevbe 9/80.
191 RaZi, Mefdtihu’l-Gayb, 21/107.
192 e7.Ziimer 39/73; et-Tahrim 66/5.
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emredenler ve miinkeri, sirk, inkdr, nifak ve giinah nehiy edenler ve Allah’in sinirla-
rin1, farzlarini, emir ve yasaklarini koruyanlar var ya ey peygamberim! Iste boyle olan

miiminleri cennetle miijdele.”!*?

Ayette baginda vav harfinin geldigi kelime, & W5 kelimesi olup sayilan sifat-

larin sekizincisidir. Bu sebepten basina vav gelmistir.!**

i3l e 85 Gy )5 G A5 20588 adaali 5 wle (laall s sty o T8RN Giazal )
ASA mle 805 B) (e Alay b )

“Zekatlar, Allah tan bir farz olarak ancak fakirler, yoksullar, zekat toplama go-
revlileri, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlar, 6zgiirliigiine kavusturulacak olan kéle-
ler, borglular, Allah yolunda olanlar ve muhtag yolcular i¢indir. Allah, her seyi ¢ok iyi

bilen, her isi ¢ok hikmetli, hiikiim ve hikmet sahibi olandir.”!

Bu ayette zekat verilecek siiflarin ilk dort tanesinde “lam” harfi cerri'®® kul-
lanilmisken, son dort sinmifta “fi” harfi cerri kullanilmistir. Genel kullanimda bu iki
harfi cerrin gdrevi ve kullanim alan1 ortaktir. Ozel kullanimda “lam” miilkiyet, “fi”
harfi cerri ise zarfiyet manasim icermektedir.'®” Burada “lam” harfinden “fi” harfine
gecis oldugu icin iltifat sanatt meydana gelmistir. Bu iltifat tiirii yukaridaki 6rnekte

oldugu gibi durumun geregine aykiri olarak gelmistir.

Boylece “fi” harfi cerrinde kapsama, kusatma manasi oldugundan dolay1 son
dort grubun 6nceki dort gruba gore zekati daha ¢ok hak ettiklerini gostermektedir. Bu
dort gruba verildigi takdirde icinde bulunduklar1 durumdan kurtulma ihtimali vardir.
Borg¢lu kimse borg batagindan, miikatebe olan kéle ise esaretinden kurtulabilir. Ayrica
Allah yolunda olanlar ile yolda kalmis olanlar kelimesinde “fi” harfi cerri tekrar et-
mistir. Bu da bu iki grubun kendi i¢indeki diger iki gruba nazaran zekati1 daha fazla

hak ettigini gostermektedir.'*®

193 et-Tevbe 9/112.

194 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 21/107; Tabl, Uslibu I-Iltifit, 141.

195 et-Tevbe 9/60.

196 Sadece isimlerden 6nce kullanilan ve basina geldigi ismi mecrir “meksur” yapan séz dbekleridir.
197 Tabl, Uslitbu I-Iitifdt, 132.

198 Zemahseri, el-Kessdf, 438.
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Fahreddin Razi ise, burada miilkiyeti gosteren “lam” harfi cerrinden sonra zar-
fiyet i¢in olan “fi” harfi cerrin gelmesinin bir nedeni farkli bir meseleye baglamaktadir.
Bu kisilerin zekattan alacaklar1 mallar bizatihi kendilerine verilir. Bu kisiler o mallarda
istedikleri gibi tasarruf hakkina sahiptirler. Son dort grupta bulunan kimselerin zekat-
tan alacaklar1 paylar1 bizzat kendilerine verilmez. Zekattan pay almaya neden olan
Ozelliklerine gore gereksinim duyduklari ihtiyaglarina harcanir. Mesela, kolelerin
zekat hisseleri kolelikten kurtulmasi i¢in ayrilir. Bizatihi kéleye teslim edilmez. Borg-
lular i¢inde durum aynidir. Borglarindan kurtulmalari i¢in harcanir. Ayrica Allah yo-
lunda olanlar ile yolda kalmis olanlar da ise savasta veya yolda ihtiya¢ duyduklar sey-

lerin hazirliginda kullanilir. '

3. [itifat bulundugu durumun geregine aykir bir iisliipla ifade edilmesi gerek-
mektedir. Eger ifadede hatir1 sayilir dnemli bir anlam ve lafiz yoksa bu sanata bagvu-
rulmasia gerek yoktur.2%

B e la g 15a 85 A o s g 00085 I 3 2013 s Sl a8 a0 ) 5
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“FEy insanlar! Siz gemilerde oldugunuz zaman, gideceginiz yere varincaya ka-
dar sizi karada ve denizde yiiriiten Allah'tir. Bu gemiler, i¢indekilerle birlikte giizel bir
riizgarla seyrettigi ve yolcular bununla sevindikleri zaman, siddetli bir firtina esip her
taraftan onlara dalgalar geldigi ve ¢epecevre kusatildiklarini anladiklar1 zaman dini
Allah’a 6zgii kilarak “Ya Rabbi! Yemin ederiz eger bizi bu sikintidan kurtarirsan, biz

kesinlikle iman edip siikreden kimselerden olacagiz” diye Allah’a yalvarirlar.?%!

Yukaridaki ayette & ciimlesinde muhatap zamiri “A” zamiri iken, deva-
minda gelen ¢ (2)>5 climlesinde ise gaip zamir olan “»” zamirini ihtiva etmektedir.
Aslinda bu ayette muhatap zamiri olan S gelmesi icap ederken, gaip zamiri olan s

zamirine gecis yapilmustir.2? Buradaki gecisteki incelik; icinde bulunduklari vaziyeti

199 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 16/101-102.

200 e]-Magribi, Mevéihibu’l-Fettdh, 287; Serefuddin Huseyn b. Abdillah Tibi, et-Tibydn fi 'I-Beydn, thk. Abdussatir
Huseyin Mebrik Zemmiid (Misir: Ezher Universitesi Doktora Tezi, 1397/1977), 158.

201 Yunus 10/22.

202 K azvini, el-Izdh, 68.
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baskalarina anlatarak isledikleri fiillerden ve kiifiirlerden taacciip etmeleridir.2® Eger

anlatim tarzlar1 ayn1 olsaydi bu fayda elde edilmezdi.?**

Bu ayette iltifatin sagladigi diger fayda ise soyledir: a3 5l 3 2855 gséj‘ 3
ayetinden yola ¢ikarak burada ilk hitap miimin, kafir herkesi kapsamaktadir. Ayetin
devaminda kinamanin aslinda s6zii edilenlere mahsus oldugunu ifade etmek i¢in mu-
hataptan gaiplige bir gecis yapilmistir. Bu gecis yapilmamis olsaydi, boyle bir mana
anlasilmayacakti. Burada ayrica umumdan hususa bir gecis s6z konusudur.?% Ibnu’l
Esir (s.637/1239) de ikinci ¢cogul sahistan iiclincli cogul sahisa gecisteki incelik i¢in ge-
nelde gaibin bulundugu durumu kinamak ve algaltmak i¢in bu iltifatin yapildigini ifade

etmistir.2

Zemahseri bu ayetteki gegisin miibalaga ifade ettigini soylemistir. Nankorlerin
durumlarinin hayret verici ve ¢irkin oldugunu ifade etmek ve bunlarin kinandiklarini
onlarin giyabinda baska muhataplara anlatma gayesi giidiilmiistiir.2%” Bu 4yetin baska
bir izahi ise su sekildedir: Gemiye binecek kimseler, geminin hareketi esnasinda ortaya
c¢ikan korkung ses ve siddetten dolay1 Allah’a yakinlik duydular. Bundan dolay1 yuka-
ridaki ayette gemiye binmeye hazir olanlar seklinde ifade edildi. Ne zaman ki bu du-
rum ortadan kalkinca Allah’a duyduklar1 yakinlik da ortadan kayboldu. Nasil ki onlar
emniyet i¢inde iken Allah’1 unuttular. Allah da onlar1 unuttugunu ifade etmek iizere

gaip sigasiyla zikretmistir.?°® Bu yorum iltifat yoluyla elde edilmistir.

Hamdi Yazir da bu konu ile ilgili sdyle demistir: “Burada ikinci ¢ogul sahis
zamirinden {iciincii cogul sahis zamirine gegiste bir iltifat niiktesi yapilmistir. Insanlar

her durumunu, vaziyetini iyice muhakeme yetkisine sahip olmadigi i¢in hem muhatap

203 Tonu’1-Esir, el-Meselu ’s-Sa 'ir, 178.
204 Quyiti, el-Itkdn, 588.

205 Quyiti, el-Itkdn, 588.

206 fhnu’1-Esir, el-Meselu’s-Sa ir, 170.
207 Zemahgeri, el-Kessdf, 460.

208 Quyitd, el-Itkdn, 589.
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olan kimseleri bulunduklar1 halden soyutlanip kars: taraftan bakar gibi miisahede etti-
rip, tefekkiir ettirmek hem de bu kimselerin halini bagkalarina izlettirip hiikiim verdir-

mek icin acik ve net ince bir tasvir sanat1 kullanilmistir.”?%

?&3\j@ﬁi}iﬁf)lﬁjugﬁéjaéésﬁbﬁlﬁjuﬁiéjﬁbiJ/Lfd\(._al.;.m” 12080 Al bl
Coll e 1 Al o s 0 (B

“Cennet halki, cehennem halkina, “Biz Rabbimizin bize vaat ettigini ger¢ek
bulduk, siz de Rabbinizin size vaat ettigini gercek buldunuz mu?” diye seslenir. Ce-
hennem halki, “Evet” der. Bunun iizerine aralarindan bir duyurucu, “Allah’in laneti

kafirlerin {izerinedir” diye seslenir.”?!°

Zikredilen ayette &) Ui 5 L ciimlesinde mefiil “edilgen ortag/edilgen sifat fiil”
zikredilmisken, &35 2 3 & ciimlesinde ise &35 2832 3 & geklinde mefiil zikredilmemistir.
[Ik ciimle de mefuliin zikri, ikinci ciimlede ise mefiliin hazfedilmesi nahiv “ciimle
bilgisi” agisindan meydana gelen iltifat tiirlerinden biridir. Ilk ciimlede ifade edilen
“Rabbimizin bize vaat ettigi” ifadesinin olmasi1 hasebiyle ikinci climlede tahfiflik yolu
tercih edilip mefiil hazfedilmistir. Ifadenin mutlak mana da zikredilmesi dirilis, hesap,
ceza, sevap ve kiyamet hallerinin digerleri gibi konular1 da kapsamasi icindir. Bu
ayette vaat edilen seylerin hepsi onlar acgisindan kotii olan seylerdir. Cennet ehlinin
nimetleri, cehennem ehline azaptan bagka bir sey degildir. Bundan dolay1 ayet mutlak

olarak getirilmisgtir.?!!

209 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Yenda Yaymnlar1, 1357/1938), 4/506.
210 e]-A’raf 7/44.
211 Zemahgeri, el-Kessdf, 364.
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KIRAAT FARKLILIKLARI BAGLAMINDA ILTIFAT SA-
NATININ MANAYA YANSIMASI: BAKARA SURESI ORNEGI

Kiraat ilmi, Kur’an’in Allah kelami1 oldugunu gésteren delillerden biridir. Usil
ve manadaki farkliliklara ragmen kendisinde higbir ¢eliski yoktur. Kirdatler, Kur’an’in
okunmasinda biiyiik kolaylik sagladigi gibi onun daha miciz bir keldm oldugunu da
gbzler Oniine sermektedir. Su da var ki Kur’an’in tiimii farkli vecihlerle okunmamak-
tadir. Kurralar, biiylik oranda bazi ayetleri ayn1 vecihlerle okumus olup, bazilarini ise
farkli vecihlerle okumuslardir. Kurra’nin ihtilafina neden olan bu farkliliklarin ¢cogu
uslilde meydana gelen farkliliklar olup, pek azi manada meydana gelen farkliliklar-
dir.2?Ozellikle méanadaki farkliliklar belagat ilmine daha fazla temayiiz edilmesine
vesile olmus ve Kur’an belagatin1 daha zirve noktaya tasimistir. Biz de bu c¢alisma-
mizda Kur’an belagatini daha zirve noktaya tasiyan konulardan biri olan iltifat sanatina

degindik. Bu sanati1 kirdat farkliliklar ile birlikte degerlendirmeye ¢alistik.

Calismamizin bel kemigini olusturan bu bolim de iltifat sanatin1 “Kirdat-1
asere” olgusu cgercevesinde el-Bakara 6zelinde ele almaya calistik. Bu stire 6zelinde
ele almamizin asil sebebi ise; baz1 miielliflerin Kur’an’da yer alan biitiin iltifat tiirlerini
Mekki stireler ile sinirlandirmasidir. Bu iisliip tarzinin sadece Mekki stirelerde oldu-
gunu iddia etmek gergegi yansitmamaktadir. Ciinkii Medeni strelerden biri olan ve
cok kisa bir siire olan Nasr?!? sfiresinde bile zamanlar aras1 gecis (ge¢mis zamandan
simdiki zamana gegis) ile ilgili bir iltifat 6rneginin olmasi bu iddiay1 ¢iirtitmektedir.
Bununla birlikte el-Enfal, el-Maide gibi birgok Medeni stirede de bu tarz 6rnekler faz-
las1 ile mevcuttur.?'*Bu bilgiler 15131nda bu konu ile ilgili ortaya atilan bu tarz iddiala-
rin gergegi yansitmadigini ve Kur’an-1 Kerim’in en uzun siresi olan el-Bakara stiresi-
nin birgok iltifat 6rnegini ihtiva ettigini tespit etmeye ¢alistik. Tespit edebildigimiz bu
iltifatlarin sayis1 131 olup bunlarin 35’1 zamir, 15’1 say1, 28’1 siga,10’u zamanlar arasi

gecisler, 6’s1 edatlar, 1371 kelimeler ve 24’{ ciimleler ile ilgili iltifattir.

212 Unal, Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 181.
213 en-Nasr 110/2.
214 Dag, Kur’dn’da Usliip Diyalektigi, 170.
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I.ZAMIRLER

[ltifat tiirleri arasinda en ¢ok bilineni ve en degerli béliimii elbetteki zamirler-
dir. Zamir iltifati, Kur’an-1 Kerim de ¢ok fazla kullanilan bir yontem olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ibn Cinni, kirdatler arasindaki sahis gecislerini de iltifat kapsaminda de-
gerlendirmektedir.?!> Buradaki sigalar arasi1 gecislerin temel hedefi okuyucu canli tut-
mak, sikmamak ve bunaltmamaktir. Belagat alimlerinin ¢ogu bu bolimii sadece bi-
rinci, ikinci ve iiciincii sahislar aras1 gegislerle simirlandirmislardir.?!® Ancak biz bu
boliimii bazi1 belagat alimlerinin de iltifat olarak kabul ettigi zamir ve zahir isimler
arasi gecisler ile disil “miiennes ve eril “miizekker” arasi gecisler ile genisletip izah

etmeye calisacagiz.?!”

1. Birinci Sahistan Ikinci Sahsa Gecis

Birinci kisi zamirinden sonra ikinci kisi zamirine bir ge¢is s6z konusudur. Bu
gecisteki incelik, muhatab1 daha fazla dinlemeye tesvik etmek ve kendisine deger ve-
rildigini ona bizatihi gostermektir.?'® Bu konu ile ilgili su drnegi tespit ettik:

Bl 20 45208 (g5 3 200 o3 ESR s Lisie ole A8 a5 4 e 5 i
2 8l 5 Slalaks ) 36 Hle e CAT 5 0B 35 G 5 Lo G4 06 ST K 06T & e
06 20 55 L8 Tas o 510 2 8 5 il I 30015 () 500 e o o ) 55 S
S o 08 e 0 ) e

“Ey Peygamberim! Veya catilar1 lizerine ¢okiip harap olmus ve terk edilmis bir
belde Kudiis'e ugrayan Uzeyir'i bilmedin mi, haberin olmadi mi? Uzeyir, "Acaba Al-
lah, 6liimiinden sonra bu beldedekileri nasil diriltecek" dedi. Allah, "Onu 6ldiirdi, yiiz
y1l 6lii kaldi, sonra onu diriltti. Allah, Uzeyir'e "Burada kag yil 6lii kaldin" diye sordu.
Uzeyir, "Bir giin veya bir giiniin biraz1 kadar kaldim" dedi. Allah, ona "Bilakis yiiz y1l
olii kaldin, inanmazsan yiyecegine ve igecegine bak, hala bozulmamis, esegine bak!
Nasil ¢iirtimiis ve kemikleri dagilmis! Biz seni insanlara ibret yapmak i¢in boyle yap-

tik. Esegin kemiklerine bak, biz onlar1 nasil bir araya getiriyoruz, sonra onlara nasil et

215 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 1/145.
216 Suyhti, ftkdn, 587 ; ibnu’l-Esir, el-Meselu ’s-Sa ir, 168.

217 Tabl, Ushibu 'I-Iltifdt, 103; Kefevi, “le-fe-te”, 170.
218 Quyitd, Jtkdn, 588.
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giydiriyoruz. Kendisine biitiin bunlar apacik belli olup gergek ortaya cikinca Uzeyir,
"Ben iyi biliyorum Ki siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir" dedi.”?"”

Ayette Akl fiili Mushaftaki sekliyle birinci tekil sahsi ifade ederken, Hamza
ve Kisai kirdatinde a2 kelimesi 82! seklinde okunmustur. Bu okunusta kelime ikinci
tekil sahs1 ifade etmektedir.??° Bu ayette kirdatler arasinda birinci tekil sahistan ikinci
tekil sahsa bir gecis oldugu icin iltifat sanati meydana gelmistir. Burada Hamza ve
Kisai kirdatine gére mana su sekildedir: “Sen iyi bil ki, sliphesiz Allah, her seye hak-
kiyla giicii yetendir.” Diger kiraatlere gore ise mana: “Ben iyi biliyorum ki siiphesiz

Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir” seklindedir.??!

Yukaridaki dyeti hemze-i kat® ile “Ale’ sekilde okuyan kirdata gelince bu bel-
deden gegen kisi kendi nefsinden haber vermektedir. Hemze-i vasil ile “ &) seklinde
okundugu zaman ise kendisine Allah’tan bir emir vardir. Bu ayeti kiraat alimlerinden

Mekki b. Ebi Talip (. 437/1045) s0yle izah etmektedir:

“Kim bu ayeti hemze-i kat’ ile okursa muhakkak ki o kendinden haber vermis-
tir. Ne zaman ki Allah’in 6liileri diriltme hususundaki kudreti ortaya c¢iktiginda bu
miisahede ile kesin olarak gergeklesmistir. Boylece o, Allah’1n her seye giicii yettigini
bilmekte ve bunu itiraf etmektedir. Bagka bir ifade ile izah edecek olursak; ben daha
Onceden yasayarak gormedigim bu bilgi tiirlinii zaten 6nceden biliyordum. Ancak mii-
sahede ile yakinen inandim demektir. Ayeti hemze-i vasil ile okuyan kirdatin delili ise,
bu ifadenin emir olusudur. O da Allah’in her seye giicii yettigini haber vermektedir.
Abdullah b. Mes’ud kiraatine gore de burada onun bilmesine delalet eden bir emir
vardir. Sen gozlerinle goriip kesin olarak iman ettigin i¢in bu bilgiyi bil. Bu bilgiden
asla uzak durma, manasini ifade etmektedir. Bundan dolay1 bu ilim apagik beyan ol-
dugu i¢in #&) U ifadesi lazim gelmistir. Bu ifade tarz1 Cenab-1 Hakk’in diriltmesini
bizatihi gérmesi lizerine Allah’in kendisine sdyledigi bir s6z olarak agikca ortaya ko-

yulmaktadir. Ayrica bu ifade kendinden &nce gecen emre muvafiktir.”???

219 el-Bakara 2/259.

220 Myuhammed Fehd Haruf, el-Muyesser fi’l Kwrddti’l-Erbaate Aser (Beyrut: Daru Tbni Kesir, 1437/2016), 43;
Hamid b. el-Hic Abdu’l-Fettah Paluvi, Zubdetu I-Irfan fi Vucuhi’l-Kur’én, thk. Mustafa Atilla Akdemir (Dubai:
Caizetu Dubai ed-Devliyyeti lil-Kur’ani'l-Kerim, 1442/2020), 1/166.

221 Zemahgeri, el-Kessdf, 148.

222 Eby Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf ‘an Vuciithi’I-Kirdati’s-Seb ‘ ve ‘[lelihd ve Hucecihd., thk.
Muhyiddin Ramazan (Dimesk: Mecmuétu’l-Lugatul-Arabiyye, 1394/1974), 1/372.
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Ayrica Hamza ve Kisai kiraatlerinde emir sigasinda okununca su méanéalara ih-
timali vardir: Birincisi melek ona ale) ifadesini kullanmstir. Ikinci ménas: ise, o ken-
disini yabanci biri konumunda degerlendirerek kendini muhatap almakta ve kendisine

sOyle hitap etmektedir: “Ey Nefs daha once bildigin bu ilmi gorerek yakinen bilmis
0l.”?%

Iki kiraat1 cem etti§imiz zaman muhakkak Allah Teala’nin kudretinden apagik
misahede ettigi seyi ikrar etmesini emrettigi ve Allah’in her seye giicii yettigini itiraf

etmesi ortaya ¢cikmaktadir.??*
2. Birinci Sahistan Uciincii Sahsa Gecis

Kelama birinci kisi zamiri ile basladiktan sona tiglincii kisi zamirine gegis ya-
pilmasidir. Bu gecisler arasindaki incelik ise, karsinda muhatap bir kitle olmasa da
dinleyen ve konusanin ayni lisliipla konugmaya devam ettigini ve asil amacinin bu ol-

dugunu gdstermektedir.?>>Bu konu ile alakali tespit edebildigimiz 6rnekler sunlardir:
o) S ) (48 415 Lo 55 (o ) A3 05 i 10 A0l Cm A 8 L0 38 U

“Ey Peygamberim! Israilogullarma sor: Onlara ¢élde bildircin ve kudret hel-
vasi indirmesi ve Kizildeniz 'in yarilmasi gibi nice agik mucizeler verdik. Kim kendi-
sine geldikten sonra Allah'in nimetini, varliginin ve kudretinin delilleri olan mucize-
lere imani inkdr ile degistirirse bilsin ki sliphesiz Allah, cezalandirmasi ¢ok siddetli

olandir.”%2¢

Ayette U fiilinden 4 i J5 33 ciimlesine gegis yapilmistir.22’Burada
eﬂm\ ciimlesi birinci cogul sahsi ifade ederken, dyetin devaminda gelen 4 4ax ifadesi
ise ligiincii tekil sahsi1 ifade etmektedir. Cenab-1 Hak, ilk climlede kendinden “biz” diye
bahsederken, ikinci ifade de “Allah” lafzin1 agik¢a zikretmistir. Bu iki ciimle arasin-

daki gegis, birinci ¢ogul sahistan iiciincii tekil sahsa gegis oldugu icin iltifat meydana

223 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cami Ti-Ahkdmi’I-Kur dn ve’l-Mubeyyin
limd Tezammenehii mine’s-Sunneti ve Ayi’I-Furkan’, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut-Liibnan: Mu-
essesetu’r-Riséle, 1427/2006), 4/307; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 7/30.

24Abdullah Ali el-Melahi, Tefsiru’l-Kur’an bi’l-Kirdati’l-Kur'éniyyeti'l-Aser (Liibnan: Rawabial Kudiis,
1423/2002), 1/239.

25 Quyati, el-Itkdn, 558.

226 ¢]-Bakara 2/211.

227 (33 fiilinin takdiri 3% a5 b 3158 kelimesidir. Ayette W s fiilini bildirmeye ihtiyag kalmadig1 igin hazfedilmis-
tir. Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebussuiid, /rsddu’l-’Akli’s-Selim ila Mezdye’I-Kur'dni’l-Kerim (Beyrut-
Liibnan: Daru fhya-i Turési’l-Arabi, ts.), 1/213. Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/134.
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gelmistir.?® Kirdatler agisindan baktigimiz zaman G5 fiilinde vasl “gecis” halinde
Kaltin, ibn-i Kesir ve Ebi Ca’fer s11a%% ile okumuslardir.?? &) 4 03 &a3  climle-
sinde sadece Halef J% (45 ciimlesini bila gunne ile okumustur.?*! Bu kiraatlerin oku-

yusa etkisi varken, mana {izerinde bir etkisi yoktur.

ARl 281 a5 L 150 5 1380 il 1SR 5 132 5 s Eis e 1508 250 o 11AN W B
Ol 43
“Ey Isrdilogullar:! Hani "Su sehre, Beyt-i Makdis'e girin, orada dilediginiz yer-
deki nimetlerden bolca yiyin, kapidan secde ederek sayg: ile girin ve 'bizi affet' deyin
ki, biz de hatalarinizi bagislayalim" demistik. Biz islerini ve gorevlerini en iyi bir

sekilde yapan muhsin miiminlerin miikdfatini artiririz.”>*?

Ayette 58 kelimesi ibn Amir kirdatinde &5 Nafi ve Ebi Ca’fer kirdatinde
ise L% seklinde okunmustur.?*> Bundan dolay1 ibn Amir, Nafi ve Eba Ca’fer kiraatine
gbre a5 ve %) fiili tiglincii tekil sahsi ifade ederken; ayetin devaminda gelen L5 fiili
birinci ¢ogul sahsi ifade etmektedir. Bu ayette sadece ii¢ kiraate gore liciincii tekil sa-
histan birinci ¢ogul sahsa gecis oldugu i¢in iltifat sanatt meydana gelmistir. Bu ii¢
kirdata gore dyetin manasi su sekilde olur: “Ey Isrdilogullar:! Hani "Su sehre, Beyt-i
Makdis'e girin, orada dilediginiz yerdeki nimetlerden bolca yiyin, kapidan secde ede-
rek saygi ile girin ve 'bizi affet' deyin ki, glinahlariniz bagislanir ve biz islerini ve go-

revlerini en iyi bir sekilde yapan muhsin miiminlerin miikdfatin: artiririz, demistik.”?**

Bu kiraatlerle alakali bagka bir goriis ise su sekildedir: “Bu kiraatlerin hepsinde
mana aynidir. Ciinkii Cenab-1 Hakk’1n giinahlar1 bagislamasi demek, aslinda onlarin

bagislanmas1 demektir.”?*>

el e 2o - ’~°3‘~~l‘.~f~ esou oo %o abi -Ye - ot ISR t o8 -1 o 42t%e 8 s 2 L
i) A 5a Gl e Ul g A 50 2l a5 Al Al (Ga agie (g o adiany Uldad JL) &l
G piiad | AL o il 2gels L 33 e ek G el OB L & BT 1 D z 50 S5

8 Jaks b 3 S W a2l 515 5K (e e (ol

228 Tabl, Uskibu I-Iltifét, 190.

229 §11a: Cemi mim’ini harekesine uygun bir harfi med ile uzatmaya denir. Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi, 143.
230 Paluvi, Zubde, 66.

231 Paluvi, Zubde, 100.

232 el-Bakara 2/58.

233 Paluvi, Zubde, 1/123; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/128; Haruf, el-Muyesser, 57.

234 Kurtubi, el-Cami ‘, 2/130.

35 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 3/92.



50

“Ey Peygamberim! 1ste bunlar peygamberler! Biz onlarin bir kismini bir kis-
mindan iistiin kildik. Allah, onlardan kimisi ile konustu ve bazilarinin derecelerini
yiikseltti. Biz Meryem oglu Isa'ya deliller, mucizeler verdik ve onu kutsal ruh Cebrail
ile destekledik. Eger Allah isteseydi, peygamberlerin ardindan gelen toplumlar, ken-
dilerine apagik deliller geldikten sonra, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ihtilaf ettiler,
bu sebeple onlardan kimi iman etti, kimi de inkar etti. Eger Allah, isteseydi birbirlerini

oldiirmezlerdi. Fakat Allah, diledigini yapar.”?3¢

Ayette U=t fijlinden A& fiiline, A% fiilinden &l fiiline, Wl fiilinden ¢Gs 315 fiiline
gecis soz konusudur. Burada birinci ¢ogul sahistan {icilincii tekil sahsa; liciincii tekil
sahistan birinci ¢ogul sahsa ve yine birinci ¢ogul sahistan {igiincii tekil sahsa bir gecis

yapilmistir. Bu dért fiilden sadece G 35 fiilini ti¢ kirdat imann imale?

ile okumustur.
Imale seklinde okuyan imamlar: Ibn Zekvan, Halefii-1-Asir ve Hamza’dir.>*® Ancak
burada imale yapmanin okumada bir etkisi varken, mana da bir etkisi yoktur. Diger
ii¢ fiilde ise, on kirdat imami ayn1 okumustur.?** Kisacasi on kirdat imamina gore, bu-

rada {i¢ tane iltifat sanat1 vardir. Bu sanatin mana iizerindeki etkisi ise sOyledir:

4 #5 e 2 climlesi K G s ciimlesinden daha tesirli ve daha heybetlidir.
Bunu ise baska bir ayet olan sl w30 8l 285 ayetinden de anliyoruz.2’ Bu sebepten
ticlincii tekil sahis sekli tercih edilmistir. G 5 fiiline gelince “Y” zamiri ta’zim zamiri-
dir. Veren kimsenin yiiceligi ve biiyiikliigiinlin, verme eyleminin biiyiikliigline isaret

etmektedir.?*!
28 2 (8 e ) & a5 A Tt 51 Tghe it ool gl 1) (e i

“Ey Peygamberim! Biz bir ayeti ve hiikmiinii kaldirir veya onu sana unuttu-

rursak ondan daha hayirlisini veya aynisini getiririz. Siiphesiz Allah'in her seye gii-

cliniin hakkiyla yettigini bilmedin mi?”**?

236 ¢]-Bakara 2/253.
237 Liigatte egmek demektir. Istilah manasina gelince, fetha harekeyi kesreye dogru veya elif harfini ya harfine
dogru egmeye denir. Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi, 52.

238 Paluvi, Zubde, 1/164.

239 Paluvi, Zubde, 1/164.

240 en-Nis 4/164.

241 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, thk. Abdurrahman Muhammed (Kahire: Muessesetu’l el-Metb(’atu’l-
islamiyye, 1307/1938), 6/216-217.

242 e]-Bakara 2/106.
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Ayette &5 & ciimlesi o~ zamiri ile birinci ¢ogul sahsi ifade ederken, ayetin
devaminda gelen & ) kelimesi de gaipligi “iigiincii tekil sahs1” ifade etmektedir. Ce-
nab-1 Hak ilk ciimlede kendinden biz diye bahsederken, ayetin devaminda Allah lafzini
acikca zikretmistir. Boylece birinci ¢ogul sahistan ti¢iincii tekil sahsa gegis olup iltifat
sanat1 meydana gelmistir. Kirdatler agisindan baktigimiz zaman &3 W kelimesini Ibn
Amir & & seklinde okumustur. &l &) ifadesini de on kirdat alimi ayn1 okumustur.?*?
On kiraatta agisindan da bu ayette iltifat sanat1 vardir.>** Bu ayet ahkamla ilgili bir
Ayet-i Kerime’dir. Niizul sebebi ise su sekildedir: Yahtdiler, Miisliimanlar1 Kabe’ye
yoneldiklerinden dolay1 ¢cekemediler ve Isldim’a dil uzatmaya basladilar. Onlar, Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in ashabina once bir ayeti emredip, ardindan yasaklamasi ile ilgili
dedikodular yayica ve Kur’an’in (hasa) Hz. Muhammed tarafindan uyduruldugu ifti-

ras1 atilinca bu ayet nazil olmustur.?#®

e &g

AL (e 281 G (30 9 L5 5 il iy o 38 3kl a3 Gl O Ty 05050 ol
Dl G5 155 8 Wl 5 Lasls | B
“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilen Kur'dn'a iman etti. Miiminler de
iman ettiler. Peygamber de miiminler de Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve peygam-
berlerine iman ettiler ve onlar, "Biz Allah'in peygamberlerinden hi¢birini digerinden
ayirmayiz" dediler. Yine onlar, soyle dediler: "Rabbimiz! Emir ve yasaklarini duy-

duk ve itaat ettik, Rabbimiz! Senden bizi bagislamani dileriz ve doniis ancak sana-

dir." 246

Ayet-i kerime de ()% ¥ fiili ciimlenin akisinin delalet ettigi mahzuf bir kavlin
mekilu olmas1>¥’ ve devamindaki ayette gelen 1s\&5 fiilinin (5% ¥ fiili iizerine atfe-
dilmesi nedeniyle burada birinci ¢ogul sahistan iiciincii ¢ogul sahsa gegis oldugu icin
iltifat sanati ihtimali vardir.?*® Kirdatler agisindan baktigimiz zaman sadece Ya’kup ¥
3% seklinde okumustur.?*°35% ¥ ciimlesinin anlami, “Biz Allah'm peygamberlerinden

higbirini digerinden ayirmayiz” anlamidadir. (3% ¥ seklinde okuyanlara gore ise, bu

243 Paluvi, Zubde, 1/137; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/102.

244 Bu ayete benzeyen diger 6rnekler: el-Bakara 2/24, 73,172,272,
245 Kurtubi, el-Cdami ‘, 2/301.

246 ¢l-Bakara 2/285.

247 Hazfedilmis bir J& lafzinin mef*tlu olmasidir.
248 Melahi, Tefsiru’'l-Kur’dn, 1/263.
2% Haruf, el-Muyesser, 49; Paluvi, Zubde, 1/72.
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fiilin faili JS lafzina racidir. Buna gére mana, “Onlar, Allah'in peygamberlerinden hig-
birini digerinden ayirmazlar” seklindedir.>>® Burada iki kiratta da itikadi agidan pey-

gamberler arasinda ayrim yapilmamasi ifade edilmektedir.?*!
3. Ikinci Sahistan Birinci Sahsa Gegis

Kelama ikinci kisi zamiri ile bagladiktan sonra birinci kisi zamiri ile devam

etmektir. Bu konu ile ilgili su 6rnegi tespit edebildik:

ey 25 S e K 5005 50 A 548 2150800 a5 h gkl () S Uit clfniall 1 535 &)
“”51 b ],of.

“Ey miiminler! Eger sadakalar1 aciktan verirseniz bu ne giizel olur. Eger sa-
dakalan gizler ve fakirlere dyle verirseniz bu sizin i¢in daha hayirlidir. Allah, bu
sayede sizin giinahlarmizin bir kismini érter. Allah, gizli veya asikar yaptiklarinizdan

haberdardir.”?>?

Ayeti kerimede |53 &) fiili ve devaminda gelen 5% 3 b 535 &5 fiilleri ikinci
cogul sahis zamiriyle gelmistir. %< fiili ise, tigiincii tekil sahis zamiriyle gelmistir. 5
seklinde okuyan kirdat imamlar1 Ibn-i Amir ve Hafs’tir. Kirdat imamlarindan Kaldn,
ibn-i Kesir, Eba Bekir Sibe ve Eba Ca’fer burayr & seklinde birinci ¢ogul sahis
zamiri ile okumuslardir. Diger kirdat imamlar1 ise % seklinde Ra’nin siikiinu ile
kiraat etmislerdir.>>> Ayrica her ii¢ kirdatte de iltifit meydana gelmektedir. Buray1 5&
ve »& seklinde okuyanlara gore, ikinci ¢ogul sahis zamirinden birinci cogul sahis
zamirine gegiste bir iltifit s6z konusu iken, < seklinde okuyanlara gore ise, ikinci
cogul sahis zamirinden {igiincii tekil sahis zamirine bir iltifat s6z konusudur. Buradaki
kiraat farkliliginin hem méana hem de lafiz iizerinde etkisi olmustur. 5 seklinde oku-
yanlara gbére mana soyle olur: “Allah, bu sayede sizin giinahlarnizin bir kismini 6r-
ter.” & seklinde birinci ¢ogul sahis zamiri ile okuyanlara gore ise mana soyle olur:

Biz sizin giinahlarinizin bir kismini rteriz.”>>*

250 Kurtubd, el-Cami , 4/492; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 7/144.

251 Muhammed et-Tahir et-Tonisi Ibn Astr, e-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Dar’u Tanusiyyeti lin-Nesr, 1984),
3/132-133.

252 el-Bakara 2/271.

253 fbnu’l-Cezeri, Nesr, ts., 2/236; Haruf, el-Muyesser, 46; Paluvi, Zubde, 171.

254 Ebussuiid, /rsdd, 1/263; Zemahseri, el-Kessdf, 152; Beydavi, Envéru t-Tenzil, 1/160.
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Buradaki fayday1 soyle agiklamamiz miimkiindiir: Cenab-1 Hakk’in giinahlar1
ve kusurlari affedenin bizatihi kendi oldugunu aciklamasi, giinahkéar agisindan bir gii-
ven ortami olusturmakta ve affedilmeye yonelik gayretinin ve ¢abasinin artmasina ve-

sile olmaktadir.
4. Ikinci Sahistan Uciincii Sahsa Gegis

Kelama ikinci kisi zamiriyle baglanan bir s6ze iiglincii kisi zamiriyle devam
edilmesine denir. ibni Cinni bu gegislerle ilgili sdyle sdylemektedir: “Ikinci sahistan
ticlincii sahsa veya Tliciincii sahistan ikinci sahsa olan gecislerin sebebini sadece dilsel
genisleme veya lafizlarla ilgili tasarruflarla sinirlamamak gerekir. Daha 6nemli ince-
likleri ortaya koymak icin gecisler yapilmistir.”?*> Bu bilgilerden hareketle tespit ede-
bildigimiz 6rnekler sunlardir:

o 583 a5 Lty (o (i) G s Ul 3 )30 G5 W 36 0l plada e ot 31 Lo 15 A 35
selle &y I e B0 18 15 Vo) B2 5 (ol 1 5 (o3 05101 06 Telias Lt
|3 sy Glls A iy (il (55 0 ol (58K 1518 gy B (e calaiy 155 A0l 5 AT

O | 985

“Ey Isrdilogullari! Hani siz, "Ey Musa! Biz bir tek yiyecege asla sabredeme-
yecegiz, bu sebeple Rabbine bizim i¢in dua et de bizim i¢in yeryliziinde biten kabak
ve salatalik, bugday ve sarimsak, mercimek, sogan ve benzeri sebze ve tahil yetistirsin"
demistiniz. Bunun iizerine Musa size dedi ki: Ey Isrdil ogullari! Siz daha diisiik olani
daha iyi olan ile degistirmek mi istiyorsunuz? Oyle ise sehre inin, ¢iinkii istedikleriniz
orada var. Onlara zillet ve meskenet, sefalet ve miskinlik damgasi vuruldu ve Al-
lah'in gazabina ugradilar. Béyle oldu siiphesiz onlar, Allah'in dyetlerini inkar ediyorlar
ve haksiz yere peygamberleri 6ldiiriiyorlardi. Biitiin bunlar, isyan etmeleri ve haddi

asmalar1 sebebiyle oldu.”?%¢

Ayet-i kerimede ! sha) fiili ikinci cogul sahsi ifade eden bir emir climlesidir.
Devaminda gelen <&u xa fiili ise, ligiincii tekil sahis zamirini bildiren edilgen di’li

gecmis zaman bir fiildir. Burada ikinci cogul zamiri ile baslayan bir séze tligiincii tekil

255 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 1/146.
256 ¢]-Bakara 2/61.
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zamiriyle devam edilmistir. Kisacas1 burada ikinci ¢ogul zamirinden {i¢iincii tekil za-
mirine bir gecis olup iltifat sanati meydana gelmistir.?>” On kirdat imami da bu iki

kelimeyi Mushaf’taki gibi okumustur.?>® On kiraate gore de burada iltifat sanat1 vardir.

Bu iki ayetin ifade ettigi manayi su sekilde izdh etmemiz miimkiindiir: Cenab-
1 Hak, Israilogullarma ¢dlden inmelerini emrettikten sonra zilletin onlar1 kaplayip ku-
sattigin1 ifade etmektedir. Buradaki emir, onlar1 aciz birakmak manasi tagimaktadir.
Ciinkii Israilogullarina bdyle bir emir yapildig1 zaman ¢lde idiler. Bu emir aslinda
onlar icin bir cezadir. Israilogullar tipk: bir kafeste hapsedilmis gibi zillete mahkum
olmuslardir ya da gamurun duvara yapistig gibi zillet illeti onlarin {izerine yapigmistir.
Burada “zillet” kelimesinin manasi hakir iken, “meskenet” kelimesinin anlamu ise, fa-
kirliktir. Bundan dolay1 onlar zillet i¢inde olup perisan haldedirler ya da Miisliimanlar

onlardan iki kat cizye almasin diye kendilerini perisan halde gdstermektedirler.?>

it 0 g s Lo T e 035050 0835 e G T3 1840 U 1 e, alis
B8 s 3 5all e Y1 55,80 Bal8 G5 e e I Gae skl &8 G alall V) ke
B Gl el ) i el

“Ey Miisliimanlar! Iste bu sekilde biz, Peygamber size &rnek olsun, siz de in-
sanlara 0rnekler olun diye sizi orta, dengeli, dl¢iilii ve adil bir toplum yaptik. Yonel-
diginiz kible Bey-ti Makdis’i, Peygambere tabi olan miimin kimseyi, topuklari tize-
rine geri doniip dinini terk eden kimseden ayirt edip ortaya ¢ikarmak igin Kdbe 'ye
degistirdik. Bu degisiklik, ancak Allah'n dogru yolu gosterdigi kimselerden baskasina
agir gelir. Allah, sizin daha 6nce kildiginiz namazi zayi edecek degildir. Siiphesiz Al-

lah, insanlara kesinlikle ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.”?%°

Ayette lile & ciimlesi ikinci tekil sahs ifade ederken, ayetin devaminda gelen
Jsm Sl c:m b ciimlesi ise, figiincii tekil sahsi ifade etmektedir. Ayet, ilk olarak muhatap
sigasi ile baslamis ardindan gaip sigasina gecis yapilmistir.?®! On kirdat imami da bu

iki kelimeyi Mushaf’taki gibi okumustur.?*> Aslinda bu ayette Lale & ciimlesinden

257 Tabl, Uslibu 'I-fltifdt, 190. Benzer drnekler: 2/58.

258 Haruf, el-Muyesser, 9.

259 Zemahger, el-Kessdf, 79; Kurtubi, el-Céami ‘, 2/142; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 3/104.
260 e]-Bakara 2/143.

261 Tabl, Ushibu I-Iltifét, 190.

262 Haruf, el-Muyesser, 22.
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sonra < b ciimlesinin gelmesi gerekirken tiglincii tekil sahis seklinde gelmesi il-

tifata sebep olmustur.
Gle & b alal s G ayeti ile ilgili iki izah yapilmistir:2®

1. Ciimle, kiblenin belirlenmesindeki hikmeti agiklamaktadir. Peygamberimiz
(s.a.s.) Mekke’de iken Kabe’ye dogru namaz kiliyordu. Hicretten sonra Yahidiler’in
kalbini IslAm’a 1sindirmak i¢in Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmakla emir olun-
mustu. Rastlullah (s.a.s.) daha sonra tekrardan Kabe’ye dondiiriilmiistiir. Bu olay se-
bebi ile bizim bu ayeti sdyle anlamamiz miimkiindiir: Biz, seni oraya ancak insanlari
imtihan edip denemek i¢in dondiirdik.

2. Ciimlede Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmanin hikmeti agiklanmaktadir.
Bu dogrultuda Peygamberimize sOyle denilmistir: Asil olan hiikiim Kabe’ye yonel-
mektir. Beyt-1 Makdis’e olan yonelmen gegici bir sebep ile idi. Bu da insanlar1 imtihan

etmek ve kimin Peygambere ittiba edip etmeyecegini gérmek i¢indi.”

G lie 35 5 Ale 5300 Wl s 5aall G (55508 A0 515 aal8 (L gd Sllb 15 (o K8 i 2
Gusladd e ey 200 Ly 80 3058 o T Ll L (15 Sl A 5308 (0

“Ey Israilogullar:! Sonra Sliiniin dirilmesinin ardindan kalpleriniz katilasti,
tag gibi, hatta daha siddetli kat1 oldu. Ciinkii Oyle taslar vardir ki ondan irmaklar figki-
rir, Oyle taglar vardir ki yarilir da ondan su ¢ikar, dyle taglar vardir ki Allah korkusun-

dan yuvarlanir. Allah yaptiklarimizdan gafil degildir.”2%*

Ayette eSA,Jﬂ & e-‘ ciimlesi muhatap sigayla baslamistir. Ayetin sonunda kiraat
farkliligindan dolay1 gaip sigasina gecis yapilmustir. Ciinkii Ibn-i Kesir &5k kelime-
sini ¢ sk seklinde okumustur.?®® Ayrica o8 PR (u ciimlesi Kalun, Ibn Kesir ve Ebl
Ca’fer kiraatlerinde gecis esnasinda sila ile okunmustur.?°® Bu ayette sadece ibn Kesir
kiraatine gore zamir iltifat1 meydana gelmistir. Zamirler arasindaki bu gegisler, muha-

tap ile gaip arasinda olmustur.

Ayrica bu ayette & sl seklindeki kirdatin anlam, “Allah yaptiklarinizdan gafil
degildir” seklindedir. Burada Cenabi Hakk’1n bizzat Israilogullarina yénelik tehdidi

263 Razd, Mefétihu’l-Gayb, 4/116.

264 ¢]-Bakara 2/74.

265 Haruf, el-Muyesser, 11. Diger gectigi yerler el-Bakara 2/85, 2/281.
266 Paluvi, Zubde, 1/66.
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ve biiyiik bir korkutmasi vardir. Oy slaxs seklindeki kirdatte anlam, “Allah onlarin yap-
tiklarindan gafil degildir” seklindedir. Burada Israilogullarmm yapmis olduklari isle-
rin ne kadar kotii ve ¢irkin oldugu vurgulanmis ve Allah onlar1 muhatap almaya deger

olarak gdérmemistir. Buradaki hitap peygambere yonelik yapilmustir. 26

ik 1558 iy U L 2055 o e G 1 5505 il e U515 ke il
Gisally
“Ey Israil ogullari! Sizi bulutla golgelendirdik. Size kudret helvasi ve bildir-
cin indirdik. Size verdigimiz riziklarin iyi ve temiz olanlarindan yiyin. Onlar, isyan
etmek ve nimete nankorliik etmekle bize zulmetmediler, fakat kendilerine zulmetti-

ler.”268

é‘-ﬁ‘ Kile Gllls 5 cimlesinde Israilogullar ikinci ¢ogul sahis zamiri ile ifade edi-
lirken, &yetin sonundaki & sally 2l 133K ciimlesinde digiincii cogul sahis zamirine ge-
¢is yapilmistir. Kiraatler agisindan baktigimiz zaman éuﬂ\ Kile Gl ayetinde Gl

269

fiilini Vers tagliz>® ile okumugtur.?” &sallsy 224 1538 ayetindeki #a¥ kelimesini

Kalun, Ibn Kesir ve Ebti Ca’fer kirdatlerinde s1la ile okumuslardir.?”!

é‘éﬂ‘ Kile Gilla5 ciimlesinin manasina gelince, miifessirler “bulutun size golge
yapmasini sagladik” seklinde izah etmislerdir. Bu ¢6lde olduklar1 esnasinda olmustur.
O sallsy 2l 18 &S5 Gsalls U ciimlesinde ise, bu nimetleri inkar ettikleri i¢in,
almalar1 gereken miktardan fazlasini alarak veya bu ¢esit yiyeceklerden bagkasini is-

272

teyerek zulmettiler~’~ seklinde izah edilmistir.

5550 ab V3 agale CajA S8 oI5k &8 (b 5% e pKE Llh e Lghe | shash) L
“Biz, Adem, Havva ve Iblis'e "Cennetten hepiniz yeryiiziine inin" dedik. Ey in-

sanlar! Size benden mutlaka dogru yolu gosteren peygamberler ve kitaplar gelecektir.

267 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Hérizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd ’iki Gavamidi 't-

Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vucihi’t-Te'vil, thk. Halil Me’min Seyhd (Beyrut-Liibnan: Daru'l-Ma'rife,
1430/2009), 1/83; Razi, Mefditihu I-Gayb, 3/132; Esiruddin Muhammed el-Endelasi Eba Hayyan, el-Bahru’I-Muhit
(Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1432/2010), 1/432; Abdullah Ali el-Melahi, Tefsiru’l-Kur’an bi’l Kirdati’l-Kuraniy-
yeti'l Aser (Liibnan: Rawabial Kudiis, 1423/2002), 1/136.

268 e]-Bakara 2/57.

269 Tagliz: Bir harfin kaln harf ile telaffuz edilmesine denir. Burada lam harfi tagliz ile okunmustur. Firat, Tecvid
ve Kirdat Ilmi, 83.

270 Paluvi, Zubde, 79.

271 Paluvi, Zubde, 1/66.

272 RaZi, Mefatihu’l-Gayb, 3/87; Kurtubi, el-Cami ‘, 2/117.
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Kim benim dogru yolu gdstericilerime ve kitaplarima uyarsa iste onlara bir korku yok-

tur ve onlar mahzun da olmazlar.”?”3

sy W ciimlesinde ikinci gogul sahis zamiri kullanilirken, a Y3 agle <asa S
O35 ayetinde ise, tigiincli ¢ogul sahis zamiri kullanilmistir. Kirdatler agisindan bak-
tigimiz zaman &5 WG ciimlesini Vers ve Sisi ibdal ile, &sia ab V5 agile Casa S

274 jle Hamza ise, s kelimesini ha’nin 6tre-

ciimlesini ise Kalun ve Ibn-i Kesir s11a
siyle okumustur. Bu ayette ikinci ¢ogul sahis zamirinden {i¢iincii ¢ogul sahis zamirine
bir gecis olup on kirdatte de iltifat sanati meydana gelmistir.?”> Ayrica ayetteki | shsh)
“inin” emri ile beraber Hz. Adem hitap mevkinden gryab mevkine inmis bulunmakta-

dir. 276
5. Uciincii Sahistan Birinci Sahsa Gegis

Kelama ticiincti kisi zamiri ile bagladiktan sonra birinci kisi zamirine gegis ya-

pilmasidir. Bu konu ile ilgili tespit edebildigimiz 6rnekler sunlardir:

2520~ o5 © %%y, . @ .3% o 20 F.ow 2 A G. Ri. Wi @ -y @ .,.,zg,/.%,,‘,,,.,n::a,”‘
Wﬁ@\)@b}@ﬂ@d\%yjdwy}us)m?ﬂu@.ﬂ?ua}wﬂuh}l:u)@»\@l\
G 51T sy o S 2130 A (L8555

“Hac aylar1 bilinen aylar seval, zilkade ve zilhiccenin on giiniidiir. Kim bu ay-
larda hac yapmaya karar verir ve ihrama girerse artik hacda bu kimse i¢in, cinsel iliski
ve edepsizlik, itaatsizlik ve isyan, kavga ve tartisma yoktur. Siz hay1r, hasenat ve salih
amel olarak her ne yaparsaniz Allah, onu bilir ve miikdfatini verir. Yolculuk i¢in azik
hazirlayin, stiphesiz aziklarin en hayirlis1 takvadir. Ey akil sahipleri! Bana karsi gel-

mekten sakinin.””?”’

e

Ayette 4 43x3 ciimlesi gaipligi “iigiincii tekil sahs1” ifade ederken, devaminda
gelen o585 ayeti ise, miitekellimi “birinci tekil sahsi” ifade etmektedir. 4 45 ciim-
lesinde gaipligi ifade eder dememizin sebebi burada zahir ismin kullanildig1 yerler sa-
dece gaip zamirlerinin oldugu yerlerdir. Bundan dolay1 zahir isme isnat edildigi bir

yerde o ismi gaip “liglincii tekil sahis” olarak isimlendirilir. o583 fiilini Eb0 Amr .

273 el-Bakara 2/38.

274 Paluvi, Zubde, 1/66.

275 Haruf, el-Muyesser, 7.

276 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/278.
277 el-Bakara 2/197.
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154/771) Ebl Ca’fer (5. 130/747), Ya’kup el- Hadrami (20s/321) gibi kiraat alimleri ¢ harfini

t278 ile okumuslardir.?” Bu ayette {igiincii tekil sahistan birinci tekil sahsa bir gegis

isba
olup on kirdatte de iltifat zamiri meydana gelmistir.2® ()83 emir ciimlesinde Allah’m
azametine ve yliceliginin kamil olmasina bir uyar1 bulunmakta ve kalplere korku sa-

linmaktadir.?8!

Culia 5l Cpal 5 (ATl Glle U oS W Sl s

“Ey Peygamberim! Bu anlatilanlar, Allah'in ayetleridir. Bu ayetleri hak ile
sana okuyup anlatiyoruz. Siiphesiz sen kesinlikle insanlara gonderilen peygamberler-

densin.”?%?

& &l &l ciimlesi gaipligi “iiclincii tekil sahs1” ifade ederken, devaminda gelen
585 ciimlesi ise, birinci ¢ogul sahsi ifade etmektedir. Bu ayette iiclincii tekil sahistan
birinci ¢ogul sahsa bir gecis s6z konusudur. Kirdat imamlarindan Vers, 4 &gl ol aye-
tindeki &4l kelimesini medd-i bedel ile okumustur.?®* Bu okuyus tarzi sadece uzatma
ile alakali oldugu i¢in mana iizerinde bir etkisi yoktur. Bu ayette on kiraat agisindan

zamir iltifat1 meydana gelmistir.
6. Uciincii Sahistan Ikinci Sahisa Gegis

Kelama fti¢iincii kisi zamiri ile basladiktan sonra ikinci kisi zamiri ile devam
etmektir. Zemahseri (s. 538/1144)’ye gore gaipten muhataba gecisteki incelik kelamda ge-
sitlilik ve farklilik saglamasidir. Bir iisliptan baska bir {isliiba gecis yapilacagi zaman
isiten kimseyi ding tutmak ve dinleyeni uyarmak igin bu gecis yapilir.?®* Ibnu’l Esir
(6.637/1239) de gaipten muhataba gecisteki incelik muhatabin durumunu yiiceltmek igin
oldugunu sdylemistir.?%® Burada diger bir faydas: ise, Cenab-1 Hakk’a ve din adina

olumsuz bir durum ve saygisizlik oldugu zaman bu menfl “olumsuz” davranigin gaip

278 Bir seyin var kilinmasi yani sabitlemek manasina gelmektedir. Bu sabit kilma eylemi harfi med olan vav, ya
elifte olur. Buradaki mesele bu harfi medlerin kelime sonunda belirtilip belirtilmemesi ile aldkali olup aslinda
Kur’an’in yazisini ile ilgili bir mevzudur. Genis bilgi igin bkz.Unal, Kirdat Farkhilklarinin Rolii, 32.

279 Haruf, el-Muyesser, 45.

280 Tabl, Uskibu I-1ltifét, 190.

281 Razl, Mefatihu'l-Gayb, 5/185.

282 el-Bakara 2/252.

283 Paluvi, Zubde, 1/87.

284 Tonu’1-Esir, el-Meselii s-Sa 'ir, 168.

285 {bnu’1-Esir, el-Meselii’s-Sa 'ir, 169.
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zamiri ile ifade edilmesi daha uygun goriilmiistiir. Bu kotii davranigin cezasinin ne
kadar biiylik oldugu da muhatap zamiri ile ifade edilmistir. Ciinkii bu zamirin etkisi
gaip zamirine gore daha coktur.?®® Bu bilgilerden hareketle bu konu ile ilgili tespit

edebildigimiz ornekler sunlardir:

15158 8 L g 21 oal aalidl Sl gt 5 058 ol 55 408 TS S0 3 ghs ol 515 8
Gslaig e Jily 80 3 2655 Ge a0 431 (el Gl 1 5551 Gl 31535k 20 54 5
“Ey Peygamberim! Gergekten biz, senin yiiziinii semaya ¢evirip durdugunu
goriiyoruz. Bu sebeple seni, razi oldugun kibleye kesinlikle ¢evirecegiz. Artik yiizlinii
ve gogstinii Mescid-1 Haram tarafina ¢evir. Ey miiminler! Siz de nerede olursaniz olun
ylziinlizii ve gogsiintizii Mescid-1 Haram tarafina ¢evirin. Kendilerine kitap verilen
Yahudi ve Hiristiyanlar, kesinlikle bilirler ki Rablerinden gelen kible degisikligi ile

ilgili emir, bir haktir. Allah, onlarin yaptiklarindan gafil degildir.”’

Ayette & sl QG155 (il &5 climlesindeki &4 fiili gaip zamiri olan “s”
zamirini ihtiva etmektedir. Ayetin devanminda kiraat farkhiligindan dolay1 sl fiiline
gecis olup bu fiil ise “~3” zamirini igermektedir. Kirdatler agisindan baktigimiz zaman
O ;Lw fiilini, kirdat imamlarindan Ibn-i Amir, Kisai, Hamza, Ravh, Eba Ca’fer o ;Lw
seklinde okumuslardir.28® (5453 fiilinden sonra G55 fiiline gegiste iltifit meydana
gelmistir.?* Buradaki iltifat sanat1 gaipten muhatab sigasina gecis esnasinda olmustur.

Buradaki kiraat farkliligi hem lafzi hem de manay1 etkilemistir.

o545 seklinde  okuyanlara gore mana sudur: “Allah, onlarin yaptiklarindan
gafil degildir.” & sl seklinde okuyanlara gore mana su sekilde olur: Allah sizin yap-
tiklariizdan gafil degildir. Buradaki hitap eger Miisliimanlar i¢in kabul edilirse, onlar
icin bir vaad ve miijde vardir. Buna gore mana sdyle olur: Dini kabul etmenizdeki
calisma ve gayretleriniz bana gizli degildir. Bundan dolay1 sizin sevaplarinizi tasta-
mam veririm. Eger hitdbin Yahudiler i¢in oldugu kabul edilirse, bu onlar i¢in bir tehdit
ifade etmektedir. Bu da Allah’in biitiin insanlara miikafat ve ceza vermesinden gafil

olmadig1 manas1 anlasilmaktadir.>”® Bu yette iltifat sanatiin anlama katt131 inceligi

286 Mollalbrahimoglu, “Iltifat Sanat1”, 22.

287 el-Bakara 2/144

288 Haruf, el-Muyesser, 22; Paluvi, Zubde, 1/143.

289 Benzer 6rnekler: el-Bakara 2/ 85-96-149.

290 Razd, Mefatihu’l-Gayb, 4/139; Beydavi, Envdru t-Tenzil, 1/112; Ebussudd, frsdd, 1/170.
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sOyle 6zetlememiz miimkiindiir: Allah Teala’nin Yahtdilere ve inkarcilara kars1 uy-
guladig1 korkutma ve ceza metoduna kars1 Miisliimanlara miijde ve miikafat metodunu

uygulamasidir.

1ol 585 CSlinall 5 Rl Al (o35 VL) 3l 5l i W1 G sda3 ¥ Jae 5t oo (e UAAT 315
Cysia yia 28815 2&ia S8 ) 2055 25 850 1 58158 sl ) padl LA )

“Hani bir zamanlar biz Israilogullarindan, "Sadece Allah'a ibadet edeceksiniz,
anne ve babaya, yakin akrabaya, yetimlere ve fakirlere ihsanda bulunacaksiniz" diye
kesin s6z almis ve "insanlara iyi ve giizel s6z sOyleyin, namazi dosdogru kilin ve zekati
verin" diye emretmistik. Sonra ey Yahudiler! Siz, aziniz hari¢ s6ziiniizden donmiistii-

niiz. Sizler hala yiiz geviren kisilersiniz.”*"!

Ayet-i kerimede gegen (5335 Y fiil ciimlesini kirdat alimlerinden Ibn-i Kesir,
Hamza, Kisai &s352¥ seklinde okumuslardir.?*?Bu kiratlere gore iltifit sanati mey-
dana gelmistir. Ciinkii &s5%3Y fiilinden &% fiiline gegis s6z konusudur. Burada
liciincii ¢ogul sahistan ikinci ¢ogul sahsa gegilerek iisliip degistirilmistir.2*> Buna gore
mana “Hani biz onlardan ancak Allah’a ibadet edeceklerine dair s6z almistik™ seklinde
olur. Bdylece o kisilerin gaip oldugu ve onlardan haber verildigi anlasilir veya burada
hitap, Hz. Peygamber (s.a.s.) devrinde yasayanlarla onceki devirlerde yasayan Yahu-
dilere’dir. Burada bir genelleme s6z konusudur. Gaiple 6nceki Yahudilerin, muhatap
zamiri ile Peygamber devrinde yasayan Yahudilerin kast edilmesi iltifat yoluyla sag-

lanmustir.>%*
Ugiincii ¢ogul sahis zamiri ile gelen &) ¥) { 53%3Y kirdatinde Israilogullarma bir
azarlama ve kinama s6z konusudur. Ciinkii onlar Allah’a verdikleri s6ze ridyet etme-

diler ve onu bozdular. Ancak @ ¥) (5% ¥ kirdatine gelince Allah (5355 ¥ ciimlesi ile

291 ¢]-Bakara 2/83.

292 Haruf, el-Muyesser, 12; Ibnu’l-Cezeri, Nesr, ts., 2/218.

293 Sihabeddin Mahmdd b. Abdillah Aldsi, Rihu’l-Me ‘Gni fi Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘Azim ve’s-Seb i’l-Mesdni, thk.
Mahir Habbus (Beyrut-Liibnan: Muessesetu’r-Risale, 1431/2010), 2/281; Zemahseri, el-Kessdf, 84; Ismail Hakk1
Bursevi, Rihu I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur an. (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1928), 1/17.

2% Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/91; Celaleddin Mahalli-Celaleddin SuyQti, Tefsiru’l-Celdleyn ( Dimesk- Beyrut:
Daru Ibni Kesir, 1437/2016), 12.
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hicbir seye ibadet etmemeyi zorunlu kilmaktadir. Ardindan gelen & ¥ ifadesi ile on-
lar1, ancak Allahtan korkmaya, giinahlarindan vazge¢meye ve atalarinin taptiklari ilah-

lardan yiiz ¢evirmeye miisaade etmesi manasin1 tasimaktadir.?%>

s B o Al 2 g sl 51135k ) S8 Tl s Coshas (3 s w5 s b3 () (oo
Osha e iy 8 a3 ) o b3 8360 2 (e gl
“Ey Yahudiler ve Hiristiyanlar! Yoksa siz, "Siiphesiz Ibrahim, Ismail, Ishak,
Yakup ve Yakup'un torunlar1 Yahudi veya Hristiyand1 m1" diyorsunuz? Ey Peygam-
berim! Onlara de ki: Siz mi daha iyi bilensiniz yoksa Allah m1? Allah'tan gelen yanin-
daki sahitligi, ibrahim’in tek Allah’a iman eden bir Miisliiman oldugunu gizleyenler-

den daha zalim kim olabilir? Bilesiniz ki Allah yaptiklarimizdan gafil degildir.”>%

Ayette &sis€ fiilini Kalan, Ibn Kesir, Eb Bekir Su’be, Ebi Ca’fer ve Ravh
Oslss seklinde okumuslardir.?” Bu ayette iigiincii ¢ogul sahis “0sisa" ile baslayan
ctimle ikinci ¢ogul sahis “ (s3> le bitmektedir. Burada gaipten muhataba bir gecis
olup Kalin, Ibn Kesir, Ebu Bekir Su’be, Ebi Ca’fer ve Ravh kiraatlerine gore iltifat

sanat1 meydana gelmistir.

Bu ayette Yahudi ve Hristiyanlar yukarida sayilan peygamberlerin kendi din-
lerinden oldugunu iddia etmektedirler. Onlar, giinahlarinin ¢irkinliginden, bulunduk-
lar1 konumun kétiiliigiinden ve Allah’a iftira attiklarindan dolay1, Cenab-1 Hak onlari

muhatap bile almamis ve onlardan yiiz ¢cevirmistir.?*8

7. Zamir ve Zahir isim Arasi Gegis

7.1. Zahir Isim Yerine Zamire Gegis

Bir kelamda zahir isim yerine zamirin gelmesi seklinde olusan gegislerdir. Ge-
nelde bu isimlerin yerlerine san ya da kissa zamirleri gelir. Bu zamirler ciimlenin ba-

sinda bulunur. Kendisinden sonra gelen ciimle ya da kelime bu zamiri agiklar.?*® Bu

295 Melahi, Tefsiru’'l-Kur’dn, 1/141.

296 el-Bakara 2/140 Benzer ayet: el-Bakara 27-28.
297 Haruf, el-Muyesser, 21; Paluvi, Zubde, 1/142.
298 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/172.

299 el-Hac 22/46
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sekilde gelmesinin sebebi zamirden sonra gelen ciimle veya kelimenin énemini vur-
gulamak ya da manay1 pekistirmek i¢indir. Bu zamirler climleye bir 6n hazirlik mahi-

yetindedirler.?%
04 s
De ki: “O, Allah’tir, tektir."!

Bu ayetteki s» zamiri, zamir-i sandir. Kendisinden sonra gelen “Allah” keli-
mesi bu zamiri agiklamaktadir. O3 olan isim yerine s olan zamir kullanilmistir.>%?
Kisacas1 burada zahir isim yerine zamirin kullanildigin1 gérmekteyiz.?? Bu ayette bu
sekilde kullanilmasinin sebebi; kendisinden sonra gelen kelimenin 6nemine vurgu
yapmak i¢indir.

DN A s Gl G

“Siiphesiz, biz onu Kur’an’t Kadir gecesinde indirdik.”3"*

Ayette 333 U ciimlesinde zahir isim yerine zamir gelmistir. Bu ayetin G G
oA seklinde gelmesi icap ederken, zamir seklinde gelmistir.3% Ciinkii bu ayette W3

fiilini g6z 6nlinde bulundurdugumuzda maksadin agik olmasi sebebiyle Kur’an lafzi

yerine zamir gelmistir.>%
7.2. Zamir Yerine Zahir isme Gegis

Bir kelamda zamir yerine zahir ismin gelmesi seklinde olusan gegcislerdir.?®’
Bu gecisler ifadeyi pekistirmek, bunu isiten kimsenin i¢indeki korkuyu artirmak, zahir

olan ismi muhatabin beynine iyice yerlestirmek, kendine isnad edilen durumun ilging

300 K azvini, el-Izdh, 66; Bulut, Beldgat, 87.

301Thlas 112/1.

302 Bu 6rnekte (L& kelimesi takdiri olarak gelmistir. Ciimlede bizzat gelerek Gislap muhalefetine neden olmamustir.
Bundan dolayn iltifat kapsaminda degerlendirmeyenler olmustur. Tabl, Uslibu 'I-1itifdt, 120.

303 Sekkaki, Miftahu I-Uliim, 198.

304 Kadr 97/1.

305 Benzer drnekler i¢in bkz. Yisuf 12/2; Duhan 44/3.

306 Bulut, Beldgat, 88.

307 Benzer rnekler Isra 17/105; el- Miicadele 58/22; et-Tevbe 9/12; es-Sad 38/4.
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hiikiim icermesinden dolay1 diger hiikkiimlerden ayirmak, merhamet istemek gibi ga-
yelerle zamirden zahir isme gegisler yapilabilmektedir.3® Bu gecisleri tiiriinii de kendi

i¢cinde iki kisma ayirmak miimkiindiir:
7.2.1. Zahir Ismin Tekrarinin Zamirinin Yerine Gegisi

Ayni ayet icinde 6nceden zikredilen ismi zahirin ikinci kez tekrarlanmasi sek-
linde olugsmaktadir. Burada ikinci isim yerine zamir gelmesi gerekirken, zahir isim

gelmistir.
§ . b1 Gt s ey
Aal) & 38T & A OB

“De ki: “O, Allah’tir, tektir. Allah Samed’dir, Herkes Allah’a muhtagtir, O

kimseye muhtag degildir.”3%

Ayette “Allah” ismi iki kez tekrar edilmistir. Ikinci tekrarda ciimlenin normal
akisinda 2l 3 denilmesi gerekirken 2aall & seklinde zahir isim seklinde getiril-
mistir.>!° Bunun sebebi, manay1 muhatabin zihnine iyice yerlestirmek ve Allah’1n bir-

ligine vurgu yapmaktir.3!!
1o 1 5ae W) @kl W 35 Gaaldlyy st (gallg

“Biz Kur’an’1 toptan diinya semasina hak ile indirdik ve o da hak ile indi. Ey

Peygamberim! Biz seni ancak miijdeci ve uyaric1 olarak gonderdik.”3!?

Ayet ;’eij\gj ifadesi ile baslamistir. Ayetin basinda Céijkej ismi gectigi i¢in de-
vaminda J3 435 olarak gelmesi gerekirken, 3 (3315 seklinde gelmistir. Burada zamir

gelmesi gereken yerde zahir isim gelmistir.>'

Yukarida bahsi gegen zahir isim yerine zamire gegis ve zahir ismin tekrarinin
zamirinin yerine gegisi iltifat tlirleri arasinda sayilmamistir. Ciinkii iltifattaki farklilik
ancak ifade tarzindaki benzer iki unsur arasinda olmas1 gerekmektedir. Bu 6zellik ise,

birazdan zikredecegimiz onceden zikri gecen zamirin zahir ismine gegisi boliimiinde

308 Bulut, Beldgat, 88-89; Kazvini, el-Izdh, 67.

399 Thlas 112/1-2.

310 Sekkaki, Miftahu I-Uliim, 196.

311 Kazvini, el-Izdh, 66; Bulut, Beldgat, 87.

312 fsra 17/105.

313 Tabl, Uslibu I-litifat, 119-120. Bu drnekteki 415 zamiri takdird olarak gelmistir. Ciimlede bizzat gelerek iislip
muhalefetine neden olmamistir. Bundan dolay1 bu gecisi iltifat olarak degerlendirmeyenler de olmustur.
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gerceklesmektedir. Bu sebeple sadece zikri gecen boliim iltifat kapsaminda degerlen-
dirilmektedir. Diger iki boliimiin iltifattan sayilmamasinin nedeni ise, bu iki gecisteki
muhalefet kelamda agikga zikredilmis bir dil kurali sebebiyle olmayip, Arapga dil ku-
rallar1 acisindan takdiri ilkesine (keldamda agikca zikredilmemis) bagli olarak gergek-

lesmistir.3!4

Ayrica ilk donem dilbilim alimleri bu ti¢ boliimi iltifat olarak kabul etse de
Kazvini, Sekkaki gibi alimler bunu “Hurucu’l Miisnedi ileyh ala Hilafi Mukteze’z-
Zahir baslig1 altinda ele almistir. ibn Kuteybe de "Hurucu'l-Kelam an Mukteze'z-Za-
hir*!®" bagliginda iltifat konusunu islemistir. 3'¢ Zerkesi de ayni1 sekilde bunlari iltifatin
bir tiirii olarak ele almayip, farkli bir iisliip tarz1 olarak ele almistir.>!” Biz de yukarida
verdigimiz bilgilerden hareketle bu boltimle ilgili sadece dnceden zikri gegen zamirin

zahir isme gegis boliimiinii iltifat kapsaminda degerlendirmeye calisacagiz.®!®

7.2.2. Onceden Zikri Gecen Zamirin Zahir Isme Gegisi

Ayni ayette onceden zikredilen zamirin ikinci kez zahir isim olarak zikredil-

mesidir. Bu konu ile alakali tespit edebildigimiz 6rnekler sunlardir:

S % ) he 5 Ea 03 i )5 A 8 G e (imky e pimny Ullad (5D
(o wiad 1AL ol Sl 4518 G 3 (e ek e Gl B G b s 35 S 2 5 s3T5
B A ek By 1 1 G s als 5 5K B 2des Gl

“Ey Peygamberim! 1ste bunlar peygamberler! Biz onlarin bir kismini bir kis-
mindan istiin kildik. Allah, onlardan kimisi ile konustu ve bazilarinin derecelerini
yiikseltti. Biz Meryem oglu Isa'ya deliller, mucizeler verdik ve onu kutsal ruh Cebrail
ile destekledik. Eger Allah isteseydi, peygamberlerin ardindan gelen toplumlar, ken-

dilerine apagik deliller geldikten sonra, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ihtilaf ettiler,

314 Tabl, Uskibu I-Iltifat, 120.

315 Kelamin zhirin gereginin digina ¢ikmasi boliimiidiir.
316 Kazvini, el-Izdh, 154-156.

37 Dag, Kur’an’da Usliip Diyalektigi, 135.

318 Modern dénemde yazilan bazi tezlerde bu sekilde tasnif yapanlar olmustur. Tabl, Usliibu I-1ltifit, 120.
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bu sebeple onlardan kimi iman etti, kimi de inkar etti. Eger Allah, isteseydi birbirlerini

oldiirmezlerdi. Fakat Allah, diledigini yapar.”3!

Ayetin basinda Cenab-1 Hak kendinden “biz” diye bahsetmektedir. Ayetin de-
vamin da Allah lafzin1 agik¢a zikretmistir. Burada zamirden zahir isme bir gegis s6z
konusudur. Kiraatler agisindan baktigimiz da on kiraat imami da bu sekilde okumus-
tur.>?° Burada Allah isminin iltifat yoluyla gelmesinin sebebi, Allah’a kars1 saygili ol-
hatap olma arasindaki baga isaret, ayrica dncesinde gecen mutlak {istlinliik ile hemen
ardindan mucizelerin gelmesi ve bunlarin Cebrail ile desteklenmesi arasindaki alakay1
gostermek igin iltifat yoluyla gelmistir.>?! Ayrica bu ayette birinci ¢ogul sahistan
ticlincii tekil sahsa gecis olup zamir iltifatina da 6rnek teskil etmektedir. Clinkii zahir
isimler biinyesinde gaiplik manasini da barindirmaktadir. Aralarindaki fark ise; zahir
isimlerde bir sinirlandirma ve hususilik varken, gaip olan zamirlerde bdyle bir sinir-

landirmanin olmamasi ve umumilik manasini ifade etmesidir.>%

Loy &3 & e & 3805 AT 5 568 5108800 W 58585 Wb 5045 15 Soa Laad clBaZal) 1545 )
»t..g’. Z) ],n?

“Ey miiminler! Eger sadakalari agiktan verirseniz bu ne giizel olur. Eger sada-
kalar gizler ve fakirlere yle verirseniz bu sizin i¢in daha hayirhidir Allah, bu sayede
sizin giinahlarinizin bir kismuni orter. Allah, gizli veya dsikdr yaptiklarinizdan ha-

berdardir.”3%

Ayette 5 seklinde okuyan kirdat imamlari fbn-i Amir ve Hafs’tir. Kirdat
imamlarindan Eb Amr, ibn-i Kesir, Ebu Bekir Stibe ve Ya’kup buray1 5& seklinde
miitekellim sigasi ile kirdat etmislerdir. Diger kirdat imamlari ise 55 seklinde Ra’nin
siik(inu ile kiraat etmislerdir.>>* On kirat acisindan da baktigimiz da zamirden zahir

isme bir gecis olmustur. »& ve & seklinde kirdat edenlere gore bu iki fiilde de birinci

319 e]-Bakara 2/253

320 Haruf, el-Muyesser, 42.

321 Ebussuiid, frgdd, 1/246.

322 Tabl, Uskibu I-Iltifat, 121.

323 el-Bakara 2/271.

324 Tbnu’l-Cezerd, Negr, ts., 2/236; Haruf, el-Muyesser, 46; Paluvi, Zubde, 171.



66

cogul sahis zamiri “miitekellim zamiri” mevcuttur. Ayetin devaminda &3 ismiyle za-
mir agikg¢a zahir isim seklinde gelmistir. Ayrica bu kirdat imamlarina gore bu iki la-
fizda birinci ¢ogul sahistan tigilincii tekil sahsa gegis yapilmistir. Boylece zamir iltifati
da meydana gelmektedir. 5 seklinde okuyan kirdat imamlar1 gére de sadece zamir-

den zahir isme geg¢is olup iltifat meydana gelmistir.

Kiraatler arasi anlam farkliligina baktigimiz zaman & ve 55 fiilleri arasinda
giinahlar1 Allah’1n 6rtmesi agisindan mana birligi vardir. Diger fiil olan 3 kirdatinde
giinahlar1 6rtme iginin sadakalar1 gizlemeye tahsis edilmesi manasini ifade etmektedir.
Ciinkii bu kelime ikinci sartin cevabi olan ~SI'3a 34 ciimlesi iizerine matuftur. Ayn
sekilde 5 fiili ciimle-i isti’nafiye dedigimiz baslangi¢ ciimlesi olmasi hasebiyle
umum manasi ifade etmektedir. Her ne kadar cumhura goére gizleme isi daha hayirh
olsa da sadakanin hem agiktan verilmesi hem de gizliden verilmesi gilinahlar1 6rtme

isiyle baglantil1 oldugu bu fiilden anlasilmaktadir.*

Kiraatler arasini1 cem ettigimiz zaman su mana ortaya ¢ikmaktadir: Sadakalari
gizleyerek vermek her ne kadar agiktan vermekten daha efdal olsa da bu kiraatler sa-
dece sadakalar1 gizlemek iizerinde durmamaktadir. Bu kiraatler Allah yolunda yapilan
sadakalarin agik da olsa gizli de olsa giinahlar1 orttiigli tizerinde durmaktadir. Eger
aciktan yapilan infak, Miisliimanlarin infak hususunda cesaretlenmesine ve Allah yo-

lunda calismasina vesile olursa o zaman agiktan yapilan sadakalar gizli olarak verilen

sadakalardan daha efdal olur.32°

803 S5l 538 el sall G 2l (b bl alids 555 1 55 el 48 Ll Gy 50 ]
Cn Ay Lans
“Yahut miinafiklarin misali, gokteki buluttan saganak halinde yagan, berabe-
rinde karanliklar, gok giiriiltiisii ve simsek bulunan yagmura tutulan kimselerin misali
gibidir. Bu durumda miinafiklar, yildirimlardan dolay1 6liim korkusu ile parmaklarinin

uclarmi kulaklarina tikarlar. Halbuki Allah, kafirleri ilmi ve giicii ile kusatandir.”?’

Ayette G513 fiilindeki “vav” cemi vavi olup gizli bir isme isaret etmektedir.

Ayetin devaminda sdziin normal akisinda 3¢ tss &5 gelmesi icap ederken, zamir
Yy M =R )

325 {bn Asdr, et-Tahrir, 3/67-68.
326 Melahi, Tefsiru ’I-Kur’dn, 1/246.
327 el-Bakara 2/19.
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yerine zahir “zamir olmayan” isme gegis yaparak uwﬁlﬁh lafz1 ile ifade edilmistir.

328 ile Eba Amr ve

Kiraatler acisindan bu kelimeye bakti§imiz zaman Vers’in beyne
Dari imale ile okumaktadir.’®® Bu kiratler, okuyus acisindan farklilik yaratirken,
mana agisindan herhangi bir farkliliklar1 bulunmamaktadir. Burada agikga kafir olarak
zikredilmesinin sebebi, tescil i¢in olup, kafirlerin baslarina gelen bu korkung felaket-

lerin kiifiirleri sebebi ile oldugunu ifade etmek icindir.*°
S I Sie A G8 Jas i jia s 4l ailas o 155 O (a

“Ey Peygamberim! De ki: Kim, Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Ceb-

rail ve Mikail'e diismanlik ederse bilsin ki siiphesiz Allah, kafirlerin diismanidir.”3*!

Cenab-1 Hak, ayetin evvelinde % ifadesi ile soru sorarak diismanlik edenlerin
kimler oldugunu gizlemistir. Ayetin devaminda Cenab-1 Hak, a¢l 5% & (& ciimlesi
yerine )5\533 3% &l (6 ciimlesi ile kafir kelimesini agikga zikretmistir. Farkli bir ifade
ile sdyleyecek olursak, “Allah onlara diismandir “ifadesi gelmesi gerekirken, kafir ke-
limesi agikga zikredilerek “Allah kafirlere diismandir” seklinde zikredilmistir. Burada

zamir gelmesi gereken yere zahir “zamir olmayan” isim gelmistir.

Kiraatler agisindan baktigimiz zaman Ebi Amr, Dirl ve Ruveys iméle ile Vers
ise beyne ile okumustur.*3? Bu okuyuslarin mananin farklilasmasinda bir etkisi yoktur.
Zamir yerine zahir isim gelmesinin sebebi ise, Allah’in kafirlere kiiflirlerinden dolay1
diisman olduguna isaret etmektedir. Ayrica meleklere ve peygamberlere diismanlik et-

menin de kiifiir say1ldigini agikca ifade etmektedir.3*?
a8 20t 08 e a6 B a0 Tethe 5114k ity ol Gl 401 (e i
“Ey Peygamberim! Biz bir ayeti ve hiikmiinii kaldirir veya onu sana unutturur-

sak ondan daha hayirlisin1 veya aynisini getiririz. Allah'in her seye giicliniin hakkiyla

yettigini bilmedin mi?”?3

328 Elif harfinin tahkik ile imale-i kiibra arasinda okumaya denir. Okuyus sekli, fem-i muhsinden 6grenilmelidir.
Firat, Tecvid ve Kirdat ITmi, 86.

329 Paluvi, Zubde, 109.

330 Ebussudid, frsdd, 1/54.

31 el-Bakara 2/98.

332 Paluvi, Zubde, 109.

333 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1/96; Zemahseri, el-Kessdf, 89; Ebussutid, Irsdd, 1/134; Razi, Mefitihu’l-Gayb,
3/196.

334 el-Bakara 2/106.
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Yukaridaki dyette i s fiili ile G fiili “0a5 zamiri ile gizli bir isme isaret
etmektedir. Ayetin devaminda gelen &) &l zahir ismi zikredilmistir. Cenab-1 Hak ilk
ayette kendinden biz diye bahsederken ayetin devaminda agik¢a Allah lafzini zikret-
mistir. Boylece zamirden zahir isme bir gegis olup iltifat sanati meydana gelmistir.
Kiraatler agisindan baktigimiz zaman &5 s kelimesini [bn Amir o s seklinde; s
fiilini Ibn-i Kesir ve Ebli Amr & seklinde kirdat etmektir. & & ifadesini on kirdat

alimi ayn1 okumustur.**® On kiraat agisindan bu ayette iltifat sanat1 vardir.3°

Yukaridaki iki kirdat arasindaki miinasebete gelince bazi miifessirler her iki
kirdatin da ayn1 manaya geldigini savunmaktadir. Baz1 miifessirler &  fiilinin if’al
babindan oldugunu ve buradaki hemzenin vicdan manasi ifade ettigini ifade etmisler-
dir. O zaman mana sdyle olmaktadir: “Biz ayeti mensth bulduk.” Bu kiraatte her ne
kadar lafizda ihtilaf olsa da anlam agisindan ittifak vardir.>*” Baz1 miifessirler de bu-
radaki hemzenin ta’diye i¢in oldugunu ve bu fiilin iki mef’ule miiteaddi oldugunu ifade
etmislerdir. Bu ayetin asl: 4 b JALE G “dir. Ménast ise sudur: Biz sana o ayeti nesh
etmeyi miibah kiliyoruz. Cenab-1 Hak sanki o ayeti neshettiginden dolay1 Peygamber’e
o nesh seklini birakmay1 miibah kilmistir. Bu miibah kilma isi neshetme olarak isim-

lendirmistir.3*

Bu ayetin niizll sebebine gelince, Yahudiler: “Ashabina 6nce bir hilkmii em-
redip sonra o hiikkmii yasaklayan bugiin sdylediginden donen Muhammed’e bakmaz

9339

misin? seklindeki sdylemleridir.

ool 5,05 0 (18 Aol o 3 (e ) A3 00 i 450 & oo ANUEEH 8 Qe300 (o U

“Ey Peygamberim! Israilogullarma sor: Onlara ¢élde bildircin ve kudret helvasi
indirmesi ve Kizildeniz’in yarilmast gibi nice agik mucizeler verdik. Kim kendisine
geldikten sonra Allah'in nimetini, varliginin ve kudretinin delilleri olan mucizelere
imani inkar ile degistirirse bilsin ki siiphesiz Allah, cezalandirmasi ¢ok siddetli olan-

dir.”340

335 Paluvi, Zubde, 1/137; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/152.

336 Bu ayete benzeyen diger 6rnekler: el Bakara 2/59, 172.

337 Alst, Rithu’I-Me ‘ani, 2/106.

338 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/154.

39 RAZ, Mefitihu’l-Gayb, 3/226; Alasi, Rihu’l-Me dni, 2/104.
340 ¢]-Bakara 2/211.
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Ayette s fiilinden 4 4xxs J5) 325 ciimlesine gegis yapilmistir.>*! Burada
eM-m\ ciimlesi birinci cogul sahs1 ifade edip gizli bir isme isaret etmektedir. Ayetin
devaminda gelen 4! a3 kelimesinde ise 4 ismi agik bir sekilde zikredilmistir. Cenab-
1 Hak, ilk fiilde kendinden “biz” diye bahsederken, ikinci ciimlede “Allah” lafzim
acikea zikretmistir. Bu iki ciimle arasindaki gegis, zamirden zahir isme gecis oldugu

i¢in iltifait meydana gelmistir.>*?

Kiraatler agisindan baktigimiz zaman e&»\-m‘\ fiilinden vasl halinde Kaln, Ibn-i
Kesir ve Ebi Ca’fer s1l ile okumuslar.?® &) 4ax 33 (5 ifadesinde ise sadece Halef
J% Ga3 ifadesini bila gunne ile okumustur.*** Bu kiraatlerin okuyusa etkisi varken,

mana iizerinde bir etkisi yoktur.
[TPEEE H Sy (- s & g% e 3% ot 3% 0% o4%
G AU i 3 5lanlls 1 B3 ) SN 1 6 1Sl ) el (8
“FEy kafirler! Kur'an slrelerinin benzeri bir siire getiremezseniz ki asla geti-
remeyeceksiniz, oyle ise iman edip Allah’a ibadet ederek yakit1 kafir insanlar ve taslar

olan ve kifirler i¢in hazirlanan cehennem atesinden sakinin.”3#

cC 9

Bu ayette | slads d & ciimlesindeki cemi vavi “s” gizli bir isme isaret etmekte-
dir. Ayetin devaminda s6ziin normal akisinda ciimlenin a¢) &3ci seklinde gelmesi ge-
rekirken, u—uﬂiﬂ Edel seklinde gelerek agik bir sekilde zikredilmistir. Bu ayette 6nce-
den zikri gecen zamirin zahir isme bir gecisi oldugu i¢in iltifat sanati meydana gelmis-
tir. Kirdatlar agisindan O )ﬂlSﬂ kelimesine baktigimiz zaman Eb(i Amr ve Diiri imale
ile Vers ise, beyne ile okumustur.**® Bu okuyuslarin mananin farklilasmasinda bir et-

kisi yoktur.
Cppallally e 25 Kol Cualh Ly 131 55 (13

“Onlar, elleriyle yaptiklar isleri, giinahlar: sebebiyle 6liimii asla temenni et-

mezler. Allah, zalimleri en iyi bilendir.”*

341 0% fiilinin takdiri 03 (a3 W slad kelimesidir. Ayette W sl fiilini bildirmeye ihtiyag kalmadigi igin hazfedilmis-
tir. Ebussudd, /rsdd, 1/213. Beydavi, Envédru t-Tenzil, 1/134.

342 Tabl, Uskibu I-Iltifét, 190.

343 Paluvi, Zubde, 1/66.

344 Paluvi, Zubde, 1/100.

345 el-Bakara 2/24.

346 Paluvi, Zubde, 109.

347 el-Bakara 2/95.
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Cenab-1 Hak, ayette &3a% &5 fiildeki gogul zamiriyle gizli bir isme isaret et-
mektedir. Ayetin sonunda bunlarin zalimler oldugu agik bir sekilde ifade edilmistir.
Ayetin normal akisinda ae e 405 seklinde gelmesi gerekirken uManlh ale @5 gek-
linde acikca ifade edilmistir. Bu ayette daha 6nce gecen zamirden kastedilenin izhar
seklinde oldugu i¢in iltifat sanatt meydana gelmistir. Kirdatler agisindan bu iki keli-
meye baktigimiz zaman 5<% (5 fiilini ibn Kesir ha’y1 sil ile okurken,*® Halef bila

gunne ile okumustur.3#’ UMSUJL‘ kelimesinde ise, biitiin kurra ittifak halindedir.>>

uuﬂ-uh kelimesinin agik¢a yazilmasinda Allah tarafindan zalimlere kinama ve
tehdit vardir. Clinkii Allah gizli ve agik biitiin kelamlari isittigi ve bildigi i¢in kiginin
bunu hesaba katmas1 gerekmektedir. Yiice Allah, burada zalim kavramini kullanmistir.
Ciinkii her kafir zalimdir fakat her zalim kafir degildir. Zalimler ifadesi, umum ifade

ettigi icin bu ifadenin kullanilmas1 daha uygun olmustur.>>!

8. Disil ve Eril Arasinda Gegis

Miizekker “eril” ile baslayan bir kelimeye raci olan zamirin miiennes “disil”
olmasi seklinde yapilan iltifat veya miiennes “disil” ile baslayan bir kelimeye raci olan
zamirin miizekker “eril” olmasi seklinde yapilan iltifattir. Bu zamirler aras1 gecisi
kelam ve Arap dil alimi, Isdmuddin el-isferayini .9451538) iltifat kismina dahil etmis-

tir.2 Bu bilgiler 1s181nda tespit edebildigimiz érnekler sunlardr:

Cisiald 3 V3 U5 ek 5055 V5 ASLEA Lede 04 ¥ L8 (i (o G 5 335 Y Las 5805
“Oyle bir giinden sakimin ki o giin hicbir kafir kimse hi¢bir kimse adina higbir
sey 0deyemez. Allah izin vermeden hicbir kimseden sefaat kabul olmaz, kimseden

fidye alinmaz ve kafirlere yardim edilmez.”3%

348 Paluvi, Zubde, 1/75.

349 Paluvi, Zubde, 1/100.

350 Bu boliime benzeyen diger drnekler: el-Bakara 2/73, 89, 90.
351 Razd, Mefétihu'l-Gayb, 3/189.

352 Durmus, “fltifat”, 22/153.

353 el-Bakara 2/48.
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Bir fiilin farkli sekillerde okunmasi kirdat ilminde “fersu’l-huruf” olarak ad-
landirilmaktadir. Bu degisikliklerin bir araya gelmesi belagatta iltifat teriminin kapsa-
mina girdigi i¢in bu tiir kiratlerde bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu baglamdan
hareketle ayetteki Ji& Y5 fiili ilgili kirdat farkliligina 6rnek olarak verilebilir. Ayette
gecen Ji Y5 fiili miizekker “eril” olarak gelmistir. Ancak ibn-i Kesir ve Ebl Amr
kirdatinde JiYs seklinde miiennes “disil” olarak okunmustur.’** Burada kiraatler
arasinda miizekkerden “erilden” miiennese “disile” gecis yapilinca iltifat sanatinin
meydana gelmesine sebep olmustur. Ciinkii bu ayette nahvi “ciimle bilgisi” agidan bir
etki s6z konusudur. Buradaki mesele miiennesi gayr-i hakikinin®>* miizekker gibi mu-
amele gdrmesinin caiz olusu ile ilgili bir meseledir. Ibn Asur, bu konuyu sdyle izadh
etmektedir: “Miiennesi hakiki olmayan lafzi miienneslerin her birinin miizekker gibi
amel edilmesi caiz olur. Ciinkii miizekker “eril” sigasi kelamda asil olandir. Herhangi
bir sebebe ihtiyaci yoktur. *® Baska sekilde ifade edecek olursak; J&Y s fiilinin mii-
ennes “disil” olarak gelmesinin nedeni 4218 kelimesi miiennes “disil” oldugu igindir.
Burada kelimenin kendisi “lafzin zahiri” dikkate alinmistir. Anlamai ise su sekilde olur:
“Q nefisten sefaat kabul olunmaz.” Ayni sekilde J& Y s fiilinin miizekker “eril” olarak
gelmesinin sebebi 4e\i kelimesinin &4 anlaminda kullanilmasidir. Burada da mana

esas alinmistir. Mana su sekildedir: “O nefisten sefaatci kabul olunmaz.”%’

Crslia 2 1) V0 oLl 350 0 A e agiane &5 g plaud) a3l e
“Allah, Adem'e varliklarin isimlerinin hepsini 6gretti, sonra bu isimleri me-

leklere arz etti ve "Eger dogru sozlii kimseler iseniz bunlarin isimlerini bana haber

verin" dedi.”3%®

Ayet-i kerimede W& sl terkibinden muzafun ileyh “tamlayan” olan
ezl kelimesi hazfedilmistir. Bu ciimlenin ilk hali <Gl :GLd) geklindedir. Bu
ayette biitlin isimleri derken biitiin miisemmalarin isimleri kastedilmistir. Burada mu-

zafun ileyhin hazfedilmesinin sebebi muzaf “tamlanan” olan #uY) kelimesinin ona

354 Ebu Amr Osman b. Said Dani, et-Teysir fi 'I-Kirddtis-Seb’ (Kahire: Mektebetus-Sahabe, 1429/2008), 7; Paluvi,
Zubde, 120.

355 Hakiki olmayan demektir.

3% Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ttnisi ibn Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus:
Dar’u Tlnusiyyeti Linnesr, 1984), 2/487; Melahi, Tefsiru I-Kur’dn, 1/126.

357 Kurtubi, el-Cami *, 2/79.

38 ¢]-Bakara 2/31.
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delalet etmesi ve bilindigi i¢in hazfedilmesidir. cliziall kelimesi hazfedilince #llsy)
kelimesinin basina “J” takis1 gelmistir. Bu ayetteki <l L) kelimesi miiennes

“disil” olarak gelince 4X daki zamirde miiennes “disil” olarak gelmistir.>%

Ayetin devaminda gelen aéa e e-‘ climlesindeki zamir de ayn1 sekilde A
kelimesine racidir. Manasi su sekilde olur: “Sonra miisemmalari (isimlendirilmis sey-
leri) arzetti.” Zamirin miizekker “eril” olarak gelmesinin sebebi miisemmalar iginde

insan, melek, cin gibi akil sahiplerinin de bulunmasidir. Taglip kural1**°

geregince mii-
zekker kilinmistir. Arap geleneginde taglip s6z konusu oldugu zaman kamil olan nok-
san olana tercih edilir.*®! Burada da ifade edildigi gibi miiennes olan bir kelimeye hem

miiennes zamiri hem de miizekker zamiri raci olmustur. On kiraat agisindan baktigimiz

1362 t363

zaman LY éﬁ‘\ ifadesinde gecis esnasinda Vers nakil”® ile Hamza sekit™® ile kiraat
etmistir. peae ?-‘ ciimlesinde de vasl esnasinda Nafi, Ibn Kesir ve Ebfi Ca’fer sil4 ile
okumuslardir.>** Bu kiraatler okuyusta farklilik meydana getirirken, manada herhangi
bir farkliliga etkisi yoktur. Bu sebepten on kirdat imamina gore zamir iltifaitt meydana

gelmistir.

A &1 50 A 1 1080 Gl 8005 158 5 i Bda e 1S B o 1A LGB 35
PENECURR
“Ey Isrdilogullar:! Hani "Su sehre, Beyt-i Makdis'e girin, orada dilediginiz yer-
deki nimetlerden bolca yiyin, kapidan secde ederek saygi ile girin ve 'bizi affet' deyin
ki, biz de hatalarimz1 bagislayalim" demistik. Biz islerini ve gorevlerini en iyi bir

sekilde yapan muhsin miiminlerin miikafatim artiririz.”3%

Yukaridaki ayette )45 ifadesi Ibn Amir kirdatinde &5 seklinde Nafi ve Ebd
Ca’fer kirdatinde ise i seklinde kirdat edilmistir.>®® Bu iki fiilin naibi faili “sozde

6zne” Suld kelimesidir. ibn Amir kirdatinde &5 seklinde “ta” ile gelmesinin sebebi

359 Zemabhseri, el-Kessdf, 71; Kurtubi, el-Cdami , 1/420.

3"60Ara1armda anlamca benzerlik veya yakinlik gibi bir iliski bulunan kelimelerin birbirine katilmasidir. Ornegin
Omereyn. Kamereyn gibi. Bulut, Beldgat, 92.

361 Zemahseri, el-Kessdf, 71; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 2/176-177.

362 Paluvi, Zubde, 1/80.

363 Paluvi, Zubde, 1/93.

364 Paluvi, Zubde, 1/66.

365 e]-Bakara 2/58.

366 Paluvi, Zubde, 1/123; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/128; Haruf, el-Muyesser, 57.
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Ldad fiilinin miifret “tekil” seklinin k3 olmasindan dolayidir. Bu kelime tekil ke-
lime olan 4bA kelimesinin cemi teksiri “kuralsiz gogul”dur. Nafi ve Eb Ca’fer
kirdatinde ise L seklinde okunmasinin sebebi miiennes hiikmiinde olan cemi teksir
kuralsiz cogul” ile fiil arasina giren & sebebi iledir.>®” Ayrica eger bir fiil miiennes
isimden once gelir ve fiil “yiiklemi” ile faili “6znesi”arasina baska bir isim girer ise,
fiilin miizekker “eril” veya miiennes “disil” olmasi caizdir.>®® Baska bir nahvi alaka
ise, miiennesi gayri hakikinin miizekker “eril”gibi amel etme meselesidir.**® Bundan
dolay1 burada iki farkli kirdat arasinda fiilin miizekker ve miiennes olusundan dolay1

iltifat sanat1 meydana gelmistir.

II. SAYILAR

Sayilar bakimindan iltifati, Ibn Vehb . 197813) Ebl Ali et-Tendhi (5.384/994)
[bnu’1-Esir (5.637/1239), Serefeddin et-Tibi (5.743/1342), Zerkesi . 794/1392), Suylti (5.911/1505)

ve Kefevi (5.1005/1684) gibi belagat alimleri iltifat tiirleri arasinda saymislardir.®”°

1. Tekil ve Cogul Arasinda Gegis

Py
8

bae Lo gl S5lie fa jlall o 5 dgaii e pslE e ) 8
“Allah, iman etmemekte israr eden kafirlerin kalplerini ve kulaklarini mii-

hiirledi. Onlarin gozlerinin iizerinde bir perde vardir ve onlar i¢in cehennemde biiyiik
bir azap vard1.”*"!

Ayeti kerime de cemi olan < 58 kelimesinden g« olan miifret isme, g~ olan

miifret isimde =i olan cemi isme gecis yapilmistir. On kirdat agisindan bu kelime-

372

leri inceledigimiz zaman Kal(in ve ibn-i Kesir 258 kelimesini s114°"? ile okumuslar-

dir. On kirdat imam1 aex< kelimesini ayn1 okurken 2 jial kelimesini Vers, taklil*”?

367 Kurtubi, el-Cdmi *, 2/130.

38RAazA, Mefatihu’l-Gayb, 3/92.

369 Melahi, Tefsiru’'l-Kur'dn, 1/129.

370 Durmus, “iltifat”, 22/153; Kefevi, “ka- ra-¢”, 170; Suyati, el-ftkdn, 588-591; Ibnu’l-Esir, el-Meselsi s-Sa ir,
167-186; Dag, Kur’dn’da Uslip Diyalektigi, 84.

371 el-Bakara 2/7.

372 Bir kelimenin zamirinin kendi harekesine uygun harfi med ile uzatilmasina denir.Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi,
143.

373 Elif harfinin tahkik ile imale-i kiibra arasinda okumaya denir. Okuyus sekli, fem-i muhsinden 8grenilmelidir.
Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi, 86.
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ile Eb Amr ve Diri, imale ile okumuslardir.>’* Bu okuyuslarin kelimenin okuyusunda
bir etkisi varken, mana agisindan bir farklilik meydana getirmezler. On kiraatta da bu

ayette cemiden miifrede bir gecis olup, iltifat sanati meydana gelmistir.

Alimler «s8  ve =il kelimelerin cemi ile ax kelimesinin miifret ile gelme-
sinin farkl sekillerde agiklamislardir. Araplar, anlam bakimindan ciimlede bir karisik-
lik olmadig1 zaman cemi ve miifredi birbiri yerine kullanirlar. Ayrica g=u kelimesi
mastar oldugu i¢in, aslina en uygun sekli tekil olarak kullanilmasidir. Clinkii mastarlar
cogul olarak kullanilmazlar. Ayrica &= kelimesi kendisi vasitasiyla isitilen organin
adidir. Bagka bir goriise gore ise, burada muzafin hazfedilip, muzafun ileyhin onun
yerine kullanilmas ile ilgilidir. Buradaki izafet a¢zes (w135 seklinde olup, isitme du-

yular1 anlamia gelmektedir.3”>
Oyt ¥ s 3 ai8 5 aa sk A QD AT L Calial T8 150 B gall Ui agfta

“Miinafiklarin misali, ates yakan kimsenin misali gibidir. Ates, ¢evresini ay-
dinlatinca Allah, onlarin 151811 giderdi ve onlar karanliklar igerisinde birakti da on-

lar gdremiyorlar.” 37

Ayet-i kerimede '35 33 ciimlesinde tekil olarak ifade edilen kisi, ) Gl
2 sk ciimlesinde ¢ogul olarak zikredilmistir. Burada tekilden ¢ogula bir gegis sz ko-
nusudur. Kiraatler agisindan baktigimiz zaman '35 353 ciimlesinde on kirdat imami
ayn1 okurken, sy & Ca3 ciimlesinde Kaltin ve Ibn-i Kesir & s kelimesini gegis
halinde s11a ile okumuslardir.?”” Burada on kiraat acisindan da iltifat sanati meydana

gelmistir.
Ayrica bu ayette 2 ) s &) Ca3 ciimlesinde zamir “adil” ¢ogul olarak gelip Ll
43 L &elal ciimlesinde miifret “tekil” olarak gelmistir. Bu iki zamirin raci “don-

diigii” oldugu kelime 30 kelimesidir. Burada 3 olan ism-i mevstlun’7® lafzi miifret-

374 Tbnu’l-Cezerd, Nesr, ts., 2/207; Paluvi, Zubde, 98.

375 Zemahseri, el-Kessaf, 43; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1/43; Kurtubi, el-Cdmi ", 1/288-289; Bursevi, Rithu’l-
Beydn, 1/6; Ebussuid, Irsdd, 1/38; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 2/52-53.

376 e]-Bakara 2/17; Benzer drnekler: el-Bakara 2/20.

377 Paluvi, Zubde, 66; Haruf, el-Muyesser, 4.

378 Tek bagina bir mana ifade etmeyip, kendisinden sonra gelen ciimle ile bir anlam ifade eden marife isimdir.
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tir. Ancak mana olarak topluluk manasi ifade ettigi icin cemidir. Burada bir yerde ke-
limenin anlami esas alinirken, diger taraftan lafz1 esas alinmustir.>” Ya da burada )

ile ates yakanlarin cinsi veya ates yakan topluluk kast edilmistir.3*°

H < % - < - - 3 % o ® 3 . T.a - v 1
Ay Sall s el mall e 2l 8 2gailial Osaad s a8 ) awh‘us elaldl (o il 3l

“Yahut miinafiklarin misali, gokteki buluttan saganak halinde yagan, berabe-
rinde karanhklar, gok giiriiltiisii ve simsek bulunan yagmura tutulan kimselerin mi-
sali gibidir. Bu durumda miinafiklar, yildirimlardan dolay1 6liim korkusu ile parmak-
larinin uglarimi kulaklarina tikarlar. Halbuki Allah, kafirleri ilmi ve giicii ile kusa-

tand1 99381

Ayette ¢ogul bir lafizdan tekil bir lafza gecis yapilmistir. Bu lafizlar Eadls ve
i kelimeleridir. Kiratler agisindan bakti§imiz zaman on kirat imami da aym oku-
mustur. Sadece iki dyet arasindaki gecislerde Halef, bila gunne ile okumustur.**? On
kirdate gore burada iltifat sanatina yer verilmistir, denilebilir. Bunun da manaya bir

etkisi yoktur.

Burada karanliklar kelimesinin ¢ogul seklinde gelip, diger kelimelerin miifret
olarak gelmesinin nedeni ise karanliklar birlesince ¢esitli karanliklar bir araya geldigi
icin cogul kalipta kullanilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Gok giiriiltiisii ve simsek tek bir

cesittir. Bu sebepten bunlar miifret olarak getirilmistir.>%*

G55 b Vs e 8 U pinh i G s%h e S0 6 Tt e b

“Biz, Adem, Havva ve Iblis'e "Cennetten hepiniz yeryiiziine inin" dedik. Ey
insanlar! Size benden mutlaka dogru yolu gosteren peygamberler ve kitaplar gele-
cektir. Kim benim dogru yolu gostericilerime ve kitaplarima uyarsa iste onlara bir

korku yoktur ve onlar mahzun da olmazlar.”*%4

379 Zemahseri, el-Kessaf, 51.

380 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/49; Kurtubi, el-Cdmi, 1/321.

381 e]-Bakara 2/19; Benzer 6rnek: el-Bakara 2/257.

382 Muhammed Emin b. Abdullah Molla Efendi, Umdetu’l Hallén fi Izdhi Zubdeti’l-Irfian (Istanbul: Mektebetu’l
Mahmidiyye, 2019), 148.

383 Razi, Mefdtihu 'I-Gayb, 1/75; Ebussutd, Irsdd, 1/53.

384 ¢]-Bakara 2/38.
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Ayette birinci cogul sahistan birinci tekil sahsa bir gecis s6z konusudur. Uk -
ilinden sonra ciimlenin akisma gore e gelmesi gerekirken (i seklinde gelerek iltifat
sanatinin olusmasina sebep olmustur.*®> Kiratler agisindan bu iki kelimeye baktigi-
miz zaman on kirdat alimi de Mushaftaki gibi kiraat etmistir.>¢ s gelmesinin sebe-
bini Cenab-1 Hakk’1n bizatihi kendisinin kullarin fiillerini yazdigini ifade etmek i¢in

birinci tekil sahisla getirmistir. ¥’
0588 (005 Sl U Tl 1520 V5 4 S 03113368 ¥ 3 & W s &5 Ty 15l 5

“Ey Isrdilogullar:! Beraberinizdeki Tevrat’1 tasdik edici olarak indirdigimiz
Kur’an’a iman edin. Kur'an't ilk inkar eden siz olmayin, ayetlerimi az bir bedele

degismeyin, emir ve yasaklarima ridyet ederek bana kars1 gelmekten sakinin,”3%8

Ayette 15555 Y5 fiilinin ismi, cem’i “gogul” olarak geldigi halde haberi miifret
“tekil” lafiz olan J3X seklinde gelmistir. On kirAat alimi bu iki kelimeyi aym okumus-
tur.>®® Burada coguldan tekile gegiste iltifat meydana gelmistir.>** Bu ayetin asli J!
&N 3% geklindedir. Bu sekilde cemi “gogul” olarak gelmesi icap ederken miifret
“tekil” gelmistir. Burada 13355 ¥ 5 fiilinin ismi olan ¢ogul kelime & J3 kelimesindeki
tekil kelime ile birlesince kafir lafzindan kastin kendisinde kiifriin sabit oldugu bir
grup manasinda oldugu, tek bir inkar eden manas1 olmadig1 anlasilmaktadir. J3 keli-
mesinin & kelimesine izafeti “isim tamlamas1”, izafeti beyanidir.**! Burada mana

cr A& (358 J3 manasinda olup kafirlerin gruplarindan ilki manasindadir.?
Gl L 2h 5N Gl bl 38 Al 4 G A ik G

“Evet, kim bir giinah isler ve giinahi kendisini ¢epecevre kusatirsa iste bunlar,

cehennem halkidir. Onlar, cehennemde ebedi olarak kalacaklardir.””?*?

385 Tabl, Uskibu I-Iltifat, 179.

386 Haruf, el-Muyesser, 7.

387 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 1/488.

388 ¢]-Bakara 2/41.

3% Haruf, el-Muyesser, 7.

390 Tabl, Uskibu I-Iltifat, 179.

391 Agiklayici 6zellige sahip tamlama demektir.
392 {on Asir, et-Tahrir, 2/460.

393 ¢]-Bakara 2/81.
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Ayet-i kerimede 3% kelimesinden 44li kelimesine bir gegis yapilmustir.
Kiraatler acisindan baktigimiz zaman 4% kelimesinin okunusunda on kiraat alimi it-
tifak halindeyken 4&ba kelimesini Nafi ve Eba Ca’fer 4lisha geklinde med ile “uzata-
rak” okumuslardir.** Birbirine yakin olan kelimeler arasinda tekilden ¢ogula bir gegis
olup, iltifat sanatt meydana gelmistir. Burada &L kelimesinin tekil gelmesi, tekil lafiz
olan “sirk” kelimesinden kinayedir. 4ba kelimesinin miifret “tekil” olarak geldigi
kirdatlerde 4% kelimesiyle es anlamli oldugu i¢in manay1 pekistirmistir. Sdyle ki,
kim Allah’a kiifiir eder ve onun kiifrii her tarafin1 kusatip sarar, bu hal iizere oliirse iste
o cehennem atesinde ebedi kalanlardan ve helak olanlardan olacaktir.?®® 4ililas keli-
mesine gelince biiyliik giinahlar ¢ok oldugu i¢in hepsini kapsamakta ve c¢okluk
manasini ihtiva etmektedir. Burada mananin ¢esitli olmasi lafizla mutabakat saglamis-
tir. Nasil ki Kur’an-1 Kerim de ni’met kelimesi ¢okluk i¢in kullanilabiliyorsa®*® bu

kelime de ¢okluk icin gelmistir.>’

Iki kiraat aras1 cem ettigimiz zaman kiifriin ve sirkin en biiyiik giinah olmasi
sebebi ile cezasinin da biiyiik oldugunu bize agiklamaktadir. Ister diger biiyiik giinah-
lar ile bunu islesin veya islemesin, kim 6liinceye kadar bunun {izerinde 1srar ederse,

Allah onun ebedi cehennemlik oldugunu ayetinde ifade etmektedir.>”®

GO5aa 2 V3 aele Ca3a V3T de 5530 4B (it 3h5 4 Agd Al G

“Evet, kim salih amelleri Allah’1 gdriiyormus gibi en iyi bir sekilde yaparak
kendini Allah’a teslim eder, miimin ve Miisliiman olursa onun miikafati, Rabbi katin-

dadir. Onlara korku yoktur ve onlar ahirette iiziilmezler.”*

Ayet-i kerimede (= ciimlesine rici “donen” olan zamirler, 4 4gx5 alul ciimle-
sinde miifret “tekil” aale Ca3a ¥ 5 ciimlesinde cemi “gogul” olarak ifade edilmistir. Bu-
rada tekilden ¢ogula dogru bir gecis soz konusu olup iltifat sanati meydana gelmis-
tir. 4% Kiraatler agisindan baktigimiz zaman 4 4¢3 5 ali ciimlesini on kirdat alimi ayn1

okurken, a¢e <335 Y5 ciimlesini Ya'kup aéle <33 Y5 seklinde okumustur. (= edatiin

3% Haruf, el-Muyesser, 12; Paluvi, Zubde, 129.
395 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/138.

39 [brahim 14/34.

397 Kurtubi, el-Cami *, 2/226-2217.

398 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/138.

399 el-Bakara 2/112.

400 Haruf, el-Muyesser, 17.



78

lafz1 esas alinarak zamirler énce miifret “tekil” olarak gelmis, ardindan (= edatinmn

manas1 esas alinarak cemi “cogul”olarak gelmistir.*"!

B0 058 Ly Gall a8 Ly 30 8 30 L el gyl g gl Casialig (a5 c skl gl 5 Gy
G ALl AL o i yiets 205 K (e L 5 Li3a 3 G ) 44 AT oo (e (L) G
G5l o3 Y (a5 (L

“Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin degismesinde, in-
sanlarin menfaatine denizde akip giden gemilerde, Allah'in gokten yagmur indirip, bu
yagmur ile kurumasindan sonra yeryiiziinii canlandirmasinda, her tiirlii canliy1 yeryti-
zline yaymasinda, riizgarlarin kuzey giiney gibi farkl yonlerden sicak veya soguk
esmesinde ve yer ile gokler arasinda hizmete amade bulutlarin dolasmasinda, ak-
lin1 kullanan ve diisiinen bir toplum i¢in kesinlikle Allah'in varligina, giiciine ve nimet-

lerine isaret eden deliller vardir.”*%?

Ayette zLl kelimesi gogul olarak gelmis, ardindan tekil lafiz olan aldl
kelimesi zikredilmistir. Hamza, Kisai ve Halef ) seklinde okurken; diger kiraat
alimler L)) seklinde kirdat etmislerdir. zL)) seklinde okuyanlara gére goguldan te-
kile bir gegis olup, iltifat sanati meydana gelmistir. Eger = kelimesinden kasit cins
ise, tekil ile cogul arasinda mana agisindan bir fark yoktur. Aza da ¢oga da delalet
edebilecegi ifade edilmistir. Ancak zG)V seklinde kullanimi Y seklindeki kullani-
mindan daha evladir. Ciinkii z.2V seklinde olunca rahmet riizgarlar1*?* manasinda gV

404

denilince azap riizgar1 anlamina gelmektedir.*** <Al kelimesine de havada siiriiklen-

mesinden dolay1 bu isim verilmistir. >

Ayni sekilde < 5<24) kelimesinin gogul olarak zikredilip u=5Y! kelimenin tekil
olarak zikredilmesi de iltifat sanatina drnek olarak verilebilir. Burada < 3« kelime-
sini on kirdat alimi ayn1 okurken o=5Y! kelimesini Vers nakil, Hamza ise sekit ile oku-
mustur.*°® Bu okuyuslarin lafza etkisi varken méanaya etkisi yoktur. Buradaki goklerin

cogul olarak gelmesinin sebebi her sema cinsinin diger sema cinsinden ayr1 6zelligi

401 Kurtubd, el-Cdmi ‘, 2/318. Benzer drnek igin bakimiz: el-Bakara 2/111.
402 ¢]-Bakara 2/164.

403 er-Rum 30/46.

404 ez-Zariyat 51/41.

405 Razd, Mefatihu’I-Gayb, 4/226-227; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/181-182.
406 paluvi, Zubde, 1/96.
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oldugundan dolayidir. Yer kelimesinin tekil olarak zikredilmesi ise, hepsinin toprak

olmasi sebebi iledir.*"’

e g

o ys s © S e Fewsd G s (T ..’;T, & <) = e a¥ . L w- S T I L R -
ALl e 2a) G 358 Y all )y 4xiSy axkila y A (al S (G sieBall 5 405 (e 4l J 00 Wy J s Gal

‘cal) S5 5 L 8 Uixdal 5 U 15085

“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilen Kur'dn'a iman etti. Miiminler de
iman ettiler. Peygamber de miiminler de Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve peygam-
berlerine iman ettiler ve onlar, "Biz Allah'in peygamberlerinden higbirini digerinden
ayirmay1z" dediler. Yine onlar, séyle dediler: "Rabbimiz! Emir ve yasaklarini duyduk

ve itaat ettik, Rabbimiz! Senden bizi bagislamani dileriz ve doniis ancak sanadir.”4%

Ayet-i kerimede 4 kelimesini Hamza, Kisai ve Halef'iil-Asir 43S  seklinde
tekil olarak kirdat etmistir. Diger kirdat imamlari ise, ¢ogul olarak okumustur. Hamza,
Kisai ve Halef'il-Asir kirdatiyle diger kirdatler arasinda coguldan tekile gegis oldugu

i¢in iltifat sanat1 meydana gelmistir.*%’

Burada 4US kelimesinden ya Kur’an’1 Kerim kastedilmistir ya da bu kelime ile
cins kastedilmistir. Eger bu kelime ile Kur’an kastedilirse, bununla Allah’1in biitiin ki-
taplarina ve peygamberlerine iman etmek de kastedilir. Eger kelime ile cins mana mu-
rad edilirse,*'° bu ¢oguldan daha ¢ok say1 ifade edecektir. Ciinkii burada cinslik, tekil-
deki unsurlarin tamamin kapsadigi i¢in higbiri bu ifadenin disinda kalmayacaktir. Bu
sebeple kitap cinsi kitaplar kelimesinden daha kapsamlidir. Bundan dolay1 tekil olan
kitap kelimesi ile Allah tarafindan indirilmis ve yazili olan her sey kastedilmistir. An-
cak cogul kelime de ise, sadece cogul cinsi olanlar bunun kapsaminda olacaktir. Bu-

rada da Kur’an dahil biitiin ilahi kitaplar bu ifadenin kapsamina girmektedir.*!!

CpSua plad 453 45,005 Gl e 5 SAT A0 e B i e 51 Uy 2 5K (ad E03 50 WU

Goalad S8 B 28T A 1 5a5lal Gl AT A 548 1 A g 5l ()

407 Kurtubi, el-Cami *, 2/490.

408 ¢]-Bakara 2/285.

409 Tonu’l-Cezeri, Nesr, ts., 2/237; Paluvi, Zubde, 1/173.

410 e]-Bakara 2/213.

411 Zemahserd, el-Kessdf, 185; Kurtubi, el-Cami‘, 4/492; Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, 132; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, 7/143; Ebussudd, frsdd, 1/273.
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“Oru¢, Ramazan ayinda, sayil glinlerde tutulur. Sizden kim hasta veya yolcu
olur da orucunu tutamazsa daha sonra tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde tu-
tar. Yashilik veya tedavi edilemeyen bir hastalik nedeniyle oruca zor gii¢ yetirenler, bir
yoksul doyumu fidye verirler. Bununla birlikte kim isteyerek bir hayir yapar, daha
fazla fakiri doyurursa bu, kendisi i¢in daha hayirhidir. Eger bilirseniz orug¢ tutmaniz

sizin i¢in daha hayirhdir.”*#!?

Yukaridaki ayette (Sl ok L% kelimesini Nafi, ibn Amir, Ibn Zekvan ve
Ebt Ca’fer (:Sus slak 433 geklinde okumuslardir. Ibn Amir ve Hism (nStas Aad 53
seklinde okurken, geri kalan kiraat alimleri mushaftaki sekliyle okumuslardir. Diger
kiraatlerde ise, tekil olarak okumuslardir.*'® Nafi, ibn Amir ve Eba Ca’fer kirdatiyle
diger kirdatler arasinda ¢oguldan tekile gecis oldugu icin iltifat sanati1 kapsaminda de-

gerlendirebilir.

Iki kirdat arasini birlestirdigimiz zaman bize sunu ifade etmektedir: Bir tek
yoksula veya bir¢ok yoksula bir fidye miktar1 yiyecek vermenin caiz oldugu anlasil-
maktadir. Ancak burada Nafi, ibn Amir, Ibn Zekvan ve Ebii Ca’fer (xStua sk 433
seklinde okumasi hari¢. Bu okuyusa gore fidye kelimesinin yiyecek kelimesine izafeti
sebebiyle fidyenin bir¢ok miskine 6denmesi tercih edilir. Biitiin kiraatleri birlestirdi-
gimiz zaman su manaya ulasmamiz miimkiindiir: Ramazan ayinda 6ziir sebebiyle oru-
cunu tutamayan kimsenin her giin bir miskini yedirmesi gerekir. O kimse bu yiyecegi
ister bir miskine ister birgok miskine yedirmekte muhayyer sahibidir. Ancak bir¢ok

miskine yedirmesi daha efdaldir.*!*

2. Tekil ve kil Arasinda Gegis
CopalUal (e U 5858 555800 o o 5 Talls i 132 5 Lo S5 A2 814555 i G 430 G il

“Biz, "Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin ve cennet nimetlerinden istedi-
giniz gibi bolca yiyin fakat su bitkinin meyvesine yaklagsmayin, yemeyin, yoksa bu

sebeple zalimlerden olursunuz" demistik.”*!>

412 ¢]-Bakara 2/184;

413 Paluvi, Zubde, 1/151; Haruf, el-Muyesser, 28.

414 Melahi, Tefsiru’l-Kurdn, 1/192; ibn Asir, et-Tahrir, 2/50.; Tbn Astr, et-Tahrir, 2/167.
415 e]-Bakara 2/35.
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Ayette nida “&” sadece Hz. Adem’e yapilmis ve devaminda gelen (&4 emri
de yine Hz. Adem’e verilmistir. Ayetin devaminda &5 ve U3E Y5 kelimelerinde tes-

niyeye “ikil’e” gecis yapilmustir.*!¢ Kirdatler arasinda bu kelimeleri inceledigimiz za-

man &3 G ifadesini Vers medd-i bedel*!” ile kiraat etmektedir.*!8

flk kelimede hitabin Hz. Adem’e tahsis edilmesi bize emrin asil muhatabmin
Hz. Adem oldugunu bildirmek i¢indir. Ayetin devaminda gelen “cennet nimetlerinden
istediginiz gibi bolca yiyin” ifadesinin her ikisine yonlendirilmesi buna muhatap olma
serefini ve huzurunu her ikisine samil kilmak, mazeret sebeplerini ortadan kaldirarak
emre itaatte esit olduklarini vurgulamak igindir. Cenab-1 Hak Adem ile Havva’ya cen-
netteki yiyecekler hususunda bir sinirlama getirmemistir. Bu hususta ikisine de genel

bir imkan bahsetmistir.*!°

Gsath e ) 5lai 85 6 e 38 95 (im0 Y 00 W O A0 B g e L G5 iy W 30
“Israil ogullari, Musa’ya, “Rabbine bizim i¢in dua et de kurban edilecek s1g1-
rin mahiyetini agiklayiversin” dediler. Musa, Allah buyuruyor ki: O ne yash ne geng,

ikisi aras1 bir sigirdir. Hadi emredileni yapin.”4?°

Ayet-i kerimede (% edatindan sonra zamirin ikil olarak gelmesi gerekirken <llla
seklinde tekil olarak gelmistir. Ciinkii (= edati iki veya daha fazla seyin var olmasini
gerektirir. Burada ikilden tekile bir gegis so6z konusudur. Kiraatler agisindan baktigi-
miz zaman on kirdat imami ayni okumustur.*?! Buradaki tekil kelimenin iki sey anla-
mina geldigini, bu iki seyden kastinda ayette zikri gecen yash ve genci ifade etmek

icin kullanilmigtir.**

Lanstal) e 1550 05 E sy il 1S

416 Tabl, Ushibu I-1ltifit, 98.

417 Hemzenin 6ncesindeki harekenin cinsinden med harfine doniistiiriilmesine denir.Firat, Tecvid ve Kirdat Iimi,
59.

418 Paluvi, Zubde, 1/97.

419 Ebussuiid, Irsdd, 1/90.

420 ¢]-Bakara 2/68.

41 Haruf, el-Muyesser, 10.

422 Zemahgeri, el-Kessdf, 81; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/119.



82

“Sabir ve salat, dua ve namaz ile Allah'tan yardim isteyin. Siiphesiz namaz,
sadece Allah’a goniilden boyun egip ihlas ile ibadet ve itaat eden miiminlere kesinlikle

agir ve zor gelmez.”*?

Ayette yiice Allah, once 33l 5 ialy ciimlesini getirdi. Bu ciimle iki seyi
ifade eder. Bu sebeple arkasindan gelen kelimenin &3 seklinde ikil olarak gelmesi
gerekirken, & seklinde tekil gelmistir. Ciinkii bazi miifessirlere gore bu kelimedeki
tekil olan disil zamirin hem 33all hem de Liall kelimesine déndiigiinii ifade etmisler-
dir.*** Baz1 miifessirler ise sabir zaten namazin kapsamina girdigi i¢in zamir, sadece
s)all kelimesine dondiigiinii sdylemektedirler. Tipki su ayette oldugu gibi:

Oiea 1518 () 8 93 (Gl alslays a3 2 sl 50 &1 1 o Ala

“Ey miiminler! Minafiklar, size, sizi razi1 etmeleri i¢in Allah’a yemin ederler.

Eger onlar, miimin iseler, Allah ve Peygamberi, raz1 edilmeye daha layiktir.”**

Ayette “her ikisini de razi etmeleridir” seklinde ikil zamir yerine s 5= &) sek-
linde tekil zamir kullanilmistir. Ciinkii Peygamberi razi etmek aslinda Allah’1 raz1 et-
mektir. Bagka bir agiklamaya gore zamir her ikisine de ayr1 ayr gitmektedir. Ancak
kelamda ifadenin kisa olmasini saglamak i¢in hazfedilmistir. Cenab-1 Hakk’1n su ifa-
desinde oldugu gibi:

A

Cray A 33515 ) WALl A1 44l s o s
“Biz Meryem oglu [sa ’yi ve annesini ayet, Allah’in giiciine bir delil ve mucize
yaptik, biz, her ikisini de iskana elverisli ve akarsuyu bulunan ytiksek bir yere yerles-

tirdik.>4*

Ayette ot “iki ayet” denilmesi gerekirken i seklinde “bir ayet” demekle ye-

tinilmistir.**” Bu izahlardan hareketle ilk ayette ikilden tekile gegis oldugunu ve burada

423 ¢]-Bakara 2/45.

424 Kurtubi, el-Cdmi *, 2/68.
425 et-Tevbe 9/62.

426 e]-Mii’minun 23/50.

427 &3 3 daki zamirin merci ile ilgili birgok yorum yapilmustir. Konumuzla alakali olan merciileri yukarida saydigi-
miz i¢in onlara gerek duymadik. Kurtubi, e/-Cdami ‘, 2/68-69; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 3/49.
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iltifat sanatinin meydana geldigini sOyleyebiliriz. Kirdatler agisindan da bu ii¢ keli-
meye baktigimiz zaman Vers, s3%all lafzindaki lam harfini tethim olarak okumustur.

Bu kirdatlerin okuyusa etkisi varken, manaya bir etkisi yoktur,*?®
3. Cogul ve ikil Arasinda Gegis

P P s 7 U TPt S S TS O W UL TP P ICRNPY Dor-
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“Seytan, Adem ve Havva'nin ayagimi cennetten kaydird: ve ikisini icinde bu-
lunduklari cennetten cikardi. Biz de Adem, Havva ve iblis’e “Birbirinize diisman ola-
rak cennetten inin! Ey Adem ve Havva! Siz yeryiiziine yerlesecek ve oradaki nimetler-

den belli bir siireye kadar faydalanacaksimz” dedik.”**

Ayet \-A@-Uﬂ ve Wga JAL fijlleri ile baslamustir. Buradaki her iki fiil ikil zamiri ile
ifade edilmistir. Ayetin devami Uai) seklinde ikil olmasi gerekirken ! shash) seklinde
cogul yapilmistir. Burada ikilden ¢ogula gecis soz konusudur. Kiraat agisindan bu fi-
illeri inceledigimiz zaman sadece Gl 3 fiilini Hamza’nin Legl) 3@ seklinde kiraat etti-

gini gérmekteyiz.*° On kiraat agisindan da burada iltifat sanat1 vardir, diyebiliriz.

Cogul olarak gelmesinin sebeplerinden biri Hz. Adem ve Hz. Havva insanlarin
atas1 oldugundan dolay1 sanki o ikisi biitiin insanlar olarak degerlendirilmistir. Bagka
bir gérils ise, ligiincii kisinin Iblis oldugunu ifade etmektedir.3! Ayrica i3 fiili ile
Hamza’min w38 seklindeki kirdat arasinda da mana farklilig: vardr. Ll 3 fiili “o
ikisinin ayagini kaydirdi” manasinda olup insanin dogru yoldan yanlis yola veya zillete
diismesi demektedir. J5 ayagi kaymak ménasina geldiginden dolayr Adem ile
Havva’nin durumuna J) denilmistir. Ciinkii seytan o ikisinin zillet i¢ine diismesine

sebep olmus, vesvese ve aldanma sonucu bu hataya diigsmiislerdir.

Hamza’nin Wel 34 kirati ise, o ikisini uzaklastirdi manéasinda olup onlar iginde

bulunduklar1 durumdan uzaklasarak sozii soyleyen kisinin soziine meylettiler. Ayrica

428 Paluvi, Zubde, 1/79.

429 e]-Bakara 2/36.

430 Haruf, el-Muyesser, 6; Dani, et-Teysir, 227; Abdullatif Muhammed el-Hatib, Mu 'cemii’l-Kirddt (Dimesk: Daru
Sa’duddin, 1719/2000), 87.

41 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/73; Ebussuid, frsdd, 1/91.
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bu kelime bir kimsenin bagka birini bulundugu mevkiden ¢ekip almasi, yerinden et-
mesi manasini tasimaktadir. Burada ise seytan o ikisinin cennetten uzaklagsmasina se-
bep olmustur. Bu iki fiill manad agisindan birbiri ile yakindan iligkilidir. Hamza
kiraatinde iki kirdatin ortak manasi ise seytanin her ikisini kandirip, ayaklarini kaydir-

dig1 ve bunun neticesi olarak onlar1 yerinden ettigi manasi ortaya ¢ikmaktadir. 43
III. ZAMANLAR

Zamana bagl olan degisiklikler gegmis zamandan simdiki, gelecek ve genis
zamana veya bunun tersi gecisler oldugu gibi ge¢mis, simdiki ve gelecek zamandan
emir sigasina gecisler de bu kapsamda degerlendirilmektedir. Zamanlar ve kipler arasi
bu gecisler Sekkaki, ibnu’l-Esir, Suytti ve birgok belagat alimi iltifittan saymislar-

dir.*33
1. Ge¢cmis Zaman ile Simdiki Zaman Arasinda Gegis

Gegmis zaman kipiyle baglayan soziin simdiki, gelecek ve genis zamanla de-
vam etmesidir. Bu degisiklikler fiilin nemine, farkliligina dikkat ¢cekme ve devamlilik
arz ettigine isaret eder. Bunun yaninda ge¢mis zamandan simdiki zamana gegmek
stiretiyle anlatimda bir canlilik meydana gelir. Onu isiten kimsenin ilgisi o konuya
¢ekilmis olur. Ayrica muzari “simdiki zaman” i¢inde bulundugu durumu agiklar. Bu
durumu isiten kimse sanki o durumu gériiyor gibidir.*** Boylece bu iislip séze muha-
tap olanin anlatilan1 sanki o an yasiyormuscasina hissedip algilamasimi saglar.*° Ay-
rica muzari** kalibryla baslanan bir hitaba ge¢mis zaman kalibiyla devam edilmesine
de iltifat denir. Heniiz meydana gelmemis gelecekten haber veren bir olay di’li gegmis
zaman bir fiil ile ifade ediliyorsa, o fiilin ger¢eklesmesi ve meydana gelmesi kesindir.
437

Bunun bu sekilde ifade edilmesi simdiki zaman ile ifade edilmesinden daha beligdir.

Bu bilgiler 1s1g1nda tespit edebildigimiz 6rnekler sunlardir:

432 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/73; Melahi, Tefsiru’I-Kur’dn, 1/118-119; Ibn Asir, et-Tahrir, 1/433-434.

433 Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suyiiti, el-tkdn fi Uliimi’l-Kur’dn,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Suudi Arabistan: Irsad ve Davet ve Islami Isler Bakanligi, ts.), 591; ibnu’l-
Esir, el-Meselu’s-Sa ’ir, 181; Kinar, “Belagatta IItifat”, 100.

434 Tonu’1-Esir, el-Meselii s-Sa 'ir, 181.

45 Ozdemir, “ltifat ve Kur’an’da Iltifat Ornekleri”, 151-160.

436 Muzéri: simdiki, genis ve gelecek zamani kapsayan zamandir.

47 {bnu’1-Esir, el-Meselu’s-Sa 'ir, 185.



85

R TS N PR S TR PR A L Y I IR Y I T R LR
AT e 230 K1Y a5 aSelld & saatiln y aSe U G gagdy laadl & gl aS0 6k gl (36 D8 ) (e aSlBaS A1
“Ey Israilogullari! Hani biz sizi Firavun ailesinin zulmiinden kurtarmistik.

Onlar, size iskencenin en kotiisiinii yapiyorlar, ogullarimzi Kesiyor, kizlarinizi sag

birakiyorlardi. Bunda sizin i¢in Rabbinizden gelen biiyiik bir imtihan vardir.”*3®

Ayet-i kerimede 8535 di’li gegmis zaman kipinden sonra & 52 sl & 5533 sim-
diki zaman kipine ge¢is yapilmistir. Kirdatler agisindan bu {i¢ fiile baktigimiz zaman
L ve K5k fiilini “vasl” halinde Kélun ve Ibn-i Kesir “sila” ile okumustur.**°

Bu kiraatlerin okumaya etkisi varken mandya herhangi bir etkisi yoktur.

Di’li gecmis zaman kipinden simdiki zaman kipine gegiste**° fiilin 5nemine ve
ilgincligine dikkat ¢cekme ve siireklilik arz ettigine isaret vardir. Sizi igiten kimsenin
ilgisi bu konuya ¢ekilmis olur. Ayrica simdiki zaman, i¢inde bulundugu durumu agik-

lar. Bu durumu isiten kimse sanki o durumu gériiyor gibidir.**!

La1 () 5 S0 5 el 235 G e 15 JLB oans (i LA 5 IS 54 ) S5
&5 Gy B Al Gy 0 i A0 oo a3 ¥ ey U5l ila
“Andolsun, biz Musa'ya Tevrat'1 verdik. Musa'dan sonra pes pese peygamber-
ler génderdik. Meryem oglu Isa'ya dliileri diriltme ve alaca hastalarini ivilestirme gibi
mucizeler verdik ve biz onu Ruhu'l-Kudiis Cebrail ile destekledik. Ey Yahudiler! Siz
bir peygamber size nefislerinizin arzu etmedigi bir seyi her getirdiginde kibirlendiniz
degil mi? Evet kibirlendiniz. Bu sebeple peygamberlerin bir kismim yalanladiniz,

bir kismim da 6ldiiriiyorsunuz.”**

Ayette e-uAS seklinde di’li gegmis zaman kipi ile baslayan ciimle, durumun ge-
regi gdz oniinde bulundurularak (ul\ﬂ seklinde di’li ge¢gmis zaman kipi ile devam etmesi
gerekirken; durumun gereginin disinda &y st seklinde simdiki zaman kipi ile devam

etmektedir. Kirdatler agisindan baktigimiz zaman on kiraat imami da mushaftaki gibi

438 ¢]-Bakara 2/49.

439 Paluvi, Zubde, 66.

440 Benzer ornekler: el-Bakara 2/28.
441 Tonu’1-Esir, el-Meselu ’s-Sa 'ir, 181.
442 ¢]-Bakara 2/87.
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okumustur. Di’li gegmis zaman kipi ile baglayan climlenin simdiki zaman kipine ge-
cisinde on kirdat acisindan da iltifat sanat1 meydana gelmistir.*** Bu ayette fiilin di’li
gecmis zaman kipi ile gelmesi gerekirken, simdiki zaman kipi ile gelmesi derin anlam-
lar ihtiva etmektedir. Ciinkii di’li gegmis zaman kipi, geriye doniisii miimkiin olmayan,
biten eylemler ve olaylar i¢in kullanilirken; simdiki zaman kipi, eylemin yapilmakta
oldugunu, yapilacagini bildirmektedir. Yapilmakta olan ise siireklilik manasi katarak,

muhatabin hatiralarinda o olayin canli kalmasini saglamaktadir.***

Bu sekilde gegisle ilgili farkli izahlar yapilmistir. Bu ayette gecmis halin
hikayesi gdz oniinde bulundurulmus, durumlarinin ne kadar korkung ve feci oldugunu
ifade etme acisindan boyle bir iisliba bagvurulmustur. Ayrica o giinkii durum sanki su
an yasaniyormus gibi bir betimleme yolu takip edilmis ve hatiralarda o durumu can-
landirmak i¢in simdiki zaman kipi kullanilmistir. Ya da “hala 6ldiirmeye devam edi-
yorsunuz” ayetinden maksat, peygamberi 6ldiirmek i¢in suikast diizenlemeye devam
etmeleri ve zehirli koyun eti yedirmeleri gibi durumlar da bu 6ldiirme eylemlerine hala
devam ettiklerini ve Cenab-1 Hakk’in onu daima korudugunu gozler 6niine sermekte-

dir 445
(L (5 (350 0 Sl 35 488 1580 53 0 Gl o 38005 0 6 00 15 G 35
“Inkar edenlere diinya hayati siislii ve cazip gosterildi. Onlar, iman edenlerle
alay ediyorlar. Emir ve yasaklarina ridyet ederek Allah’a karsi gelmekten sakinan
miiminler ise, kiyamet giinii kafirlerin iistiinde olacaklardir. Allah, diledigine hesapsiz

rizik verir.”44¢

Ayet-i kerimede &3 olan di’li gegmis zaman kipinin edilgen seklinden sonra

O seklinde simdiki zaman kipine gegis yapilmigtir. Burada di’li gegmis zaman

kipinden simdiki zaman kipine bir gecis olup iltifat sanati meydana gelmistir. On kiraat

43 Haruf, el-Muyesser, 13.

444 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihavend? ez-Zeccaci, el-Izdh fi ‘Ileli'n-Nahv, thk. Mazin el Mubarek
(Beyrut: Daru’n-Nefa’is, 1986/1406), 87; Arpagukuru, “Mealler iltifat Sanatin1 Yansitiyor mu?”, 1438.

445 Zemahgeri, el-Kessdf, 85; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/93; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 3/178.

446 e]-Bakara 2/212.
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imami buray1 ayni okumustur. Burada di’li gegmis zaman kipinden simdiki zaman ki-

pine gegisin nedeni kafirlerin iman edenlerle alay etmelerine devam etmesidir.**’

&35 Fiilinde siislii gosteren belli degildir. Siislii gosteren seytan veya Allah ola-
bilir. Seytanin siislii gdstermesi, vesvese ile onlara diinyay1 giizel gdstermesi ve onlarin
de bu diinyay1 sevmesi demektir. Allah’in siislii gostermesi ise, Allah bunlar1 kendi
hallerine biraktig1 i¢in diinyaya meyletmekte ve sevmektedirler. Bundan dolay1 iman
edenlerle dalga gegmektedirler. Ozellikle inkarcilar diinyaya kars: bir sevgi besleme-
yen ve ¢esitli eziyetlere maruz kalan Ammar, Suheyb ve Ibn Mes’(d ile alay etmisler-

dir 448

o Vst oy Dl 03 Stisall s (A 5 G915 il 8 (e gBRATH L (00 0585 130 125
Me 4@ (b A

“Ey Peygamberim! Miiminler, sana neyi infak edeceklerini soruyorlar? On-
lara de ki: Mal ve miilkten yapacaginiz infak, anne ve baba, akraba, yetimler, yoksullar
ve muhtag yolcular i¢indir. Mal ve miilkten hayir olarak ne harcarsaniz siiphesiz Al-

lah, onu ¢ok iyi bilendir. Allah yaptiginiz yardimin miikdfatini verir.”**

Ayette simdiki zaman kipi olan ¢s%% fiilinde sonra 251 geklinde di’li gecmis
zaman kipine gecis yapilmistir. Kiraatler agisindan baktigimiz zaman on kirdat imami
o5l fiilini ayni okurken, &8 fiilinde “vasl” halinde Kalun ve ibn-i Kesir “sila” ile

okumuslardir. >

Bu ayette neyi infak edecekleri sorusu sorulmustur. Ancak ayetin devaminda
nerelere infak edeceklerine dair cevap verilmistir. Her ne kadar infak edilecek seyler
onemli ise de burada asil 6nemli olan mesele harcanacak yerlerdir. Ciinkii yapilan har-

cama ancak dogru yere yapildiginda bir anlam ifade eder.*!

Osbeldl J1 gy 5685 g S8 i) S G 3

47 Ebussuiid, /rsdd, 1/231; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 6/8.

448 Zemahger, el-Kessdf, 125; Kurtubi, el-Cdmi ‘, 3/402.

449 el-Bakara 2/215.

40 Paluvi, Zubde, 1/66.

41 Zemahseri, el-Kessdf, 126; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1/136; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 6/23; Kurtubi, el-Cdmi ",
3/413; Vehbe Zuhayli, Tefsiru I-Veciz el-Kur’dni’l Azim (Dimesk-Suriye: Daru’l-Fikr, 1437/2016), 34; Ebu’l-Be-
rekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, thk. Yusuf Ali
Bedevi (Dimesk- Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 1438/2017), 1/179.
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“Ey Peygamberim! Andolsun ki, biz sana apagik ayetler indirdik. Bu ayetleri

ancak fasiklar inkar eder.”*?

Ayette di’li gegmis zaman olan W3 filinden sonra simdiki zaman kipi olan )
fiiline ge¢is yapilmistir. Kiraatler agisindan bu iki fiile baktigimiz zaman biitiin kurra
ayn1 okumustur. On kirdatte de di’li zaman kipinden simdiki zaman kipine gecis ol-

dugu icin iltifat sanat1 meydana gelmistir.*>

2. Ge¢mis Zaman ile Emir Arasinda Gegis

Gegmis zaman kipiyle baslayan soziin, gelecek zamanla devam etmesi veya
gelecek zamanla baglayan bir s6ziin, gegmis zamanla devam etmesine denir. Bu ge-
cisle ilgili Ibnu’1-Esir, ge¢mis ve simdiki zaman kipiyle ifade edilen bir sdziin gelecek
zamana intikal etmesinde bir¢ok faydanin oldugunu, bunun sadece iisliipta meydana
gelen bir genisligin yaninda yiiceltme,onurlandirma gibi bir¢ok farkli anlamlar barin-
dirdigin1 ifade etmektedir.*** Bu konu ile alakali tespit edebildigimiz drnekler sunlar-

dir;

ST A A0 0 15 & 1306 3l AT AR Rl 1K) 58 G s sk 06 35
Al GIF 5 A il (R e

“Ey Isrdilogullar:! Hani, Musa kavmine sdyle demisti: Ey kavmim! Siiphesiz

siz, buzagy1 ilah edinmekle kendinize zulmettiniz. Bu sebeple Yaraticiniza tévbe

edin. Nefsinizi oldiiriin, Allah'tan baska bir varliga ilah deme inancini ve buzagiya

tapma tutkusunu yok edin. Bu, Yaraticiniz katinda sizin i¢in daha hayirhidir. Allah,

tovbenizi kabul eder. Siiphesiz O, tovbeleri daima kabul eden ve ¢ok merhametli olan-
dlr.”455
Cenab-1 Hak 6nce &ialk seklinde di’li ge¢mis zaman kipi ile baslayip sonra emir

kipi olan 1335% jle devam etmistir. Kirdatler acisindan baktigimiza zaman 2k fijlinde

432 el-Bakara 2/99.
453 Haruf, el-Muyesser, 15.

454 Tonu’1-Esir, el-Meselu ’s-Sa 'ir, 179.
455 el-Bakara 2/54.
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“vas]” halinde Ibn-i Kesir ve Kalun “s113” ile Vers ise, “med s11a” ile okumustur.*>

Ayrica Vers, lam “tagliz”#’ ile okurken; Halef ise, “vasl” halinde “sekit”*** ile oku-
mustur.*>® Bu kirdatler, okuyusta farklilik meydana getirirken mana da herhangi bir

farklilik s6z konusu degildir.

8 15k Qi o ) o) Tige  as 1 ol 1588815 Tl (0 St i s 35
25500 (83015 GuiSall 5 Gt

“Ey Peygamberim! Hani biz Kabe'yi insanlara sevap kazanmak i¢in toplanma

ve giiven yeri yapmistik. Ey miiminler! Siz de Ibrahim'in makamindan namaz kilma

yeri edinin. [brahim ve Ismail'e evim Kabe'yi tavaf edenler, Kibe civarinda ikamet

edip ibadet edenler, riik(i ve secde ederek namaz kilanlar i¢in temizlemelerini emret-

mistik.”*6

Ayet-i kerime de ) 593315 ciimlesi emir kipiyle ifade edilmistir. Ardindan di’li
gecmis zaman kipi olan U= 5 fiiline gecis yapilmistir. Kirdatler acisindan baktigimiz

zaman Nafi ve [bn Amir 153333 seklinde okumuslardir. Diger kiraatler agisindan bu-

rada iltifat sanat1 meydana gelmistir.*¢!

| 5333 5 kirdatine gore mana, “Siz de Ibrahim'in makamindan namaz kilma yeri

edinin” 15333 5 kirAatine gdre mana, “Onun ziirriyeti Ibrahim'in makamindan namaz

99462

kilma yeri edindiler seklindedir. Burada iki kiraat1 birlestirdigimiz zaman mana

soyle olur: “Onun ziirriyeti nasil ki Ibrahim’in makamin1 namaz kilma yeri edindiler;

sizlerde Ibrahim makamini namaz kilma yeri edinin.”*6

sl ezl e Jid ¥y 155 15 Gall Al B

“Ey Peygamberim! Biz seni miiminleri cennetle miijdeleyici ve kafirleri ce-

hennemle uyarici olarak hidayet rehberi Kur’an ile gonderdik. Sana cehennem halki

46 Paluvi, Zubde, 66-97.
47 Tagliz: Bir harfin kalin okunmas1 manasini tasimaktadir. Burada Vers, 1am harfini kalin okumaktadir.Firat,
Tecvid ve Kirdat Ilmi, 83; Paluvi, Zubde, 1/79.

458 Sekit: Okuyus esnasinda nefes almaksizin sesi bir miiddet kesmektir. Burada vasl esnasinda sekit yapilmaktadir.
Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi, 129.

439 Molla Efendi, Umdetu’l Halldn, 132.

460 ¢]-Bakara 2/125.

4ol Suyhti, ftkan, 591 Haruf, el-Muyesser, 19; Paluvi, Zubde, 1/141.

462 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 4/50.

463 Melahi, Tefsiru’'l-Kur’dn, 1/165.
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olan kafirlerin iman edip etmediklerinden sorgulamayacaksin, senin gorevin sadece

Kur’dn’1 teblig ve tebyin etmektir.”"#%

Ayet-i kerimede Ay fiilinden sonra Jid Y5 fiiline gecis yapilmustir. Tk fiil
geemis zaman, ikinci fiil ise emir kipidir. Burada di’li gegmis zaman kipinden emir
kipine gecis olup, iltifat sanati meydana gelmistir. Kirdatler agisindan baktigimiz za-
man Gk 51 fiilini on kirdat imami ayni okurken J5d ¥ 5 fiilini Nafi ve Ya'kup Jid Y3

seklinde okumustur. 463

JS Y karlati, kafirlerin igine diisecegi azabin ne kadar siddetli oldugunu gos-
termek icindir. Bu durumu haber veren kimse kafirin i¢ine diistiigli durumun ne kadar
kotii ve berbat oldugunu bildigi icin onu telaffuz etmeye ve dinleyicinin o korkung
haberi dinlemeye tahammiiliiniin ve sabrinin olmayacagini bilmektedir. Kafirlerin bas-
larina gelecek azabin siddetine ve biiyiikliigiine en etkili bir bi¢imde isaret edilmistir.

Bu sebepten bu konu ilgili soru sormamasini ifade etmistir. *%°

Jud Y kardatine gore ise mana su sekildedir: “Onlarin varacaklari yer cehen-
nemdir. Bundan dolay1 onlarin kiifiirleri sana zarar vermez. Sen bundan kesinlikle
mes’ul degilsin.”**’ Bu kirdate gdre Allah Rasflu (s.a.s.)’niin kafir ve miinafiklarin
inkarlarindan sorumlu olmadig1 ve bundan dolay1 iiziilmemesi gerektigini acik bir se-
kilde ifade etmistir.*¢® Iki farkl: kirdat sayesinde hem daha zengin hem de daha genis

bir mana ortaya ¢ikmistir
3. Simdiki Zaman ile Emir Arasinda Gegis

Muzari “simdiki, genis ve gelecek™ zaman kipiyle baslayan soziin gelecek za-
manla devam etmesi veya emirle baglayan bir s6ziin muzari ile “simdiki, genis ve ge-
lecek” zaman kipiyle devam etmesine denir. Bu ge¢is sahibini yiiceltmek veya kii¢ctim-

semek icin yapilir.*®® Bu konu ile alakali tespit edebildigimiz drnekler sunlardir:

464 e]-Bakara 2/119.

465 Paluvi, Zubde, 1/139; Haruf, el-Muyesser, 18.

466 Zemahgeri, el-Kessdf, 94; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/103.

467 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 4/33; Melahi, Tefsiru 'I-Kur’dn, 1/162; Ebussudd, frsdd, 1/152.
468 Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, 115.

469 ot-T0fi, el-Iksir, 178.
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“Ey insanlar! Sizi yaratan ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin.

Ta ki siz, giinahlardan ve ilahi azaptan sakimp korunursunuz.”*”°

Ayette emir kipi olan ' 532! ciimlesinden, simdiki zaman kipi olan &5 fiiline
gecis yapilmistir. Kirdatler acgisindan inceledigimiz zaman on kiraat imami da bu iki
kelimeyi ayn1 okumustur.*’! Burada on kiraat agisindan da iltifat sanat oldugunu soy-
leyebiliriz.*”> Ayrica dyetteki (<) &l G kelimesi tigiincii tekil sahsi ifade ederken, de-

vaminda gelen ) 53 kelimesi de ikinci gogul sahsi ifade etmektedir.

Miifessir Zemahseri (s. 538/1144) bu ayetle ilgili sunlari ifade etmektedir: “Bu daha
once zikri gecen Fatiha slresinin ilk dort ayetinin tefsirinde anlattigimiz iltifat sanati
ile ayn1 olup oldukga sik kullanilan ayetlerdendir. Burada isiten kimsenin dikkatini
cekmek ve harekete gecirmek i¢in bu sanat kullanilmaktadir. Farz edelim ki muhata-
bina ti¢lincii bir kisi hakkinda bir seyler anlatinca, “Falanca kisinin hikayesi sdyle boy-
ledir” dersin. Boylece tigiincii kiginin hikayesini muhatabina eksik ve noksan yonlerini
anlatirsin. Daha sonra iigiincii kisiyi muhatap alarak “Ey Falanca kisi! Isin devam et-
tikge sana gereken dogru yoldan ayrilmaman ve kazanirken de harcarken de dogru
yolu izlemen gerekir” dersin. Bu sekilde onu muhatap aldiginda tavsiyelerine daha
fazla kulak kabarttigina ve daha dikkat kesildigine sahit olursun. Boylece irsatlarina
daha fazla yonelmesini saglarsin. Muhatabinin yaninda sdyledigin bu sozleri eger
ticlincii kisiye hitaben degil de bizatihi kendisine diyecek olsan yapisi geregi senden
korkacak ve bunu yapmak istemeyecek. Dogrudan kendisine degil de iiglincii bir kisiye
hitaben sdyledigin kadar sana kulak vermeyecektir. Iste bu tarz sanatlar1 kullanmak
s0z esnasinda birinden digerine ge¢is yapmak muhatabin daha ¢ok kulak vermesine ve

goniilden kabul etmesini saglar.*”?

470 e]-Bakara 2/21.

47 Haruf, el-Muyesser, 4.

472By 4yete benzer drnekler el-itkan’da gegmektedir. Suyti, Itkan, 591.
473 Zemahgeri, el-Kessdf, 56.
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IV. SIGALAR

Sigalar bakimindan iltifati, Ibnu’l-Esir*™ (s.6371239), Ebli Ali et-Tenthi (5.384/994),
Suyfiti .911/1505) gibi birgok alim eserinde yer vermistir.*’> Ayrica giiniimiizde yapilan
baz1 ¢alismalar da fiil ve isim sigalar1 arasindaki gecislerde iltifat tlirleri arasinda sa-

yilmistir.*’® Bu konu ile alakali tespit edebildigimiz drnekler sunlardir:
1. Fiilin iki Sigas1 Arasinda Gegis

gA — g4a Fiilleri Arasinda Gegis

Craidt s agadil ) Gigeady s sl Gl bl g )

“Kalpleri ile inanmadiklar: halde dilleriyle inandiklarini séyleyen miinafiklar,
Allah'1 ve miiminleri aldatmaya ¢ahisirlar. Halbuki onlar, ancak kendilerini aldatir-

lar. Fakat onlar, bunun farkinda olmazlar.”*”’

Ayet-i kerimede (s 5 2% fiilinden & 52345 fiiline gegis olup, iltifat meydana gel-
mistir. Kirdatler agisindan baktigimizda Nafi, Ibn-i Kesir ve Eba Amr ikinci fiili
O34 seklinde okumustur.*’® Diger kirdatlerde iltifat vardir. ¢ 2 kelimesinin anlamu,
bir kimsenin, bagka bir kimseye kars1 i¢inde gecirdigi kotii hasletleri saklayarak tam
tersine inandirmasidir. Bu fiilin aslinda gizlemek eylemi vardir. Araplar 5 §33 S
g3 kelimeleri bir gozeliniin elini yuvaya sokup kertenkeleyi yakalamaya ¢alistigi es-
nada kertenkelenin ona dogru geliyormus gibi yapip diger delikten kagmasi icin kul-
lanirlar. ose 35 fiili hakiki manada kullanildigi zaman karsilikli aldatmay: ifade eder-
ken, mecazi anlamda kullanildig1 zaman salt miibalaga ifade etmek i¢in kullanilmak-

tadir. &34 fiilinde karsilikli aldatma manasi yoktur.*”? & ¢ se3a5 dyetine “onlar

474 [bnu’1-Esir kitabinda bu konu ile ilgili baz1 érnekler vermistir. Hid siiresi yiiz {iglincii dyette gegen ¢ s23s olan
ismi mefulii &2} olan fiili miizAri manasinda degerlendirmistir. Bu sebepten bu drnek sigalar baglaminda deger-
lendirilebilir. Bu siga ile Ayette ifade edilen giiniin mutlaka gerceklesecegini hedeflemistir. Ibnu’l-Esir, el-Me-
selu’s-Sa’ir, 186.

475 Tbnu’l-Esir, el-Meselu ’s-Sa ’ir, 186; Suyati, el-Itkdn, 588-591.

476 Tabl, Uslitbu 'I-Iltifit, 56-58.

477 el-Bakara 2/9.

478 Haruf, el-Muyesser, 3; Abdullah Ali el-Melahi, Tefsiru’l-Kur'dn bi’l-Kirdati’l-Kuraniyyeti'l-Aser (Liibnan:
Rawabial Kudiis, 1423/2002), 12/1/111.

479 Zemahgeri, el-Kessdf, 44-45; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 2/62; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/111.
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Allah’ aldatiyor” manasin1 vermek dogru degildir. Clinkii hi¢bir sey Allah’a gizli kal-
maz. Bu ayette muzafin “tamamlanan” hazfi ile Allah’in Peygamberini aldatilmasi da
anlagilabilir. Ciinkii Peygamber’e yapilan aldatma Allah’a yapilmis gibidir. Bu ayetin
miifaala kalibinda gelmesi mandya yarisan ve yenisen anlami katmaktadir. Bir fiilin
faili tarafindan yapilisinda birinin sanki onu yenmeye ¢alisiyormus gibi ifade edilmesi,
yarigan ve yenisen biri olmadig1 zamanki formundan daha belig ve daha miibalagali-

dir 480

adad] U1 G5t s ayetinde iki goriis vardir: Allah miinafiklar1 yapmis olduk-
lar1 eylemlere gore cezalandirir. Bundan dolay1 onlar hakikatte sadece kendilerini al-
datmis ve kandirmis olurlar. Diger goriise gore, aldatmanin sonucu diinyada miinafik-
lara yoneliktir. Clinkii Cenab-1 Hak onlarin bu aldatmasini miimin olan kimseden uzak-

lastirip, kendilerine dondiiriir.*3!

Al U1 e dA s seklinde okuyanlar birinci lafizla mutabakat saglamislardir.
Burada eger karsilikli aldatma eylemini hakiki méanada ele alirsak méana soyle olur:
“Yapmis olduklar1 bu davranislar birbirini aldatan kimselerin davraniglarina benze-
mektedir. Ancak boyle yaparak sadece kendilerini kandirtyorlar ve sadece kendilerine
zarar veriyorlar. Kurduklar1 tuzaklara kendileri diistiyorlar. Ciinkii bunlar nefislerini
birtakim kuruntulara daldirirken, bunun karsiliginda nefisleri de bunlar1 birtakim ku-
runtular ile oyalamaktadir. Mecazi anlamda ele aldigimizda miibalaga anlami ihtiva

etmektedir.*®?

-2 Fiileri Arasinda Gegis:
305 Ge 830 6805 (35 E8alis & 505 sl () AR i) 250 38354 505 (3 08 ) (e SRS N
G a5 (56 o8 ) W25 a8UEall HAal) A& W8 35 sl
“Ey Isrdilogullari! Hani biz sizi Firavun ailesinin zulmiinden kurtarmistik.

Onlar, size iskencenin en kotiisiinii yapiyorlar, ogullarinizi kesiyor, kizlarinizi sag bi-

480 Zemahgeri, el-Kessdf, 45; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/ 44-45.
481 Razd, Mefatihu’I-Gayb, 2/62; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/113.
482 Zemahgeri, el-Kessdf, 45.
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rakryorlardi. Bunda sizin i¢in Rabbinizden gelen biiyiik bir imtihan vardir. Ey Isrdilo-
gullart! Hani biz sizin i¢in denizi yardik, sizi bogulmaktan kurtardik ve Firavun

ailesini sizin gozlerinizin éniinde denizde bogduk.”*%3

Buradaki iltifat & fiilinden >3 fiiline geciste meydana gelmistir. Kiraatler
acisindan bu iki fiile baktigimiz zaman sadece vasl halinde Kalun ve ibn-i Kesir s1la
ile okumustur.*®* S114 ile okuyusun manaya bir katkis1 yoktur. Bu iki fiil mana acisin-
dan insanin tehlikeli bir durumdan kurtulmasi, bir seyi baska bir seyden ayirmak
manasi vardir. Te’fil babinda miibalaga, teksir ve tekit manasi vardir. Bu sebepten bir-
cok kotii eylemden kurtulma - fiili ile kullanilmisken; sadece bogulmaktan kurtulma

> iili ile kullanilmagtir, 48

Miifessirlerin ve dilcilerin cogunluguna gore Jaé sigasi Ja8l sigasindan daha
miibalagali ve daha vurgulu bir ifadedir.**® Burada bu olayi bildirenin Allah (c.c.) ol-

dugunu kesin bir tarzda ifade etmek maksadiyla daha belig ifade kullanilmigtir.*®”

) g-2¢ 9 Fiilleri Arasinda Gegis:
&l g5 0335 (a3l 280830 28 200 Gmd ) Ghesa Ui 5 3
“Ey Isrdilogullari! Hani biz Musa'ya kirk gece vaat etmistik. Sonra siz bunun

ardindan buzagiyi ilah edindiniz. Sizler zalim kimselersiniz.”*8

Ayet-i kerimedeki iltifat sanat1 kirdatler aras1 geciste meydana gelmistir. i
fiilinden Y35 fiiline geciste iki farkli fiil sigas1 kullamilmstir. G3e 5 seklinde elifsiz

489 e fiili vaatlesmistik

okuyanlar, Eb Amr, Ya’kup ve Ebl Ca’fer kiraatidir.
manasini tagimaktadir. Clinkii miifaale bab1 iki kisi arasinda miisareket “ortaklik™ igin-
dir. Vaat kelimesi de iki kisi tarafindan yapilan bir istir. Allah, Hz. Musa’ya vahyi
vaat edince, Hz. Musa da Tar dagina gelmeyi vaat etmistir. Vaat, her ne kadar Allah
tarafindan yapilmigsa da kabulii Hz. Musa tarafindan olmustur. Vaadi kabul etmekte

vaadi yapmaya benzemektedir. Clinkii “bunu yapacagim” demekte bir vaattir. Bagka

483 ¢]-Bakara 49-50.

484 Paluvi, Zubde, 66.

485 Tabl, Usliibu ’l—jltifiit, 67; Razi, Mefatihu’lI-Gayb, 3/67; Kurtubi, el-Cdami ‘, 2/81.
486 Tabl, Uslibu I-Iltifit, 63.

487 [sfahani, Mufredat, 789.

488 e]-Bakara 2/51.

489 Paluvi, Zubde, 120; Dani, et-Teysir, 227.
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bir goriis ise soyledir: “Allah, Hz. Musa’ya Tevrati1 vermeyi vaat etmistir. Bu da Al-
lah’1n belirledigi vakitte sozlesme yeri olan Tur’a gelecegini vaat etmesidir. Diger fiil
olan bae s ise, vaat etmistik manasindadir. Miisareket manasi yoktur. Elif yazilmadan
okunmasinin manasi agik ve nettir. Ciinkii vaat Allah’tandir. Iki kiraat birbirini tamam-
layict niteliktedir. SOyle ki biz Hz. Musa’ya vaat ettik, sonra da vaatlestik manasi or-

taya ¢ikmaktadir,*°

GasrUE. G50 Arasinda Gegis:

o0 4
23 24

S5 45 1505 oYL pelle Gug S £ s e e U i (5d )G 5 AL ()l o950 1
SIS o a 415 Wb Gariy (55885 ST (o {ysha 31 240041 U 258 b 5 b 53 o H
Gstas e Jlay 40 ey il 280 &) 5805 Al 535 W 5 D) 3 gs 38 ) K0

“Sonra ey Yahudiler! Siz, yle kimselersiniz ki, birbirinizi 61diiriiyorsunuz, ici-
nizden bir grubu yurtlarindan ¢ikartiyor ve onlara kars1 giinah, zuliim ve diismanlikta
birbirinize arka ¢ikiyorsunuz. Eger onlar, size esir olarak gelirse, onlar1 fidye verip
kurtariyorsunuz. Halbuki onlar1 yurtlarindan ¢ikarmaniz size haram kilinmsti. Siz ki-
tabin bir kismina iman edip de bir kismin1 inkdr m1 ediyorsunuz? Sizden boyle yapan
kimsenin diinya hayatindaki cezasi ancak rezil olmaktir. Onlar, kiyamet giiniinde aza-

bin en siddetlisine maruz birakilacaklardir. Allah, yaptiklarinizdan gafil degildir.”*"!

Ayeti kerimede &5 5 fiilini Kalun Ibn-i Kesir ve Eba Ca’fer &5 Us seklinde
okumustur. Burada kiraatler arasinda geciste iki fiil sigasi arasinda iltifat sanatindan
bahsedebiliriz.** 558U fiilinin asil hali &% dir. Burada iki < harfi birlestigi
i¢in bir te harfi hazfedilmistir. Hazfetmek hafifligi gosterir. &m0 fiflinin ash da ayni
sekilde &5 U fiilidir. < ve & harfinin mahreg yakinligindan dolay biri digerine ka-
tilmistir. idgam ise kelimenin aslim gosterir.*® Burada &5 fiili yardimlasma ko-
nusunda daha miibalaga mana ifade eder. Ciinkii ziyade harf ziydde manaya delalet
etmektedir.*** Bazi alimler, iki kirdatin de birbirinize kars1 yardimlasiyorsunuz

manasin1 ihtiva ettigini sdylemislerdir.*> Ciinkii  38Us kelimesi yardimlasma

490 Zemahseri, el-Kessdf, 76; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/80; Ebussuid, Irsdd, 1/101.
41 ¢]-Bakara 2/85.

492 Haruf, el-Muyesser, 13.

493 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 3/171.

494 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/145.

495 Zemahgeri, el-Kessdf, 85.
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manasina gelir. b fiilinden tiiretilmistir.**® Onlar tipk1 sirt gibi sirt sirta vererek bir-
birlerine arka ¢ikmaktadirlar. Bdylece biri &tekini giiclendiriyor,*”” manas1 ortaya ¢ik-

maktadir.
J-J3 Fiilleri Arasinda Gegis:

oy 3 i (e 2L G e allnd (e 0 O3 1 G 00 050 Uiy 15380 3 el 3 1550 Ly
Cogh Qe (3805 St o

“Yahudilerin, Allah’1n, kullarindan diledigine liitfederek peygamberlik verme-

sini kiskanarak Allah’in indirdigi Kur’dn’1 inkar karsiliginda kendilerini satmalar1 ne

kotiidiir! Bu sebeple onlar, gazap listiine gazaba ugradilar. Ahirette kafirlere algaltan

ve rezil eden bir azap vardir.”*®

Ayette if’al babindan tef’il babina gegis yapilmistir. Kirdatler agisindan bakti-
g1mi1z zaman on kirdat alimi J3¥ fiilini aym okurken, J3% fiilini Ibn-i Kesir, Dard,
Ya’kup, Sasi J% seklinde, diger kiraat Alimleri ise J3% seklinde okumuslardir.**® J 33
fillinden J}% fiiline gegiste iltifit sanati meydana gelmistir. Js kelimesi bir seyin
yukaridan asag1 dogru inmesi manasia gelmektedir. inzal lafz1 tenzil lafzindan daha
geneldir.’® Ayrica 03 kalib1 parca parga nazil olmay1, J3 kalibi ise bir biitiin halinde

nazil olmayi ifade etmektedir.>"!

Ayet-i kerimede “inzal” kelimesinin kullanilmas1, Kur’an ayetlerinin peyder-
pey indirildigini bildirmek i¢indir. Devaminda “tenzil” kelimesinin kullanilmast,
Kur’an ayetlerinin indirilmesi tekrarladik¢a onlarin hasetlerinin yenilendigini duyur-
mak ve Kur’an ayetlerinin indirilmesi ¢ogaldik¢a onlarin da hasetlerinin ¢ogaldigini

ifade etmekte icindir.’*?

Alimlerin ¢ogunun tef’il babmin miibalaga ve teksir icin oldugunu, if’al ba-
binda bdyle bir 6zellik bulunmadigint savunmaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’in yirmi ti¢

senede peyderpey nazil oldugunu tef’il babinin ciimleye kattig1 “cokc¢a nazil olmas1”

4% e]-Furkan 25/55.

497 Melahi, Tefsiru’'l-Kur’dn, 13/1/143; Kurtubi, el-Cdmi ‘, 2/238.
498 ¢]-Bakara 2/90.

499 Dani, et-Teysir, 230; Paluvi, Zubde, 1/131.

500 fsfahani, Mufieddt, 799-800. et-Talak 65/10. el-Hasr 59/21.
301 Zemahseri, el-Kessdf, 160; Beydavi, Envdru't-Tenzil, 5.

502 Ebussudid, frsdd, 1/129.
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manasindan anlasilmaktadir. 1f°al babinda ise kesrat méanasi yoktur. Durum boyle

olunca Js 3 sigalar1 farkli bablarla gelmistir.’%

Tenzil ve inzal arasindaki diger fark ise, bir seyi akilla idrak etmek ile his ile

idrak etmek veya bir seyi gorerek inanmak ile haber yolu ile inanmak gibidir.>**
J#-Jié Fiilleri Arasinda Gegis:

AT a7 S o K1 5 4040 0 (s AT s 0 4

G A 2155 K T ofiBB 28 5008 (0 s o8 s
“Ey miiminler! Sizinle savasan miisrikleri, savas alaninda yakaladiginiz yerde
oldiirtin. Miisrikler, sizi Mekke'den ¢ikardiklar1 gibi siz de onlar1 oradan ¢ikarin. Fitne,
Allah'a ortak kosmak, inkar etmek ve insanlart Allah yolundan alikoymak, insan 6l-
diirmekten daha kotiidiir. Mescid-1 Haram civarinda miisrikler, sizinle savagsmadikca
siz de onlarla savagmayin, fakat onlar sizinle savasirlarsa, siz de savasip onlari 6l-

diiriin. Kéfirlerin cezasi iste boyledir.”>%

Ayet-i kerimede eijﬂﬂ fiillinden a%;lﬁb fiiline gegcis olup, iki farkl fiil sigas1
arasinda iltifat sanati meydana gelmistir. Kiraatler agisindan bu iki kelimeye baktigi-
miz zaman Hamza, Kisai ve Halef & S8 fiilini & i seklinde okumuslardir.>% Ayrica
Kaldn, Ibn-i Kesir ve Ebsi Ca’fer é)ﬂﬂ fiilinde “vasl” halinde “s11a” ile okumuglar-
dir’Y7 2 ik RS SfE G seklinde olunca ciimle, “Eger onlar sizinle savasirlarsa, siz de
savagip onlar1 6ldiiriin” manasinda iken 35)3-\3 O ciimlesi ise, “Eger onlar sizi 6ldiiriir-
lerse, siz de onlar1 6ldiiriin” anlamindadir.”® Bu ciimlede genel anlam 6zel anlam
tizerine hamledilmistir. Bu sebeple ciimlenin anlami s6yle olur: Kafirleri 6ldiirmek
caiz degildir. Ancak kéafirler, Mescid-i Haramda savasi baslatirlarsa, bu haramlik kal-
kar. Onlar bazi Miisliimanlar1 6ldiiriirse, sizde onlar1 6ldiiriin ve oradan ¢ikarin. Bu-
rada 6ldiirme isinin baz1 Miisliimanlarin bagina gelmis olmasi sanki biitiin Miisliiman-
larin basina gelmis gibi kabul edilmektedir.> Ayrica Ji& fiili iki kisi arasinda ortaklik

icindir. Burada ciimle, karsilikli olarak birbirini 6ldiirmek, carpigsmak, savagmak

593 Hasan Tabl, Uslibu I-Iltifit, 56-58.

504 Tabl, Uslitbu ’l—jltifiit, 60.

305 e]-Bakara 2/191.

306 Paluvi, Zubde, 1/153; Haruf, el-Muyesser, 30.

07 Paluvi, Zubde, 1/66.

308 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/128.

309 Zemahseri, el-Kessdf, 117; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/199.
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manasini icermektedir. J& fiilinde ise bdyle bir mana yoktur. Sadece bir kimsenin di-

gerini 6ldiirmesi sdz konusudur.>!°
k-0 Fiilleri Arasinda Gegis:

s et A T st b s 5% R TR S B T N L (Bt T
O 138 ¢y Sa (a 51088 YV Gl 8 2Ll )l e 8 ol 5 (8 Gl e il
Cppalaiall Sands Conl ) and ) 5) B 48 yal i (e (b5

“Ey Peygamberim! Sana kadinlarin ay halinden, bu durumdaki kadinlarla ilis-
kinin nasil olmasi gerektiginden soruyorlar. De ki: Ay hali, kad1 veren bir durumdur.
Ay halinde kadinlarin hayiz yerinden uzak durun, temizleninceye kadar onlara yak-
lagsmayin, cinsel iliski kurmayin, temizlendikleri zaman onlara Allah'in size emrettigi
yerden, hayiz yerinden yaklasin. Siiphesiz Allah, ¢cok tovbe edenleri sever ve temizle-

nenleri de sever.”>!!

Ayette asli ii¢ harfli olan ek fiilinden &5k fiiline gecis yapilmigtir. Kirdat-
ler agisindan baktigimiz zaman G4k fiilini Hamza, Kisai, Halef ve Ebt Bekir Stibe
ok seklinde okumuslardir. 3'2 iki farkli fiil sigast arasinda iltifat sanati meydana gel-
mistir. Jsb kelimesi kadinin adet kaninin kesilip temizlenmesi anlamina gelirken, ek
kelimesi ise, yikanmak ve su ile temizlenmek>'® anlamina gelir. Her iki kiraatle de
amel edilir.’'* Bazi fikih bilginleri, iki kirdatin arasin1 bulmak miimkiin oldugu igin,
kadinin adet kani kesildigi zaman gusletmedikce esiyle beraber olamayacagi igtiha-
dinda bulunmuglardir. Burada kanin kesilmesi ve gusiil etme seklinde iki temizligin
birlestirilmesi s6z konusudur. Bazi1 fakihler ise sk kelimesini delil gostererek adet
siiresi on giinii gegerse, kanin kesilmesinin ardindan gusiil almazsa dahi esi ile beraber
olabilicegi, on giinden daha az siire i¢inde kani kesilirse, gusletmedikge esi ile beraber

olamayacag: i¢tihadinda bulunmuslardir.>'?

=i -3 Fiilleri Arasinda Gegis:

510 Ebussudid, frsdd, 1/204.

311 el-Bakara 2/222.

312 Haruf, el-Muyesser, 35; Paluvi, Zubde, 1/157.

313 et-Tevbe 9/108.

314 Zemabhseri, el-Kessdf, 129.

515 Zemahserd, el-Kessdf, 129; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/139; Ebussuid, Irsdd, 1/222; Melahi, Tefsiru’I-Kur dn,
1/215; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 6/70.
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“Doniilebilecek bogsama iki defadir. Bu iki bosamadan sonra ya iyilikle evliligi
siirdiirmek veya giizellikle evlilige son vermek gerekir. Ey kocalar! Bosadiginiz esle-
rinize verdiginiz higbir seyi, mehri, mali ve miilkii geri almaniz size helal olmaz, ancak
eslerin, Allah'in sinirlarini ve hiikiimlerini yerine getirememekten korkmalar harig, bu
durumda kadinlara verdiginizi bosadiginizda geri alabilirsiniz. Ey miiminler! Eger es-
lerin, Allah'in sinirlarini ¢ignemelerinden, ilkelerini yerine getirememelerinden kor-
karsaniz, kadinin esine bosanmak icin bir bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur.
Iste bunlar, Allah'in sinirlar ve ilkeleridir. Sakin Allah'm smnilarini ve ilkelerini gigne-
meyin, kurallarint ihlal etmeyin. Kim Allah'in sinirlarim ve ilkelerini cigner, ku-

rallarini ihlal ederse iste bu kimseler, zalimlerin ta kendileridir.”>'

Ayet-i kerimede b 53338 fiilinden 3% fiiline gecis yapilmis, boylece iki farkl
fiil sigas1 arasinda iltifat sanati meydana gelmistir.’!” Kiraatler agisindan baktigimiz
zaman bu iki fiili on kirdat imami1 ayn1 okumustur.>'® Cenab-1 Hak dnce W 5335 3 fiilini
zikrederek ayette belirlenen hiikiimlerde haddi asmayin demektedir. Bu ifadeden he-
men sonra Allah tehdidini artirmis ve yasagi ¢igneyenlerin zalimlerden oldugunu bil-
dirmigstir. Clinkii zalim ifadesi kinama ve azarlama manasi tagiyan bir 6zellige sahiptir.
Ayrica zalim kelimesinin mutlak olarak ifade edilmesi tehdidin biiyiikliiglinii goster-
mektedir. Ciinkii kiginin hem kendine hem de bagkasina zulmetmis oldugu manasi bu

ifadeden cikarilabilmektedir.>!”

5 %

(sai- S Fiilleri Arasinda Gegis:
i ~% 5% 1 § s x’w’,,%f. 2 451 PR O S R P APE SR AT TTRUEL L SN 1 U PP RN
103658 asall o (5 sriag dlay b (@l ) sia )8 31 G gl La sl Zialla ) aSHle U Y
Gl e G Goyrpall eliadnd i)
“Ey miiminler! Eger nikdhlandiginiz kadinlari, onlara dokunmadan, cinsel

iliskiye girmeden veya bir mehir belirlemeden bosarsaniz, bunda sizin i¢in hicbir gii-

316 e]-Bakara 2/229.

517 Tabl, Uskibu I-Iltifat, 171.

318 Haruf, el-Muyesser, 36.

319 Raz, Mefatihu’l-Gayb, 6/105-106; Beydavi, Envdru t-Tenzil, 1/142.
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nah ve mali sorumluluk yoktur! Bununla birlikte bu kadinlara faydalanacagi ve ihti-
yaclarini giderecegi mut'a, para, mal, esya ve benzeri bir seyler verin. Zenginlerin
glicleri nispetinde, fakirlerin de gii¢leri nispetinde bosadiklar1 kadinlara imkan sagla-
malar1 gerekir. Bu imkan, orfe, hakka ve ahlaka uygun bir meta'dir. Bu meta', islerini

ve gorevlerini en giizel bir sekilde yapan iyi miiminler igin bir hak ve borgtur.”>

Ayette &b sl fiilini Hamza ve Kisai G sl seklinde okumustur.’?' Bu iki
kiraat arasindaki gecis iltifat sanatina neden olmustur. Hamza ve Kisai kiraatinin delili:
PRSI AU S S i Pl N S T S O N T T R S P Y P TS P R
Loy D540 O shae 53 2810 Ly o Ji8 (e 4087 2 A58 15l L (550 52 25 2000 (e O pa iy (il
3”5-‘4; b ],o:-
“Sen bana annemin swrti gibisin diyerek zihar yontemi ile eslerini bosayan,
sonra sOylediklerinden vazgecen kimseler, esleri ile dpme, kucaklama ve cinsel iliski
gibi bir temasa girmeden dnce bir kole azat etmeleri gerekir. Ey miiminler! Iste siz bu

hiikiim ile emrediliyorsunuz. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”%?

Ayetinde gegen W<y fiilidir. Ayetteki bu fiil kalibi biitiin kurranin ittifaki ile
ayni okunmustur. Bu fiilin manasi ise sudur: Eslerden birinin bedeni digerinin bede-
nine cinsel beraberlik esnasinda temas etmekte ve boylece her biri digerine karsilikli
olarak dokunmus olmaktadir. Bu kalip ¢cogunlukla iki tarafin karsilikli ve ortak olarak

yaptig1 isler igin kullanilir.>?

Hamza ve Kisal disindaki kirdat imamlarinin delili ise:

R B 150 1) s e (5155 a0 UK 6 B iy a3 A5 ) G TG i
“Meleklerin miijdesini duyan Meryem, "Ey Rabbim! Benim nasil ¢ocugum
olur? Halbuki bana hi¢bir insan dokunmadi" dedi. Allah, melekler vasitasiyla "Ey
Meryem! Iste bdyle! Allah diledigini yaratir. Allah, bir seyin olmasini diledigi zaman

ona sadece "ol” der, o da hemen "olur" buyurdu.”>?*

320 e]-Bakara 2/236. Kiratler aras1 gegiste fiilin iki sigas1 ile ilgili benzer ornekler: el- Bakara 2/10-36-132-185-

213-260-126-191-280-279-245.

321 Melahi, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/223; Paluvi, Zubde, 1/160.

322 el-Miicadele 58/3.

323 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 6/146; Melahi, Tefsiru 'I-Kur’dn, 1/224.
524 Al-i imran 3/40.
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Ayetinde gegen x5 fiilidir. Biitiin kurra ayetteki fiili ayni1 okumuslardar.
Dokunmaktan maksat, cinsel beraberlikten kinayedir. Bazi miifessirlerde bu iki
kirdatin anlam olarak ayni oldugunu ifade etmislerdir. Clinkii Je\é fiili bazen J28 an-
laminda kullanilir. Bu kullamm ile ilgili su 6rnekleri verebiliriz: Jx3) &é50a manast:
Ayakkabiy1 tamir ettim veya o=l Ee s manasi: Hirsizi cezalandirdim. O zaman

burada yine temas ifadesinden anlasilan ortak olarak yapilan is manasidir. 3%
2. Ismin iki Sigas1 Arasinda Gegis

UlA- Ula fsimleri Arasinda Gegis:
15l 85 CoSliaall 5 (el 8l (o35 VL) 3l gllys W) & 55 Y Clael yid o (s UAAT 315
Crpia s a5 %Ki S W) 215 25 S50 15005 8 sl ) padl 5 A (W0

“Hani bir zamanlar biz Israil ogullarindan, "Sadece Allah'a ibadet edeceksiniz,
anne ve babaya, yakin akrabaya, yetimlere ve fakirlere ihsanda bulunacaksiniz" diye
kesin soz almis ve "insanlara iyi ve giizel s6z sdyleyin, namazi dosdogru kilin ve
zekat1 verin" diye emretmistik. Sonra ey Yahudiler! Siz, azimz hari¢ sdziintizden don-

miistiiniiz. Sizler hala yiiz ¢eviren kisilersiniz.”>°

Ayette kiraatler arasi gegiste iltifit meydana gelmistir. A lafzi Hamza, Kisai,
Halefii’'l-Asir ve Ya'kup kirdatinde Uia seklinde okunmustur.’?’ WA lafzi mastar
manasinda gelmis bir isimdir. Insanlara sdyleyeceginiz s6z giizel olsun seklinde takdir
edilmistir. Ya da mastar manasinda olmayip kendisinden bizatihi mastar kast edilmis-
tir. Insanlara giizellik ifade eden sdz sdyleyin takdirindedir.?® Ayrica Wi Jafzi Gia
lafzindan daha miibalaga ifade eder. Son derece giizel bir s6z oldugu i¢in haddizatinda
giizel olarak ifade edilmistir.>? \a kelimesi ise sifat1 miisebbehedir.>*° Soziiniiz giizel
olsun manasia gelmektedir.>! Bazi1 kirdat alimleri ise, bu iki kirdatin ayn1 mana da

oldugunu savunmuslardir.>*?

325 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 4/161; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 6/147.
326 ¢]-Bakara 2/83.

327 Haruf, el-Muyesser, 12; Paluvi, Zubde, 130.

328 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 2/229.

329 Zemabhseri, el-Kegssdf, 84.

530 fsm-i faile benzeyen sifata denir.

$31 Razi, Mefétihu'l-Gayb, 3/165.

332 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/142.
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%858 Isimleri Arasinda Gegis:
b &5 130 5 Tagadis (e 5580 Ladl 5 G0 a5 280 Laged (8 Sl 5l e sl
K88 a&E ) AT ) G UK Sl
“Ey Peygamberim! Sana icki ve kumar soruyorlar. De ki: Icki ve kumarda
bliyiik giinah ve insanlar i¢in bazi maddi menfaatler vardir, ancak igki ve kumarin
glinah1 maddi menfaatlerinden daha biiyiiktiir. Ey Peygamberim! Sana neyi infak
edeceklerini soruyorlar. De ki: Thtiyacinizdan fazlasin infak edin. Iste boyle Allah,

size ayetleri, dini hiikiimleri agikliyor, ta ki siz, diisiiniip anlayasiniz.”>?

Ayette “»< lafzindan sonra 8 lafzina gecis yapilmustir. Burada sifati miiseb-
behe>** sigasindan ismi tafdil sigasina®® gegilmistir. Kirdatler agisindan baktigimiz
zaman xS lafzint Hamza ve Kisal S olarak okumuslardir.>*® Ismin iki farkli sigasi
arasinda iltifat sanati meydana gelmistir. Sifat1 miisebbehenin climleye kattig1 mana:
“Onlarda hem biiyiik giinah hem de insanlar i¢in bazi maddi menfaatler vardir.” Ayet-
teki “»S lafz1 aslae manasindadir.>’” Ism-i tafdilin ciimleye kattig1 anlam: “Icki ve ku-
marimn giinah1 maddi menfaatlerinden daha biiyiiktiir.” Buradaki & lafz1 da ahe)
manasidadir. Boylece glinahinin faydasindan daha biiyiik oldugu ortaya ¢ikmakta-

d1r 538

39l ga--31ll g Tsimleri Arasinda Gegis:

55 585,40 3 e 5 et 55 81 3130 ) S i3 B3T3 Gy SIS
58 805 (o o5 e 5 ol 4335858 ¥ Wallyy Ballp 0 ¥ Lol s W1 (ki Y 52l
151 ple U4 S a3V 51 ) s 08 O 351 (5 Lagdle ZUA S 55 Laghe Lal 35 e Wliad 1313
St 518 Ly 511500015 0 105 el 0

“Ey miiminler! Emzirme siiresini tamamlatmak isteyen babalar i¢cin bosanmis

anneler, cocuklarini tam iki y1l emzirirler. Bu siire igerisinde annelerin, yeme, i¢me ve

533 el-Bakara 2/219.

334 Qifat1 Miisebbehe: Siilasi lazim fiilin mastarindan tiiretilen ve ifade ettigi mana ile kAim olan zAta, siibut olan
isimdir. Js8 vezni de sifati miigebbehe kaliplarindan bir tanesidir. Omer Faruk Paksu, Arap Dilinin Temel Kaide-
leri (Kahramanmaras: Kalkan, 2017), 2/378-381.

535 fsmi Tafdil: Belirli bir sifata ortak olan iki vasiftan birisinin digerine oranla daha ¢ok oldugunu géstermek igin
tiiretilen isimlere denir. Bu da genelde J=8) kalibinda gelir. Paksu, Arap Dilinin Temel Kaideleri, 2/387.

336 Paluvi, Zubde, 1/157; Haruf, el-Muyesser, 34.

337 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/212.

538 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 6/47.
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giyim masraflar1 orfe, hakka ve ahlaka uygun olarak babaya aittir. Her insan ancak
giicii nispetinde sorumludur. Ne anne ¢ocugu sebebiyle ne de baba ¢ocugu yiiziin-
den zarara ugratilmaz. Baba olmiis ise miras¢1 da ayni seyleri yapmakla yiikiimlii-
diir. Anne ve baba istisare ederek ve anlasarak ¢cocugu iki yildan énce siitten ayirmak
isterlerse her ikisine de hicbir giinah yoktur. Ey babalar! Eger siz ¢ocuklarinizi siitan-
neye emzirtmek isterseniz, 6rfe, hakka ve ahlaka uygun olarak vereceginizi teslim et-
tiginiz zaman size hig¢bir glinah yoktur. Emir ve yasaklarina ridyet ederek Allah'a karsi

gelmekten sakinin, bilin ki siiphesiz Allah, yaptiklarimz1 ¢ok iyi gorendir.”*

Ayette ismi fail “etken sifat fiil” miifret “tekil” miiennes “disil”” kalibindan ge-
len 35 kelimesinden sonra isim olan A5 kelimesi gelmistir. Hemen ardindan ismi
meful “edilgen sifat fiil” kalibindan gelen 25! s« kelimesine gecis yapilmistir. Bu ayette
31l 5 kelimesinden sonra 45 kelimesinin gelmesi icap ederken, 25! s« kelimesine gegis
yapildig1 i¢in iltifat sanatt meydana gelmistir. Kiraatler agisindan baktigimiz zaman bu
iki isim mushaftaki gibi okunmustur. Burada baba i¢in !5 kelimesini degil de ¢ocuk
kendisinden olan kisi anlamina gelen 25 s« kelimesi kullanilmistir. Bu kelimenin ash
a5 Al e 5 climlesidir. Clinkii ¢gocuklarin babaya nisbet edildigini ve onlara ait ol-

dugunu ifade etmek igin bu sekilde getirilmistir.>*

gla-ad [simleri Arasinda Gegis:

aiimnd Ll A &83 Y 55 i L a5 AR&als bl s A5 s 3905 05 B0 L 2 sa e
padadl e Jimd 5l Gy Gy il iy
Talut ve askerleri, Allah'in izni ve yardimi ile Calut ve askerlerini hezimete

ugrattt. Davad, Calat'u 6ldirdi. Allah, Davad'a hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona
diledigi seyleri 6gretti. Eger Allah, insanlarin bir kismini bir kismi ile savip yok et-
meseydi kesinlikle yeryliziinde fesat ¢ikardi. Fakat Allah, alemlere liituf ve ikram sa-
hibidir.>*!

Ayette &5 kelimesini Nafi ve Ya’kup gl seklinde okumustur. Burada kiraat-
ler aras1 gegislerde ayni kokten gelen iki isim sigasinin farkli kaliplarda gelmesi iltifat

sanatina neden olmustur.

339 el-Bakara 2/233.
340 Zemahseri, el-Kessdf, 136; Kurtubi, el-Cami , 4/107.
341 e]-Bakara 2/251.
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Bazi Alimler, ¢ kelimesinin &% kelimesinin mastar1 oldugunu sdylemisler
ve hesap etmek, donmek ve karsilamak manalarina geldigini ifade etmislerdir. Bazi
ayetleri de buna drnek getirmislerdir.>*? Ebt Hatim (s. 277/800) bununla ilgili s6yle de-
mistir: Bu iki kelime ayn1 méanaya gelir. (Baz1 miifessirler, bu goriisii kabul etmemis-
tir.) Ciinkii ¢ kalib1 karsilikl1 olarak kendilerini savunan herkesin rakibine engel
olmas1 ve onu atlatmak istemesi manasini ifade etmektedir.>** Cenab-1 Hakk hakkinda
kuldan bdyle bir seyin olmasi1 imkansizdir. Bu hususa sdyle cevap verilmektedir: g8
kelimesinin &3 kelimesinin mastaridir. Bundan dolay1 bu iki mastar da mana birligi
vardir. Ayrica bu kelime 82 fiilinin mastar1 da olabilir. O zaman anlam su sekilde
olur: “Cenab-1 Hak zalimlerin miiminlere yapacaklar1 zulmii, peygamberlerinin, elgi-
lerinin ve din biiyiiklerinin eliyle giderir.” Cenab-1 Hakk’1n bu tiir savusturmasi hakka
sarilan kisiler ile batila sarilan kisiler arasinda devamli miicadele ve siirekli bir karsi
koyma seklinde olmustur. Bundan dolay1r miifaale babindan gelmesi uygun olmus-

tur.>** Bu ayete benzer bir¢ok 6rnek bulunmaktadir.>*®

ibn Astir (1879-1973) bu iki kelime ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: ¢4 kelimesi

& fiilinin mastaridir. Bu kelime & fiilinden daha miibalagalidir.>4¢
(@ 3a-0a 94 Isimleri Arasinda Gegis:
b it A Gl Ale & B 2T ALl W) 5 S pagh Ge A (e

“Ey miiminler! Kim vasiyet edenin haktan sapmasindan veya giinah isleme-
sinden korkar da bu sebeple vasiyet eden ile vasiyet edilenin arasini diizeltirse bu kim-

seye higbir giinah yoktur. Siiphesiz Allah, cok bagislayan, cok merhametli olandir.”>*

Ayetteki u=s« kelimesi, Ya’kup, Hamza, Kisai, Halef ve Ebl Bekir Su’be
kirdatinde (=3 seklinde okumuslardir.>*® Kiraatler arasi geciste farkli iki isim sigas1
arasinda iltifat sanati meydana gelmistir. u=s« kelimesi if’al babindan ismi faildir.

(=3« kelimesi ise tef’il babindan ismi faildir. Burada (=3« kelimesi ¢okluk ifade

42 Nisa 4/24.

343 Raz, Mefatihu’l-Gayb, 6/203; Kurtubi, el-Cdmi ‘, 4/250.
4 Raz, Mefatihu’I-Gayb, 6/203.

345 el-Maide 5/33; Hasr 59/4; et-Tevbe 9/30.

546 Melahi, Tefsiru ’l-Kur’dn 1/233; ibn Asir, et-Tahrir, 2/500.
347 el-Bakara 2/182.

348 Paluvi, Zubde, 1/151.
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eder. Bazi Alimler de her ikisinin ayn1 anlama geldigini ifade etmislerdir.’* Ayrica
(=3« kelimesi vasiyetin defalarca yapildigini ifade eder. Bu da vasiyetin ne kadar
onemli olduguna ve pekistirilmesi gerektigine delalet eder. Ayrica teksir manasi da

vardir. o=+ kirdati ise bir defa yapilan vasiyeti ifade eder.>>°

Iki kiraatr birlestirdigimiz zaman mana sdyle olur: Haksizlik oldugu biitiin du-
rumlarda seriata uygun olmasi halinde toplu olarak vasiyette degisiklik yapilmasi caiz
olur. Vasiyet yazili ve tevsik edilmis olsun veya olmasin vasiyet edenin nasihatten
geri durmamasi gerekir. Vasiyetin tekrar edilmesi, onun hakkinda konusulmasi ve sa-
hit tutulmasi ile bunlarin tekrar edilmemesi esittir. Vasiyeti degistiren kimse hak sa-
hiplerinin haksizliga ugramasini engellemek ve aralarini 1slah i¢in vasiyeti degistirme-

sinde bir giinah yoktur.>>!

alu-alu fsimleri Arasinda Gecis:

Gk 3o &1 40 Sl el 3l ) o \J,iLs,uaua PR ERARRNRPHAR

“Ey Iman edenler! Hepiniz baris, birlik ve beraberlik icinde olun, Islam'da
sebat edin, Seytan'in adimlarini izlemeyin, siiphesiz seytan sizin i¢in apagik bir diis-

mandir.”>>?

Ayetten gece Al kelimesini Nafi, Ibn Kesir, Kisai ve Eba Ca’fer Al geklinde
okumuslardir.3® Kiraatler aras1 gegiste farkli iki isim sigas1 arasinda iltifat sanat1 mey-

dana gelmistir.>>*

ri;d\ kelmesindeki “sin” harfini esre ile okuyanlarin kirdatine gore kelimenin
asil manasi, boyun egmektir.’>> Bundan dolay1 baris esnasinda taraflar birbirine itaat
eder ve bu hususta birbirleri ile tartismazlar. Islom’1n anlamlarindan biri de bu oldugu
i¢in Islam diye de isimlendirilmistir. Bu kelimenin savas1 ve miinakasay terk etme

anlami da vardir. Buna gdre ayetin anlami, “Ey iman edenler hepiniz Allah’in dinine

34 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 3/118; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 5/72.
330 Melahi, Tefsiru I-Kur'dn, 1/190; el-Kaysi, el-Kesf, 1/282.
331 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/190.

332 el-Bakara 2/208.

333 Paluvi, Zubde, 1/154.

354 Bu boliime benzer 6rnekler: el-Bakara 2/249.

355 el-Bakara 2/131.
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yardim etme, o hususta sikintilara gogiis germede birlik olunuz. Diinya ugrunda insan-
larla tartismaya girmeye ve diinyay1 sevmeye sizi sevk eden seytanin adimlarina tabi

olmayniz.” 3¢

egl?-d\ kelmesindeki “sin” harfini {istiin ile okuyanlarin kiraatine gére mana, sulh
ve baris yapmak manalarma gelir.>>’ Bazi alimler, bu iki kirdatin hem Islam hem de
barigsmak manasina geldigini sdylemislerdir. Bunun ash teslimiyet ve itaat etmek ol-

dugu i¢in iki kirdatte baris manasina gelmektedir.>>®

Iki kiraati birlestirdi§imiz zaman mana sdyle olmaktadir: Biitiin Miisliimanla-
rin onun seriatina tutunmasi gerekir. Allah Rasulu’nun Mekke ehli ile beraber onayla-
d1g1 Hudeybe antlagsmasi bu dogrultudadir. Ciinkii Peygambere itaatin Islam’in sartla-
rindan olmasi itibariyle Peygamberin onayladigi Hudeybiye antlagsmasina riza goster-

mek Miisliiman olmanin sartidir.>>
3. Isim ve Fiil Sigalar1 Arasinda Gecis

iy akilally a1 o5 bl Gl G 5l sl okl s 3 Al 0 e 351405 5 o
B slial 2l81 5 BN 5 Sl 5 Qo) (5 (pSliaally Al ol o0 4t e oud s Gadls
Gl @5 B0 n g 15505 S b niiall s S Sl 1) aaaia Gssalls K50 g
oA g a5 T
“FEy insanlar! Yizlerinizi dogu ve bat1 tarafa ¢evirmeniz iyi ve erdemli bir dav-
ranig degildir. Fakat ger¢ek iyi ve erdemli davranis; Allah'a, ahiret giiniine, melek-
lere, kitaba ve peygamberlere iman eden, sevdigi malindan isteyerek yakinlara, ye-
timlere, fakirlere, yolda kalmis kimseye, ihtiyaci sebebiyle isteyenlere, kolelikten ve
esaretten kurtulmak isteyenlere veren ve namazi kilan, zekat1 veren, s6z verdikleri za-
man verdigi sozlerini tam yerine getiren, fakirlik, hastalik ve savasin kizistig1 zaman-
larda sabreden kimselerin davranisidir. Iste bunlar, inancinda, 6ziinde, séziinde, is
ve islemlerinde dogru olan kimselerdir ve sadece bunlar, emir ve yasaklarina riayet

ederek Allah’a kars1 gelmekten sakinan miimin kimselerdir.”>%

356 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 3/393.

357 Razi, Mefaitihu’l-Gayb, 5/226.; el-Enfal 9/61; Muhammed 47/35.
338 Kurtubi, el-Cdmi , 3/393.

339 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/204.

360 e]-Bakara 2/177.
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Ayette 4 (5l (o fiil ciimlesinden &s2540)3 seklinde baglayan isim ciimlesine
bir gecis soz konusudur. Dolayisiyla fiil sigasindan isim sigasina gecis olup iltifat sa-
natt meydana gelmistir.%®! Kirdat acisindan baktigimiz zaman &4 (&l (s ciimlesini

62 4545 kelimesini, biitiin kurra

Vers, “iméle” ile Hamza “sekit” ile okumustur.’
ayni okumustur.’%3 Burada s & 5854015 ciimlesi 4l &4l Ba  ciimlesi iizerine atfedil-
mistir. O zaman mana su sekilde olur: Fakat gercek iyi ve erdemli davraniglar iman
edenlerin ve ahitlerini yerine getiren kimselerindir.>** Ayette gecen ahit kelimesi ile

ilgili iki goriis vardur: 36

1) Peygamberler Allah adina s6z aldiklari i¢in bu séziin geregi olarak insanlar-

dan Allah’a ibadet ve kulluk etmelerini ve bu s6zii bozmamalarini istemistir.

2) Miikellefin ilk basta kendi istek ve arzusu ile kabul ettigi sézlerdir. Bu sz
ya Allah ile insanlar arasinda ya insanlar ile peygamber arasinda veya insanlar ile diger
insanlar arasinda olan ahitlerdir. Allah ile kul arasinda olan sozlerden maksat; adak,
yemin veya kendi kendine s6z verip farz kildig: seylerdir. Peygamber ile insanlar ara-
sindaki s6zden maksat; Peygamberin dost olduklarina dost olmak, diisman olduklarina
diisman olmak, O’nun birlikte savasacak, her hususta O’na yardim edeceklerine dair
verdikleri sézlerdir. Insanlar ile insanlar arasindaki sézden maksat aligveris, selem gibi

akitlerde yaptiklar1 sézlesmelerdir.

V.EDATLAR

[ltifat tiirlerinden biri de edatlar aras1 gegistir. Edatlar ile ilgili iltifit sanat1 ge-
nel kullanimda gerek dilsel agidan gerek anlamsal agidan ayni gorevi goren, 6zel kul-
lanimda farkli manalar tasiyan edatlar ile bir edatin hazfi ya da hazfedilmis olan edatin
zikredilmesi seklinde iki kisma ayrilmaktadir.>®® Bu iki kisimda tespit edebildigimiz

ornekler sunlardir:

561 Tabl, Uskibu I-Iltifat, 216.

362 Paluvi, Zubde, 1/93; Haruf, el-Muyesser, 27.
363 Haruf, el-Muyesser, 27.

364 Kurtubi, el-Cami *, 3/61-62.

365 Raz, Mefatihu’l-Gayb, 5/47.

366 Tabl, Uslitbu ’l—jltiﬂit, 131.
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1. Birbirine Benzeyen Edatlar Arasinda Gegis
s 0k of gk L& o8 gk &L ;;i%’ o TR Ao o825 . 2 st L Leg
Osan 5 4l &5 8580 5 aSha ad ASLAL U 5al 2585 Al 5088 cas

“FEy kdfirler! Allah't nasil inkar ediyorsunuz? Halbuki siz 6liiler gibi yok iken
size O, hayat verdi, sonra sizi O oldiirecek, sonra sizi O, diriltecek, sonra siz O'na
dondiirtileceksiniz, kiyamet kopunca diriltilecek ve mahger yerinde O’na hesap vere-

ceksiniz. %

4
5%

Ayette < ile & harfleri genel anlamda atif harfleri olarak kullanilmistir. Burada

< harfinden e-‘ harfine bir gegis s6z konusudur. Ozel anlamda ise, < atif harfinde takip

4
@

ve tertip manasi varken; & atif harfinde, tertip ve terahi manasi1 vardir. Bu harfin
kullanildig: ciimlelerdeki islemde zaman fark: vardir. (u atif harfindeki tertipte, ge-
cikme vardir. < atif harfinde ise, gecikme yoktur.’%® Kirdatler acisindan bu iki harfe
baktigimizda biitiin kirdat imamlar1 aym okumustur.>®® Ayrica ayette < harfinin 6nce
eJ atif harfinin sonra gelmesinin sebebi, birinci diriltmeden 6nce araya miihlet girme-
den hemen 6liimii takip eden diriltme olmas1 sebebi iledir. Oliim ise, yasamadan sonra
gelir. Arada belirli miihlet vardir. Aym sekilde ikinci diriltmede de belirli bir miihlet

olup dliimden sonra meydana gelecektir.>”°
2. Edatin Hazfedilmesi ve Zikredilmesi ile ilgili Geg¢is
3l &) 1368 Ge (35 e 85305 JAE ald Uskl & (B IS ) e (g | 50580
G LAY agghd) 28¥8 gy

“Bu isleme sahitliklerine glivendiginiz iki erkegi, eger iki erkek olmazsa, razi

olacaginiz bir erkek ve iki kadini sahit tutun. Bir erkege karsilik iki kadinin bulunmasi,

kadinlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatir.””>"!

Ayette (=i () ciimlesindeki & harfini kirat imamlarinda Hamza, &) seklinde

okumustur. Bu durumda ciimle yine sart manasi ifade etmektedir.>’> Bu kiraat agisin-

367 ¢l-Bakara 2/28.

38 Ebli Bekr Abdulkahir b. Abdirrahméan b. Muhammed Curcani - Takiyuddin Muhammed bin Ali Birgivi,
Avdmilu’l-Curcani - Avamilu’l-Birgivi, cev. Mehmet Ali Arslan (Ankara: Miitercim Yayinlari, 2018), 174-175.
3% Haruf, el-Muyesser, 5.

370 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/65; Razi, Mefdtihu’'I-Gayb, 2/149.

371 ¢l-Bakara 2/282.

372 Zemahseri, el-Kessdf, 156.
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dan baktigimizda “<” edatinin hazfedilmesi ile ilgili bir iltifat sanatinin meydana gel-
digini gérmekteyiz. Us& al & ciimlesinin evvelinde < edat: bulunmaktadir. Ancak
ayetin devamindaki (=3 &) ifadesinde “fa” harfi hazfedilmistir.’”> Hamza kiraati &)
sart edatindan sonra cevabim da /838 gseklinde kirdat etmistir. Buna gére dyetin manasi,

574

“Eger birisi unutursa digeri ona hatirlatsin” seklindedir.’™ Iki kirdat arasinda mana

olarak pek bir fark yoktur.
Gy sy (al Had T g 2K0Rd 4 5805 51 28 (8 e 158 ()5 G W1 b e 3l A G )
“Goklerdeki her sey ve yerdeki her sey, Allah’a aittir. I¢inizdeki seyleri ister
aciklayin ister onu gizleyin, Allah onunla sizi hesaba ¢eker. Allah, diledigini bagislar,

diledigini de cezalandirir. Allah, her seye giicii yetendir.”>”

Ayette gegen ¢l (al ifadesine “lam” harfi ile birlikte zikredilmistir. Deva-
minda gelen ¢U& Ga ciimlesinde ise “lam” harfi hazfedilmistir.>’® Burada edatin haz-
fedilmesi ile ilgili bir iltifat sanatt meydana gelmistir. Basindaki lam ciimleye pekis-

tirme anlam1 katmistir.>”’

Kiraat alimlerinden Halef, bu iki lafz1 “idgam-1 bila gunne” ile okumustur.>’

Bunun okuyusta etkisi varken, mana agisindan herhangi bir etkisi yoktur. Allah dile-

digi kulunu Litfu ve merhametiyle affeder. Diledigine ise adaleti ile azap eder.®”’
G840 8 ¥y sl b e A s s Tl s 3831 ) g0
“Yahudi ve Hiristiyanlar, Allah, ¢ocuk edindi dediler. Hasa, Allah, bundan

beri ve uzaktir. Bilakis goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Insan ve cinlerin

disindaki varliklarin hepsi, O'na boyun egenlerdir.”>%°

573 [bnu’l-Cezerd, Nesr, ts., 2/236.

574 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 4/442.

575 el-Bakara 2/284.

376 Benzer drnekler: el-Bakara 2/165-236-269.

771 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29/180.
578 Paluvi, Zubde, 2/100.

579 Ebussuid, frsdd, 1/272.

380 ¢]-Bakara 2/116.
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Bu ayet ve bundan sonra gelen ayetler, Hristiyanlara, Yahudilere ve Arap miis-
riklerine red igermektedir. Cenab-1 Hak bunu reddettikten sonra goklerde ve yerde olan

her seyin kendine ait oldugunu ifade edilmektedir.>®!

fbn Amir ayette gegen ) 5185 ciimlesini “vav” harfi olmadan s seklinde oku-

mustur.’®® Bu iki kirdat aras1 gegiste edatin hazfi ile iltifat sanati meydana gelmistir.

\ i85 kirdatinde iki ciimle arasindaki baglantida atif harfinin tekrar te’kit ifade
etmistir. Bdylece haber climlesi yine haber climlesi {izerine atif edilmis olur. Atif ya-
pilan cimle ise, 6nceki ayette gegen &l s (& a3 Ayetidir. S seklindeki kirdatte, atif
harfi olmadan iki climle arasin1 manevi bir bag ile atfin caiz oldugunu ifade etmektedir.
Manevi bag olan zamir getirmek suretiyle vavla yapilacak olan rabittan ““ baglantidan”

ihtiyagsiz kalinmistir>%3

Ya da burada kelamin isti’nafi ciimle oldugu da ifade edilmistir. Bu da kendi-
sinden dnce gegen gizli bir sorunun yanit1 seklide olmaktadir. Burada vav harfi hazfe-
dilmesinde onlarin sozlerinde kdtiileme olduguna isarettir. Bu s6ziin disindakiler, bu
sozle kiyaslandig1 zaman 6nemsiz sayilmaktadir. Bu ifade dnceki gecen ciimlelerden
daha ¢irkin, daha kotii ve daha agirdir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim bunu uydurduk-
larin1 ve bunun sirk oldugunu haber vermistir. Sanki sdyle bir soru sorulmustur: Onla-
rin orada uydurduklart bagka bir sey var midir? Cevap olarak sdyle denilmistir: Orada
onceki gecen seylerden daha biiyiik ve daha ¢ok azap ve ceza vardir. Kiiftirdeki ceza-

larin en biiyiigii onlarin Allah’in ¢ocuk edindi, demesidir.>**

VI. KELIMELER

Genel kullanimda ortak anlam tasiyan bazi sozciikler, zamanla ger¢cek anlam
ile baglantili olarak kendilerine mahsus bazi 6zel anlamlar tagiyabilmektedir. Boylece

bir sozciigiin temel anlaminin yaninda onunla baglantili bir¢cok yan anlamlar1 da mev-

581 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/156; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur 'ani’l- ‘Azim (Beyrut-Liib-
nan: Daru'l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419), 1/270.

382 Paluvi, Zubde, 1/139.

383 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/157; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/580.

384 Melahi, Tefsiru’I-Kur’dn, 1/158.
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cuttur. Genel kullanimda ayni anlami ifade eden sozciikler arasindaki bu 6zel anlam-
lara gecisler de iltifat kapsaminda sayilmistir.”®> Bu konu ile alakali tespit edebildigi-

miz 6rnekler sunlardir:

& se s s _ .8 Civoz o PRt P A Y I S S P 4

CsBgn an 553 YL S e J 31 Ly ) J 50 Wy Ggdaiaa (il s

“Ey Peygamberim! Muttakiler, sana indirilen Kur'an'a ve senden once indirilen
onceki hak kitaplara iman eden kimselerdir. Onlar, ahirete de kesin olarak iman

ederler.”%¢

Ayet-i kerimede (5% fiilinden ¢ 5% 5 fiiline gecis vardir. (s’ kelimesi !
kokiinden tiireyen bir kelime olup, < harfi ile kullanilinca onaylamak ve kabul etmek

587 585 fiili ise, her tiirlii sek ve siipheden uzaklasarak, saglamca ve

manalarina gelir.
kesin inanmak ménasina gelir.>*® Ayette ahirete kesin inanirlar anlamindadir.*® Kiraat-
ler agisindan bu iki kelimeyi inceledigimiz zaman on kirdat imammin ¢ 5% s} kelimesini
ayni okumuslardir. Ancak {sie’s) kelimesini kirdat imamlarindan Vers, Eba Amr ve
Ebl Ca’fer “ibdal”* ile okumustur.*®!

IR I

she Qi 2gly 8 3lad aa jliall Llo § Zpai o 5 2e sl e 2 3
“Allah, iman etmemekte 1srar eden kafirlerin kalplerini ve kulaklarini miihiir-
ledi. Onlarin gozlerinin tizerinde bir perde vardir ve onlar i¢cin cehennemde biiyiik

bir azap vardi.”>%?

Ayette s fiilinden 33%¢ kelimesine gegis soz konusudur. Kirdat alimlerinden
Kisai, 5 sLie kelimesini “imale” ile okumustur. &3 fiilinin okunusunda on kurra ittifak

etmistir. >** Bu iki kelime arasindaki gegiste on kirdat acisindan iltifat sanati meydana

585 Tabl, Uskibu I-Iltifat, 159.

386 ¢]-Bakara 2/4.

387 Zemahseri, el-Kessdf, 38.

388 Zemahseri, el-Kessdf, 39; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/39.

389 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 1/276.

5% fbdal (J\uYY): Liigatte “Bir seyin yerine baska bir seyi getirmektir. Yani bir harfin yerine baska bir harfi koy-
maktir. Kiraat ilmindeki anlami: “Hemzenin yerine harfi med olan elif, vav ve ya harfini getirerek okumaya” de-
nir.Firat, Tecvid ve Kirdat [Imi, 18.

391 Ibnu’l-Cezeri, Nesr, ts., 2/206; Haruf, el-Muyesser, 2.
392 el-Bakara 2/7.
393 Paluvi, Zubde, 99.
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gelmistir. Bu iki kelime genel anlamda gizlemek ve 6rtmek manasinda kullanilmakta-
dir. Ozel anlamlarina gelince #i fiili bir seyi miihiirlemek manasi mevcut olup £ fiili
ile anlamdas kelimelerdir. Ciinkii bir seyi miihiirleyip belgelemek ve gizlemekle o sey
giivence altina alinir ve ona ulagsmak engellenmis olur. Sozliikkte 6rtmek méanasina ge-
len 3 53¢ kelimesi, bir seyi kapamak ve biiriimek icin kullanilir. Ayette mecazi bir an-
latim vardir. Adeta onlarin kalpleri ve kulaklart miihiirlenmis ve gozlerine ise, sanki
bir perde ¢ekilmis ve boylece her seyi idrakten aciz kalmislardir. Bu perde, Allah’in
ayetlerine kars1 kor olma, hakikati gorememe ve ilahi gercegi gérmezden gelme per-
desidir.>** Kalp ve kulaklar i¢in miihiirlemek ifadesinin kullanilmasinin sebebi, her
ikisinin idrak etme noktalarinin ortak olmasi sebebi ile mithiirlenmek ifadesinin kulla-
nilmasi daha dogrudur. Ayrica kulak, kalbe giden yol olsa da kalbin miihiirlenmesi
kulagin da miihiirlenmesi anlamina gelmez. Her birinin ayr1 ayri miihiirlendigini bagka
ayetlerde tekit etmektedir.>”> Gozlerin idraki de kalp ve kulaklara benzetilmis ve arka-

sin1 gdstermeyen perde seklinde bir ifade tarzi kullanilmistir.>%¢

Bazi miifessirler perde kelimesinn, gozler ve kulaklar i¢in kullanildigini ve bu
durumda a2 58 tizerinde vakif yapildigini sdylemislerdir. Baska bir goriis ise, miihiir-
lemenin hepsi ile alakali oldugunu ve perdelemek kelimesinin miihiirlemenin bizatihi
kendisi oldugunu ifade etmislerdir. Bu sebepten 35w fiili tizerinde vakif yapildigini

ifade etmislerdir.>*’
Ol ¥ iy 5 2855 aa ek ) Cad AR L Ciplial T 150 S5 ool ik agfia

“Miinafiklarin misali, ates yakan kimsenin misali gibidir. Ates, cevresini ay-
dinlatinca Allah, onlarin 15181m giderdi ve onlar1 karanliklar igerisinde birakti da on-

lar gdremiyorlar.” >

Ayette &l fiilinden a5 terkibine gegis yapilmistir. Kirdatler agisindan bu
iki kelimeye baktigimiz zaman <:Usl fijlini on kirdat alimi ayn1 okurken & ) su terki-
bini Kalin ve Ibn-i Kesir “s113” ile okumuslardir.>®® Bu iki kelimede on kiraate gore

iltifat sanati meydana gelmistir. Bu iki kelime genel méanada aydinlatma manasinda

3% Zemahseri, el-Kessdf, 43.

395 ¢]-Enfal 8/23; el-Casiye 45/23.

59 Beydavi, Envdru t-Tenzil, 1/43; Ebussuid, Irsad, 1/37-38.
37 Kurtubi, el-Cdami ‘, 1/292.

398 el-Bakara 2/17.

399 Paluvi, Zubde, 66.



113

kullanilir.®® Ozel anlamda ise, nir kelimesi ates ve aydinlatan her seyin 1s1g1dir. Ka-
ranligin zittidir. Nurda ayni sekilde hareket ve titreme manasi mevcuttur. 4l keli-
mesinde asir1 aydinlatma manasi vardir. Yiice Allah, ayette “Allah, onlarin aydinligini
giderdi” seklinde degil de “Allah onlarin niirunu giderdi” seklinde ifade etmistir. Bu-
nun sebebi, nir kelimesinin daha belig bir ifade tarzi olmasi ile ilgilidir. Clinkii s sl
kelimesi 15181n fazlalig1 méanasina gelmektedir. Eger nlr degil de bu kelime kullanil-
saydi, o zaman ziyade olan 15181n giderildigi manasi anlasilirdi. Béylece nlir denecek
kadar biraz aydinlatmanin kaldig1 vehmini verirdi. Oysa buradaki asil amag, miinafik-

larin 151811 tamamen izale edilmesi ve karanlhiga gomiilmeleri ile ilgilidir.*"!

Ayni sekilde )W ve L kelimeleri arasinda da bir baglanti vardir. Genel
manada her ikisi de U5 Ls2 Jb kokiinden tiiretildigi i¢in her iki kelime sozciiktede
hareket etmek ve titremek manas1 mevcuttur.’> Ozel anlamda ise nar, 151k veren ya-
kan, aydinlatan, 14tif ve 1sitan bir cevher anlamindadir. Niir da narin 1s181dir. Ayette de
atesin 15181in degil de nlirun 15181n1n giderilmesi ifadesi vardir. Ciinkii atesin 1s181nin
yok edilmis olmasi, 15181n tamamen sdnecegini ifade etmemektedir. Bir durumda giiglii
olanin olmamasi gii¢siiz olanin da olmamasini gerektirmez. Boylece 4zl ile s ke-
limeleri arasindaki mana baglantisi ile )W ve s kelimeleri arasindaki baglantinin
dogru orantili oldugunu ifade edebiliriz. Cilinkii nar kelimesi yerine nlrun ifade edil-

mesi atesin her yénii ile giderildigi manasin1 ortaya ¢ikarmaktadur, %3

Sip 4y 8 AL Aile 40 28 Uy g 31 1518 s 1 s S8 1305 il 1506 1 gl 1 8015
& 518 S8 2%

“Ikiyiizlii Yahudiler, miiminler ile karsilastiklart zaman, "Iman ettik" dediler.

Birbirleriyle bagbasa kaldiklar1 zaman, "Rabbinizin huzurunda size kars:1 delil getir-

sinler diye mi Allah’in Tevrat’ta size bildirdiklerini miiminlere soyliiyorsunuz? Bunu

anlayamiyor musunuz?” dediler.”®%

600 Yinus 10/5.

001 Zemahseri, el-Kessaf, 51-52; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/49-50; Kurtubi, el-Cami , 1/341; RAzi, Mefditihu’l-
Gayb, 1/72-73.

602 Zemahseri, el-Kessaf, 52.

603 Kurtubi, el-Cdami ‘, 1/322; Razi, Mefitihu’I-Gayb, 1/73; Ebussuid, Irsdd, 1/50.

604 ¢]-Bakara 2/76.
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Ayette & kelimesinden <« kelimesine gecis yapilmustir.®®> Kirdatler agisindan
baktigimizda on kirdat imami da kelimeleri ayn1 okumustur.®°® Genel manada her ikisi
Cenab-1 Hak i¢in kullanilan isimlerdir. Ozel anlamda “Rab” ismi sahip ve efendi an-
lamina gelir. Rab kelimesinin adl “J=” kelimesi gibi miibalaga ifade eden sifat
manasinda kullanilan bir mastar olma ihtimali de vardir. Mutlak®’ “salt” olarak kul-
lanild1g1 zaman Allah igin kullanilir. Mukayyet®®® olarak kullanildiginda Allah disin-
daki varliklar i¢in de kullanilir. Mesela, rabbii’l beyt izafet terkibi olarak gelmis ve ev
sahibi anlaminda kullanilmistir. Allah kelimesinin asli el-ilahtir. Allah kelimesi hak
olan ilaha has kilinmis bir isim olup ondan baskasina asla kullanilamaz.*” Ayrica Al-

lah ismi Qiluhiyyet sifatlarini igerirken, Rab ismi riibubiyyet sifatlarini igermektedir. 5!

GsALA L 2h 5N Gl bl s Al 4 G A ik G

“Evet, kim bir giinah isler ve giinahi kendisini ¢epecevre kusatirsa iste bunlar,

cehennem halkidir. Onlar, cehennemde ebedi olarak kalacaklardir.”®!!

Ayeti kerimede Cenab-1 Hak 6nce 3% Kelimesini ifade etmis ardindan ayni
mandya gelen 45ka kelimesine gegis yapmustir. Kirdatler agisindan baktigimiz zaman
4% kelimesinin kiraatinde on kirdat alimi ittifak halindeyken 43ka kelimesini Nafi ve
Ebli Ca’fer «iludaa seklinde med ile okumuslardir.®'? Yakin mana ifade eden bu iki
kelimeler arasinda iltifat sanati meydana gelmistir. Ayetteki ifade ettigi genel mana
itibariyle giinah islemek ve giinahkar olmak manasinda kullanilmistir. Ozel anlamla-
rina baktigimiz zaman 435 kelimesi biitiin giinahlari i¢ine alan bir kelime iken®'? 4i3ka

kelimesi de yanlig bir yone sapma anlamina gelip daha ¢ok kisinin niyet ettigi bir isle

695 Tki ismin gegtigi diger rnekler igin bakimiz. el-Bakara 2/112-70-149-258-275.
606 Haruf, el-Muyesser, 11.
607 Gayr1 muayyen fert ya da fertleri gdsten herhangi bir sifatla kayitlanmamus lafiz anlaminda kullanilan bir terim-

dir. Ferhat Koca, “Mutlak”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/402-
405.

608 Gayr1 muayyen fert ya da fertleri gdsten herhangi bir sifatla kayitlanmis lafiz anlaminda kullamlan bir terimdir.
Koca, “Mutlak”, 31/402-405.

09 Zemahseri, el-Kessdf, 26-27.

610 Semsuddin Ebii Abdillah Muhammed b. Abdilmelik Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu I-Fevaid, thk. Muhammed
el-iskenderani (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kitabi’l Arabiyye, 2012), 25.

611 ¢]-Bakara 2/81.

12 Haruf, el-Muyesser, 12; Paluvi, Zubde, 129; Dani, et-Teysir, 228.

613 Razi, Mefdtihu l-Gayb, 3/144.
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mesgul olurken, dikkatli ve titiz olmay1 birakmasi sebebiyle hedefledigi dogrultu di-
sinda kasitsiz meydana gelen soz ve fiillere denir.®'* Bu anlama gére av zanniyla ates
atip bir insan1 6ldiirmek kasitta hataya o6rnek verilebilir. Bir hedefi vurmaya calisirken
bir insani vurmak fiilde hataya 6rnek verilebilir.®'5 Burada bazi alimler £ kelimesin-
den kastin kiifiir oldugunu 4%ka kelimesinden kasti ise, biiyiik giinahlar oldugunu
ifade etmislerdir. Baz1 alimlerde bunun tam tersi oldugunu ifade etmislerdir. Burada
sahih olan goriis birinci goriis olup 3% kelimesinin kiifir 4&b3 kelimesinin biitiin-
gilinahlar1 kapsadigi manasini tagimaktadir. Bu sebepten kiifiir ve sirki de i¢ine almak-
tadir.®'® Bu anlamindan yola ¢ikarak aralarinda umum-husus iligkisi oldugunu soyle-
yebiliriz.®7
$U (a (3500 4015 Aalall 255 g 58 15800 Gy Tkl ol e (553005 AN 8 155 Gl o5
“Inkar edenlere diinya hayat siislii ve cazip gosterildi. Onlar, iman edenlerle
alay ediyorlar. Emir ve yasaklarina ridyet ederek Allah’a kars1 gelmekten sakinan
miiminler ise, kiyamet giinli kafirlerin {istiinde olacaklardir. Allah, diledigine hesapsiz

rizik verir.”®!®

Ayette gecen | 4 Ifiilinden sonra mana bakimmdan baglantis olan 3% fiiline
gecis yapilmistir. Yakin mana ifade eden bu iki fiil arasinda iltifat sanatt meydana
gelmistir. iIman kelimesi ¢! kokiinden tiiremis olup giiven iginde bulunmak, kabul
etmek, korku duymamak manasina gelir.®'® Terim anlamu ise, Hz. Peygamber’in Al-
lah’tan getirmis oldugu hiikiimleri tereddiitsiiz kabul etmeye ve inanmaya denir.5?
Takva kelimesi ise, bir seyi korumak, zarar verecek seylerden sakinmak, saygi goster-
mek, korkmak, korumaya almak manalarina gelir. Terim anlami ise, Allah’a iméan et-

tikten sonra emir ve yasaklarma uymak ve Allah’a karsi gelmekten sakimaktir.5%!

614 Yunus Apaydin, “Hata”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/437-
442.

615 {sfahani, Mufreddt, 287-288.

616 Abdurrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endelusi Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-
‘Aziz (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Hayr, 1428), 1/315; Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi ’I-
Kur’an., thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Turki (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 2/178; Ebussutd, Irsdd, 1/122.

17 Melahi, Tefsiru’’I-Kur’dn, 1/137.

618 ¢]-Bakara 2/212.

619 sfahani, Mufiedat, 92.

620 {smail Karagéz vd., Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010), “iman”, 315.
621 Karagdz vd., “Ittika”, 347-348.
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Takva kelimesinin kapsamina iman, ihlas, itdat gibi bir¢gok kavram girmektedir. Bu
kelime bu kavramlarin ifade ettigi biitiin anlamlar1 icermektedir. iman etmek, takvanin
mertebelerinden biridir.*?>Ciinkii takva sahibi olmak imanin bir geregidir.** imanla
alakast bulunan bu kavramin merkezi kalptir. Cenab-1 Hakk’in emir ve yasaklarina
saygl gdstermek hig siiphesiz kalpteki takvadandir.®>* Kalpteki takva ile kastedilen

iman ve Allah’a kars1 duydugumuz saygidir. 5%

G5y G5, Aol e s Telia 3l 4 & 351 (al il Gila ASY S G I3l
13150 (8 Sl (e &yl e 5 oals 4035050 W5 ol 85 et ¥ Ty W) (i alkE Y il
il 1) il U S8 K0V sk G 51 (5 Taglle #U S8 385 Ughe 58 e Vit

S o shas Loy bl &1 1542105 ) 15 a2l 28

“Ey miiminler! Emzirme siiresini tamamlatmak isteyen babalar i¢in bosanmug
anneler, cocuklarini tam iki y1l emzirirler. Bu siire icerisinde annelerin, yeme, i¢me ve
giyim masraflar1 Orfe, hakka ve ahlaka uygun olarak babaya aittir. Her insan ancak
giicii nispetinde sorumludur. Ne anne ¢ocugu sebebiyle ne de baba ¢cocugu yiiziinden
zarara ugratilmaz. Baba 6lmiis ise mirasc1 da ayni seyleri yapmakla yiikiimliidiir. Anne
ve baba istisare ederek ve anlasarak ¢ocugu iki yildan dnce siitten ayirmak isterlerse
her ikisine de higbir giinah yoktur. Ey babalar! Eger siz ¢ocuklarinizi siitanneye em-
zirtmek isterseniz, orfe, hakka ve ahlaka uygun olarak vereceginizi teslim ettiginiz za-
man size hig¢bir glinah yoktur. Emir ve yasaklarina ridyet ederek Allah'a kars1 gelmek-

ten sakinin, bilin ki siiphesiz Allah, yaptiklarimizi ¢ok iyi gérendir.”%6

Ayette gecen (il  isminden &% fiiline gecis yapilmustir. Birbirine yakin an-
lam1 olan iki kelime arasinda iltifat sanatt meydana gelmistir. Kiraatler agisindan bak-
tigimiz zaman on kirdat imami her iki kelimeyi aym1 okumustur.%?” Genel kullanim
acisindan her ikisi de noksanligin giderilmesi demektir. Ozel kullanim agisindan A

fiilinin mastar1 olan s, noksanligin giderilmesi demek iken ¢sll& kelimesi ile ayni

622 K aragdz vd., “Ittika”, 348.

623 ¢]-Maide 5 /11-57-58.

624 e]-Hac 22/37.

625 Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2010), 484-
486.

626 ¢]-Bakara 2/233.

627 Haruf, el-Muyesser, 37; Zerkesi, el-Burhdn, 84.
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kokten gelen JwS! kelimesi, asil tamamlandiktan sonra arizi olan noksanligin gideril-
mesi manasini tasimaktadir. Bundan dolayr 4l 35k &b ciimlesi 436355 &l ciim-
lesinden daha giizeldir. Ciinkii "4%5 " kelimesi, saymnin tam oldugunu kesin olarak bil-
dirir, ancak sifatlarindaki bazi eksiklik ihtimallerini ortadan kaldirmaz. *® Ayrica
ayette o3 kelimesinin ¢l kelimesi ile pekistirilmesi, emzirme konusunda tem-
bellik gdsterilmemesi igindir.

g & ale 4 &) 2808 L5 0 40 o2 o> S 0BT, e PEGRS R S LSJM 3
(o S5 gl 585 e ) 5E6 e 2k S 06 255 Gmkd 51 Laga A 06 B 1€ 06
e @ G AT 06 41 o 1l Tl G 5145 28 WA St i el ) 5005 0 &) linadl; 9

“Ey Peygamberim! Veya gatilari lizerine ¢okiip harap olmus ve terk edilmis bir
belde Kudiis'e ugrayan Uzeyir'i bilmedin mi, haberin olmadi mi? Uzeyir, "Acaba Al-
lah, 6liimiinden sonra bu beldedekileri nasil diriltecek" dedi. Allah, "Onu 6ldiirdi, yiiz
y1l 6lii kald1, sonra onu diriltti. Allah, Uzeyir'e "Burada kag yil 6lii kaldin" diye sordu.
Uzeyir, "Bir giin veya bir giiniin biraz1 kadar kaldim" dedi. Allah, ona "Bilakis yiiz y1l
0li kaldin, inanmazsan yiyecegine ve icecegine bak, hala bozulmamis, esegine bak!
Nasil ¢iirtimiis ve kemikleri dagilmis! Biz seni insanlara ibret yapmak i¢in boyle yap-
tik. Esegin kemiklerine bak, biz onlar1 nasil bir araya getiriyoruz, sonra onlara nasil
et giydiriyoruz. Kendisine biitiin bunlar apagik belli olup gercek ortaya ¢ikinca Uzeyir,
"Ben iyi biliyorum ki siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir" dedi.”®?’

Ayette & 355 fiili Nafi, Ebd Amr, ibn Kesir, Ebi Ca’fer ve Ya’kup & i sek-
linde okumustur. ° Ayette kiraatler aras1 bu gegis birbirine yakin olan iki fiil arasinda
olmustur. Her ikisinde de dirilmek manasi olan bu kelimelerin 6zel anlamlarinda fark-

liliklar bulunmaktadir.

4 Kelimesinin kokii olan “nesr”, giizel riizgar ve kapsamli riizgar demektir.

Ayrica Oliiniin diriltilmesi, yeniden canlanma veya 6ldiikten sonra diriltmek manasina

628 Tabl, Uslibu I-Iltifit, 161-162.
6029 e]-Bakara 2/259.
030 Paluvi, Zubde, 1/166.
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gelmektedir.®3! Ayetteki anlamu ise, iizerinden uzun zaman gegmesi sebebiyle beyaz-

lasan esegin kemiklerini nasil dirilttigimize bak!®3

4% Fiilinin kokii olan “nesz”, yerden yiiksekce olan bolge demektir. Ayrica
oldiikten sonra dirilmeyi de ifade eder. “Nasiz kadin” demek, esi ile muvafakat gos-
termeyip kendi nefsini yiikselten, 6ne ¢ikaran kadin demektir. Kisacasi, kadinin esinin
rizasina baskaldirmasi méanésina gelir.®*® Ayette fiil, “Biz onu yerden nasil kaldirip,
her kemigi bedendeki yerlerine dondiiriiyor ve kemikleri {ist iiste insa ediyoruz” anla-

mindadir. %3

b5l & geklinde kirdatine gore ayet, “Onlar1 nasil diriltiriz” s & S
kiraatine gore, “Onu nasil hareket ettiririz, bitistirip {ist iiste getiririyoruz”3® & 5a%
kiraatinde diriltmek manas1 mevcut oldugu i¢in bu kemikler bir araya gelmedikge tek
baslarina diriltilemezler. Bu manay: & 3&% kirdatinde vermek daha uygun olur. Ciinkii
burada diriltme olmaksizin bir araya gelme ménasi vardir. Burada diriltmekle vasifla-
nan sey tek basina kemik degildir. Adamin bizzat kendisidir. Ciinkii bu canli bir ke-
miktir, denilmez. Bundan dolay1 mana sdyle olmaktadir: Sen o kemiklere, onlar1 yer-
deki mekanlarindan kaldirip, diriltmek iizere sahibinin bedenine nasil yerlestirdigi-

mize bir bak, %3¢

Kiraatleri birlestirdigimiz zaman soyle bir mana ortaya ¢ikmaktadir: Allah ke-
mikleri bitistirip iist liste getirmis. Bundan dolay1 kemikler belli bir diizen i¢inde bir
araya gelmis. Sonra bu kemikler ete biirlinmiis. Sinirler, etler, damarlar bu beden {ize-

rine yayilarak birbirine bitismistir. Sonra ona ruh iiflemek siretiyle diriltmistir.*’

VII. CUMLELER

Bu iltifat tiirii, ciimlelerin ve kelimelerin yapisini ele alan konular1 nahiv
“ctimle bilgisi” ve sarf “kelime bilgisi” agisindan inceleyen bir tiirdiir. Bu fiil, fail,

mef’ul, malum, mechul, lazim, miiteaddi, isim ciimlesinin fiile climlesine doniismesi

631 Melahi, Tefsiru 'I-Kur’dn, 1/237. Abese 80/22.

632 ¢]-Kaysi, el-Kesf, 1/310.

633 {sfahani, Mufi-eddt, 806; el-Miicadele 58/11.

634 Kurtubi, el-Cdmi , 4/306.

635 Zemabhseri, el-Kessdf, 148.

636 Kurtubi, el-Cdmi , 4/306.

637Razi, Mefitihu I-Gayb, 7/39. Melahi, Tefsiru’I-Kur’dn, 1/239; ibn Asir, et-Tahrir, 3/37.
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veya fiil climlesinin isim climlesine doniismesi gibi konular kapsamaktadir. S6zii edi-
len bu doniisiimler climleye sinirsiz anlam zenginligi ve giizelligi katmaktadir. ez-Zer-
kesi bu iltifat tiirlinii baz1 belagi alimlere istinaden climlelerin ve kelimelerin yapisin-
daki degisimin iltifittan oldugunu sdylemistir.®*®*Aym sekilde Suytti de hocasmin
izinden giderek o da maliim yapidan mechul yapiya gecisi iltifat olarak kabul etmis-
tir.®* Bu iltifat tiirii giiniimiizde hazirlanan baz1 ¢alismalarda da yerini almistir. Bu
caligmalar klasik donemdeki calismalarla yetinmeyip yeni bir takim tislap degisimleri
ile ilgili olan, iltifata daha genis agidan bakmamizi saglayan calismalardir.%*° Bu konu

ile alakal1 tespit edebildigimiz 6rnekler sunlardir:

Ll Giie 2405 53Lae aa lall Lo ) agaa o § agasll o il 2
“Allah, iman etmemekte israr eden Kafirlerin kalplerini ve kulaklarini mii-
hiirledi. Onlarin gozlerinin iizerinde bir perde vardir ve onlar i¢in cehennemde

biiyiik bir azap vardi.”®*!

Ayette kalp ve kulak icin fiil ciimlesi kullanilmisken, gozler i¢in isim ciimlesi
kullanilmistir. On kirdat agisindan bu kelimeleri inceledigimiz zaman Kaltin ve Ibn-i

Kesir ae st kelimesini “si1a”642
o8

ile okumuslardir. On kiraat imami1 ¢z kelimesini
ayn1 okurken 2 Jli=il kelimesini Vers, taklil,®** Ebli Amr ve Dird, “imale” ile okumus-

lardir.®** Kiraat alimlerinden Kisai, 555 fiilini “imale” ile okumustur %4°

Biitiin kirdat imamlar1 ayeti ayn1 okumuslardir. Dolayisiyla biz on kiraat agi-
sindan burada iltifat sanat1 oldugunu sdyleyebiliriz. Gozler i¢in isim climlesinin kulla-

nilmasi, mananin devamliligini ve istikrar1 saglamak i¢indir. Ciinkii géz kuvveti ile

638 Zerkesi, el-Burhdn, 3/334-335; Ahmet Yiiksel, “Arap Dilinde {ltifat Sanatinin Tarihi Seyri Uzere Bir inceleme”,
OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2010), 79.

639 Zerkesi, el-Burhdn, 590.
640 Tabl, Uslibu I-ltifdt, 146; Dag, Kur’'dn da Uslip Diyalektigi, 74.
641 e]-Bakara 2/7.

642 Bir kelimenin zamirinin kendi harekesine uygun harfi med ile uzatilmasia denir. Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi,

143.
643 Taklil: Elif harfinin tahkik ile imale-i kiibra arasinda okumaya denir. Okuyus sekli, fem-i muhsinden dgrenil-
melidir. Firat, Tecvid ve Kwrdat Ilmi, 86; Ebli Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 1/213.

644 Tbnu’l-Cezerd, Nesr, ts., 2/207; Paluvi, Zubde, 98.

645 Paluvi, Zubde, 99.
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idrak edilen o enfiis ve afak delileri®* siirekli olmas1 hasebiyle gdzlere perde gekilince
onlar1 gérememe daimi olur. Bundan dolay1 isim ciimlesinde devam manasi oldugu
i¢in tercih edilmistir. Isitme ve bilgiyi elde etme yollarindan biri olan kalp ile idrak
edilen deliler stirekli olmayip, arada kesintiye ugradigi i¢in fiil ctimlesi ile kullanilmas1

tercih edilmistir. 47

“Ey kafirler! Allah'1 nasil inkar ediyorsunuz? Halbuki siz 6liiler gibi yok iken
size O, hayat verdi, sonra sizi O oldiirecek, sonra sizi O, diriltecek, sonra siz O'na
dondiiriileceksiniz, kiyamet kopunca diriltilecek ve mahser yerinde O 'na hesap vere-

ceksiniz. %8

Ayette {5225 fiili gegisli ve edilgen iken Ya’kup s> 5 seklinde® fiili gegis-
siz ve etken formatinda okumustur.®>® Burada gecisli fiilden etken fiile veya edilgen
fiilden etken fiile bir ge¢is yapilmistir. Kiraatler aras1 gegiste iltifat meydana gelmistir.
Fiil edilgen oldugu zaman anlami, “siz O’na dondiiriileceksiniz” iken; etken oldugu
zaman anlam, “siz O’na doneceksiniz” olur. Iki mana da birbirine yakindir. Iki kirdatle
birlikte daha genis mana elde edilmis olup, ortak manasi sudur: “Cenab-1 Hak sizi ken-
disine dondiirecek, siz de O’na doneceksiniz.” Burada fiilin etken oldugu durumda
iradenin diginda basgka bir kuvvet yardimiyla dondiiriilme eylemi varken, edilgen ol-
dugu durumlarda kendi iradesi ile donme manas1 mevcuttur. Edilgen olan G535 fii-
linde donme isinde zorlama vardir. Ciinkii Allah’a donme isi irade ile olmadig1 i¢in
burada Allah’a donmemeyi temenni eden kafirleri kapsamasi, ayetin baglamina daha
uygundur. ¢s»> 5 fiilinde ise, zorlama yoktur. Ciinkii irade vardir. Bu da Allah’a don-

meyi temenni eden Miiminleri kapsamasi agisindan daha uygundur. %!

et

A3l B 5h A9 Uil LI A 435 (e ad) 3R

646 Enfiis: Insanin kendisini ifade etmektedir. Afak: insanin disindaki alemi ifade eder.

647 Ebussuid, frgdd, 1/38.

648 ¢]-Bakara 2/28. Bu dyete benzer 6rnekler: el-Bakara 2/281-210.

%9 Haruf, el-Muyesser, 5; Melahi, Tefsiru’'l-Kur’dn, 1/117; Paluvi, Zubde, 17112.

650 Miiteadd? (Gegisli): Diizne nesne alan fiillere denir. Meghul (Edilgen): Sézde 6zne alan fiillere denir. Lazim
(Gegissiz): Diiz nesne alamayan fiillerdir. Malum (Etken): Ozne alan fiillere denir. Mehmet Sadi Cogenli, Ayet ve
Hadis Ornekli Arapca Sarf (Istanbul: Cantas Yaynlari, 2015), 12-13.

651 Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, Havdtiri Havle’l Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 1/224;
EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/213; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/117. Ayn1 6rnek el-Bakara 2/281°de gegmekte-
dir.
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“Adem, Rabbinden birtakim kelimeler ald1 ve bu kelimelerle Allah'a tovbe etti.

Siiphesiz Allah, tévbeleri ¢ok kabul eden, ¢ok merhametli olandir.”%>2

Ibn-i Kesir disindaki biitiin kirdat imamlar1 él\ kelimesini 6tre ile W keli-
mesini cemi miiennesin nasp alameti olan kesra ile okumuslardir. Ancak Ibn-i Kesir,
él\ kelimesini iistiin ile &K kelimesini 6tre ile okumustur. Diger kirdat imamlari
“Adem” kelimesini, ciimlenin 6znesi olarak 6tre okurken, ibn-i Kesir, ciimlenin tim-
leci olarak okumustur.®> Burada kirdatler arasinda gramer agidan iltifat sanat1 mey-
dana gelmistir. éﬁ‘\ kelimesini 6zne olarak okuyanlara gére mana, “Adem, Rabbinden
bir takim kelimeler ald1” seklinde olurken éﬁ\ kelimesini tlimle¢ olarak okuyanlara
gore ise mana, “Kelimeler Ademi kusatt1 ” olur. Her iki ciimlede anlam bakimindan
birbirine yakindir.%>*
&b il Tdsca ol S G s o152y SLlal 3 plially 151E 1) aaniay Gushsally
& sl

“.... S0z verdikleri zaman verdigi s6zlerini tam yerine getiren, fakirlik, has-

talik ve savasin kizist1ig1 zamanlarda sabreden kimselerin davramsidir.”%%

Ayette G854 5 lafz1 merfii olarak okunurken Cx »all5 lafz1 ise mansGp olarak
okunmaktadir. Burada nesne konumunda olan (» ytalls lafz1i 6zne konumunda olan
G158 540V 5 tizerine atfedilmistir. Bu gegisler ve atiflar ciimlenin yapisinda degisime neden
oldugu i¢in iltifait meydana gelmistir. Zerkesi de bu iki gecisi iltifat olarak kabul et-
mistir.%*® Ayrica bu iki kelimeyi on kirdat limi aym okumuslardir. % 7558545 kelime-
sinin merfil olarak okunmasinin sebeplerinden biri ya bu kelime 44 &4l {akelimesinin
mahalline matuftur. O zaman takdiri ¢ stsalls 0 siasell 51 &Sl seklinde olur. Veyahut
hazfedilmis bir miibtedanin haberidir. O zaman ¢ s sal a8 5 takdirindedir.®*

Crpialls kelimesi ise, sabredenleri 6vmek maksadi ile nasb edilmistir. Araplar

bir seyi 6vmek, yiiceltmek veya yermek istedikleri zaman o kelimeyi mansub okurlar.

652 ¢l-Bakara 2/37.

653 Paluvi, Zubde, 1/117; Dant, et-Teysir, 227; Ibnu’l-Cezeri, Nesr, ts., 2/211.

654 Zemahseri, el-Kessaf, 1/72; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/73; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/120-121; Kurtubi, el-
Cami ‘, 24/1/485.

655 el-Bakara 2/177.

656 Zerkesi, el-Burhdn, 3/325.
9THaruf, el-Muyesser, 26; Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/186.
658 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 5/47; Kurtubi, el-Cdmi ", 3/55-58.
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Ciinkii ovdiikleri veya yerdikleri kisiyi miinferit olarak zikretmis olmaktadirlar. Ku-
ran-1 Kerim’de bu sekilde &rnekler bulunmaktadir.®>® Bu lafzin mensup olmasi ilgili
cok farkli yorumlar yapilmistir. Bunlardan bir tanesi ol 5 kelimesi {izerine atif
seklindedir. Ayetin takdiri ospialls o8l 553 434 e Ja 35 <O sevdigi malindan

akrabalara ve sabredenlere verir,” seklinde olur.%®°

VI BAG & ) Ui (b el Tae 15006 31 a0 8a0 V5 JRAL 2 0d 51 Cag i Aald (5 3l
B Gas U o0 6 A 3504 Gl S L lagile U4 S8 350 L Y1 28 HE 0 354 Ll
Gl 2h culsl 3,8

Déniilebilecek bosama iki defadir. Bu iki bosamadan sonra ya iyilikle evliligi
siirdiirmek veya giizellikle evlilige son vermek gerekir. Ey kocalar! Bosadiginiz esle-
rinize verdiginiz higbir seyi, mehri, mali ve miilkii geri almaniz size helal olmaz, ancak
eslerin, Allah'in sinirlarini ve hiikiimlerini yerine getirememekten korkmalar: harig,
bu durumda kadinlara verdiginizi bosadiginizda geri alabilirsiniz. Ey miiminler! Eger
eslerin, Allah'in sinirlarini ¢ignemelerinden, ilkelerini yerine getirememelerinden kor-
karsaniz, kadinin esine bosanmak i¢in bir bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur.
Iste bunlar, Allah'in sinirlar ve ilkeleridir. Sakin Allah'm sinirlari ve ilkelerini ¢ig-
nemeyin, kurallarini ihlal etmeyin. Kim Allah'in sinirlarini ve ilkelerini ¢igner, kural-

larini ihlal ederse iste bu kimseler, zalimlerin ta kendileridir. %'

Ayette WA fijli Eba Ca’fer, Ya’kup ve Hamza kirdatinde YA} seklinde edilgen

okunmustur.%®? Bu kiraatler arasinda gramer acisindan iltifat sanati meydana gelmistir.

Bu ayette eslerden her ikisinin de Allah’in sinirlarin1 yerine getirememekten
korkmalar1 s6z konusu olmadikga, erkegin hanimindan bir seyler almasini haram kil-
maktadir. Bu hususta sinir1 asan kimseleri tehdit etmek stiretiyle de bu haramlig1 pe-
kistirmektedir. Bu ifade su manaya gelmektedir: Onlardan her biri kendisi hakkinda
bir kerahetten dolay1 esine kars1 yerine getirmesi gereken nikah sorumlulugunu yerine

getirmediginden dolay1 korkacak olursa, kadinin fidye vermesinden dolay1 bir vebal

659 en-Nisa 4/162, el-Ahzab 33/61, el-Maide 5/69. Kurtubi, el-Cdmi , 3/55-58.
660 Razi, Mefétihu'l-Gayb, 5/48.

661 e]-Bakara 2/229.

662 Paluvi, Zubde, 1/159.
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yoktur. Erkegin de o fidyeyi almasindan dolay1 bir vebal yoktur. Buradaki hitap eslerin
her ikisinedir. BlA; fiilindeki zamir, her ikisi i¢indir. % ¥1 da mefulun bih’tir. 3
Burada Ba5 kirdatine gére mana soyledir: “Ancak esler, Allah'in siirlarini ve
hiikiimlerini yerine getirememekten korksunlar.” Burada fail bellidir. Ciimle etken ya-
pidadir. \W&3 seklindeki kirdata gre mana soyle olur: “Ancak, Allah'm sinirlarini ve
hiikiimlerini yerine getirememekten o ikisi korkutulsunlar.” Burada 6zne zikredilme-
mis, ciimle edilgen yapidadir. Bu ayetteki kisiler maksat ise, yoneticiler ve hakimler-
dir. Bu kiraat “hull” yapma yetkisinin devlete ait olduguna isaret etmektedir. Ciinkii
burada korkma eyleminin eslerin haricinde bagkalarinin yaptig1 ifade edilmektedir. Al-

lah burada esleri kastetseydi “korkarlarsa” ifadesi kullanilird1. %64

Iki kirdat arasini birlestigi zaman; bu ayet bize eger esler arasindaki hukukun
yerine getirilememe korkusu cereyan ettigi zaman veya hakimlerden biri bu eslerin
evlilik hukuklarini yerine getirmedigine kani oldugu zaman iki tarafinda “hull” yap-
malarinin caiz oldugunu ifade etmektedir. Ancak ikna edici seri bir sebep olmadigi

zaman eslerin “hull” istemesi haramdir. %%
L Y S A b oay A o Gyoo
Oy ad Loy AY) asalliy il Lal Jsa (a Gell) (a5
“Insanlardan, "Allah'a ve ahiret giiniine iman ettik" diyenler vardir. Halbuki

onlar, miiminler degildir.”®

Ayette &4 Gal fiil ciimlesinden Csis’sa 3 3 isim ciimlesine gecis soz konusu-
dur. Fiil ciimlesinden isim climlesine gegiste iltifat vardir. On kiraat agisindan bu iki
ciimleyi inceledigimiz zaman Vers, 4l Gal ciimlesindeki hemzeyi “medd-i bedel”6¢7
ile okur.%%8 i)—uﬁw s L3 ciimlesinde ise » zamirini Kaltin ve ibn-i Kesir “si11a” ile

okurken, (s34 kelimesini Vers, Stisi ve Ebti Ca’fer “ibdal”®® ile okumuslardir.¢”° Bu

663 Kurtubi, el-Cdami ‘, 4/74.

664 Kurtubi, el-Cami‘, 4/74; Melahi, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/218; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 6/108-109; Zemahseri, el-
Kessdf, 133.

665 Melahi, Tefsiru'l-Kur'dn, 1/219.

666 ¢]-Bakara 2/8.

67 Meddi Bedel: Hemze harfi medden 6nce geldigi zaman harekesinin cinsinden med harfine déniistiiriilmesine
denir. Paluvi, Zubde, 87; Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi, 59.

668 Dani, et-Teysir, 164.

669 fhdal (JY¥1): Liigatte “Bir seyin yerine bagka bir seyi getirmektir. Yani bir harfin yerine baska bir harfi koy-
maktir. Kiraat ilmindeki anlami: “Hemzenin yerine harfi med olan elif, vav ve ya harfini getirerek okumaya” de-
nir.Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi, 18; Paluvi, Zubde, 1/77.

670 Thnu’l-Cezeri, Nesr, ts., 2/206; Haruf, el-Muyesser, 2; Hatib, Mu’cemu’l-Kirddt, 1/41.
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okuyuslarin lafiz agisindan bir etkisi varken; mana agisindan bir etkisi yoktur. Bu
ayette on kirdate gore de iltifat sanat1 olmustur. Burada isim ciimlesi olan (sie’a a4 L
ciimlesinin asli sl W s ciimlesidir. Isim formatinda gelmesinin sebebi ise, miinafikla-
rin hakiki manada iman ehli olmadiklarini agik bir sekilde ifade etmek i¢indir. Bu se-
kilde ifade edilmesi, onlarin gegmiste iman etmemelerinden daha belig ifade tarzi ol-
mustur. Isim ciimlesinin tercih edilmesinin baska bir faydasi ise; manaya siireklilik ve
istikrar kazandirmasidir. Bu da miinafiklarin hi¢bir zaman iman ehli olamayacagini

gostermektedir.®”!

Ayrica isim climlesine “<” edat1 ile vurgu yapilmistir. Boylece
iman konusundaki iddialarinin kesin bir sekilde reddedildigi pekistirilme yoluyla ifade

edilmistir. 572
G BT W) Raa B 1508 Renaban 11518 1315 Gl 1506 gl gpnll 18 105

“Miinafiklar, iman edenlerle karsilastiklar1 zaman, "Biz, iman ettik" derler.
Seytanlari, kafir dostlar1 ile bas basa kaldiklar1 zaman, "Biz, sizinle beraberiz. Biz

ancak miiminlerle alay ediyoruz" derler.”®”

Ayet, miinafiklarm miiminlere hitap sekli fiil ciimlesi ile ifade etmisken, kafir
olan dostlarina kars1 diyalogunu ise, “inne” ile pekistirilmis bir isim climlesi ile ifade
etmistir. Burada fiil ciimlesinden isim climlesine bir ge¢is s6z konusudur. Kiraatler
acisindan bu iki climleyi inceledigimiz zaman Gal 106 ciimlesindeki hemzeyi Vers
medd-i bedel ile okumustur.®’* 82 U )& 4yetini vasl halinde Kalun ve Ibn-i Kesir

675 jle Halef ise sekit ile okumustur.’*Bu farkl1 okuyus

sila ile okurken; Vers, med sila
sekilleri lafiz agisindan bir farklilik meydana getirirken; mana da farkli bir etkisi yok-
tur. Ayette, miinafiklarin mii’minlere kars: soyledikleri ifadeler, degerli ifadeler olma-
dig1 i¢in daha fazla vurguyu hak eden ifadeler degildir. Ciinkii iman etmedikleri halde
iman ettiklerini iddia ediyorlar. Ayrica kendilerini inanmaya sevk eden etkin bir se-

bepleri olmadig1 i¢in sdyledikleri sdzleri miibalaga ile ifade etmelerinin de kars1 tarafa

pek bir mana ifade etmeyecegini de biliyorlardi. Bu sebepten boyle ifade edilmistir.®”’

67! Ebussudid, frsdd, 1/39.

72 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/44.

673 ¢]-Bakara 2/14. Benzer drnekler el Bakara 2/177-187-217.

674 Dani, et-Teysir, 147; Medhet Aga, el-Hadi fi’'l Kirdati’l-Aseri’s-Sugra (istanbul: Celik Yaynevi, 2017), 175.
75 Med Sila: Kat’ hemzesinden 6nce gelen cemi mim’inin bes elif miktar1 uzatilamasina denir. Sekt: Okuyus
esnasinda nefes almadan sesi kesmek demektir.Paluvi, Zubde, 97; Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi, 97,194.

676 Molla Efendi, Umdetii’l Halldn, 133; Paluvi, Zubde, 66.

677 Zemahseri, el-Kessdf, 48.
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Isim ciimlesinin pekistirme edat1 ile gelmesinin sebebi onlara sdyledikleri sdzlerde se-
bat1 kast ettikleri i¢indir. Ayn1 ayetin devaminda gelen biz sadece miiminlerle alay

ediyoruz ifadesi de bu sebat eylemlerini daha fazla pekistirmektedir.®’®
e ecn (B e 0 1T 80 6 1580 L G E95A0 ) A5 a5 Ak (K05
“Herkesin yoneldigi bir kiblesi vardir. Hayir, iyi, giizel ve Allah’a itaat olan
seylere kosun. Ey insanlar! Siz nerede olursaniz olun Allah, hepinizi kiyamet kopunca
bir araya getirir, hesaba ¢eker, iyi veya kotii yaptiklarinizin karsiligini verir. Siiphesiz

Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.”®”’

Ayette gegen %34 kelimesini Ibni Amir, w¥3% seklinde okuumustur. %% Bu iki
kiraat arasinda gramer agisindan bir degisiklik s6z konusudur. Dolayisiyla ayette iltifat

meydana gelmistir.

Ciimle i3 3 seklinde okundugu zaman anlami, “O, yiiziinii ¢eviren” sek-
linde olur. Bundan dolay1 iki tiimlecten biri olan 4¢¢>5 veya 4¢si ifadesi hazfedilmis-
tir. Bagka bir goriise gore ¢eviren Allah’tir. Ciinkii bu isi yapanin Allah oldugu bilinen
bir meseledir. O zaman o3 &34 4 manasinda olur. Cenab-1 Hak o din sahibi kisiyi
o kibleye dondiiriir. Allah’in dondiirmesi ise, sadece Kabe icin s6z konusu olur. Al-
lah’in disinda olan dondiirmeler seytanin dondiirmesidir. Ya da buradaki zamir, JS
lafzina doner. Bu takdirde anlami sdyle olur: Herkesin bir kiblesi vardir. O kibleye

sahip olan her bir kimse yiiziinii kendi kiblesine dondiiriir. %!

fbn Amir ciimleyi ismi mef’al sigasiyla “lay 57 okunmustur. O zaman méana su
sekilde olur: Herkesin dondiiriilecegi bir kiblesi vardir. Zeccac (5. 311/923), bu kirdatle
ilgili sunu sdylemektedir. Bu kirdate gére zamir tek kisiye aittir. Manasi, “Insanlardan
her bir kimsenin bir kiblesi vardir. Her bir kisi o kibleye déndiiriiliir.®®> Bu kiraatle
okununca zamir kesinlikle JS lafzina doner. Man4 bozulacag i¢in Allah lafzina don-

mesi cdiz olmaz.%®

T a3 G o o seod GJR _ (<2 _ @ o _% Z3 PR D DRI R Y <54
O a0 s Y agle Ciga B8 (olaa o (el (o2 e 2S00 L Gped L | glaia) Uil

78 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/47.

679 el-Bakara 2/148.

80 Paluvi, Zubde, 1/143.

681 Zemahserd, el-Kessdf, 103; Alasi, Rithu "I-Me ‘Gni, 3/30-31.

682 Kurtubi, el-Cami ‘, 2/449-450; Razi, Mefdtihu l-Gayb, 4/148-149.
683 Algsi, Rithu 'I-Me ‘Gni, 3/31; Melahi, Tefsiru’l-Kur’an, 1/176.
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“Biz, Adem, Havva ve Iblis'e "Cennetten hepiniz yeryiiziine inin" dedik. Ey
insanlar! Size benden mutlaka dogru yolu gosteren peygamberler ve kitaplar gelecek-
tir. Kim benim dogru yolu gostericilerime ve kitaplarima uyarsa iste onlara bir korku

yoktur ve onlar mahzun da olmazlar.”®*

Ayette <335 S ciimlesi Ya’kup kirdatinde <33 S seklindedir. Bu iki kiraat
arasinda gramer agisindan bir gecis s6z konusu oldugu i¢in iltifat sanati meydana gel-
mistir.

Cenab-1 Hak bu ayette Hz. Adem ve esini uyardigini, o ikisini ve seytani cen-
netten ¢ikardigini bildirmektedir. Burada asil kast olunan onlarin soylaridir. Burada
hidayetten maksat, peygamberler ve ilahi beyandir. Ayette “kim benim hidayetime
uyarsa demek” kendisine indirilen kitaba ve gonderilen peygamberine uyarsa, onun
icin korku yoktur demektir. Ne ahiret igleri ile ilgili korkusu vardir ne de diinya isle-

rinde kaybettiklerinden dolay: bir iiziintii vardir.®°

o555 b ¥ 5 agale <a3A S ayetindeki olumsuzluk edatindan kasit edilen sey hak-
kinda alimler ihtilaf etmislerdir. Bu olumsuzluk edati ile diinya ve ahiret korkularindan
olumsuzluk mu yoksa sadece ahiret korkularinda olumsuzluk mu hususunda farkli go-

riisler meydana gelmistir.%®¢ Bu gériisler ise su sekildedir:

055553 ab V5 agle a3 S ciimlesindeki Y edati <! edatinin amel ettigi gibi
amel eder. Burada mutlak olarak <3 cinsini olumsuz kilma ihtimali vardir. Buda
sadece ahirette olur. Ayrica belirli bir korkuyu yok etme ihtimali de vardir. Bu korku
gelecekten kaynakli bir korku olup icgiidiisel olan bir korku degildir. Bu korku sadece

diinyada olur.
O35 #b YV agile Ca3a S kyraatindeki Y edati cinsini olumsuz kilmak igin olup
& edatinin ameli gibi amel eder. Burada mutlak olarak <335 cinsini olumsuz kilma

ihtimali vardir. Bu da sadece ahirette olur.%®’

Iki kirdat arasim birlestirdigimiz zaman burada korkunun sadece ahirette olma-

masi kastedildigi anlagilir. Aslinda {55553 pb V5 agle Ciga S 5% & 3 ciimlesi hem

684 ¢]-Bakara 2/38.

685 Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l- ‘Azim, 1/146.

686 Melahi, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/124.

87 Melahi, Tefsiru’I-Kurdn, 1/124; Kurtubi, el-Cdami ‘, 24/1/488.
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diinya da hem de ahirette onlar i¢in hi¢gbir korkunun olmamasini gerektirmektedir. Oy-
saki durum bu sekilde degildir. Ciinkii hem korku hem hiiziin diinyada kafirlere oranla
miiminler de daha ¢ok bulunmaktadir. Ayrica miimin bir kimsenin ibadetlerini hak-
kiyla yaptigina dair kesin bir hiikiim veremez. Her tiirlii kusurlu olma korkusu vardir.
Ayrica miiminde son nefeste kotii akibet korkusu da vardir. Kisacasi buradaki ifade-
lerden de anlasilacagi tizere korku ve hiizniin olmayisindan kastin ahirette olmayacagi

manas1 ortaya ¢ikmaktadir. 688

Tantavi (1862-1940) "ye gore, bu ayette korku ve hiiziin ifadeleri mutlak olarak
olumsuz kilinmistir. Bu ayetin gerektirdigi mandya gore dogru yolda olan kimselere
ne diinya da ne de ahirette korku ve hiiziin sirayet etmeyecektir. Ancak ayetin deva-
minda gelen kafirlerin cezasi ile ilgili olarak “onlar cehennem ashabidir” ciimlesi ile
beraber bu ayette Miisliimanlarin sadece ahirette sikintt ve korku yasamayacagini

manasi tercih edilir. °%°

Loy 350 G 520 15585 G Bl (0 58 o Bl ol e (gl 1,5 1 i
50 535 58 28 5 W) V4 e a8 G Il e S50 S50l s S e O3
V3 g 5l s 050 1 0 W1 08T ey iy b L3 4555 ¢ 50l 8 40 (AR s ol

O 518 51 Rl 451550 U Gy 331A (e 5081 (B AT L A ol 15l S5 2l

“Yahudiler, Siilleyman'in hiikkiimdarhig1 ve peygamberligi hakkinda biiyticiile-
rin uydurdugu sozlere tabi oldular, Siilleyman, biiyii yaparak inkar etmedi, fakat bii-
yiiciiler inkar ettiler. Ciinkii bliyticiiler, insanlara biiyliyli ve Babil kentinde insan stire-
tine biirlinen iki melek Harut ve Marut'a indirilen bilgileri 6gretiyorlardi. Halbuki bu
melekler, "Biz bir imtihan vesileyiz, sakin sihir yapip kafir olmayin!" demedikge Aig-
bir kimseye higcbir sey Ogretmezlerdi. Yahudiler, bunlardan kari ile kocanin arasini
ayiran seyleri 6greniyorlardi. Biiyiiciiler, Allah izin vermedikge hi¢bir kimseye biiyii
ile zarar veremezler. Onlar, insanlara faydali olan seyleri degil, zarar veren seyleri 6g-
reniyorlardi. Andolsun ki onlar, biiyii satin alan kimsenin ahirette hi¢gbir nasibinin ol-
madigim bildiler. Karsiliginda kendilerini sattiklar1 sihir ne kétiidiir. Bunu, keske bil-

selerdi.”®%

688 Razd, Mefétihu'l-Gayb, 3/27.

89 Melahi, Tefsiru’l-Kur’'dn, 1/125; Tantavi b. Cevheri el-Misri, et-Tefsiru'l-Vasit li’l-Kur 'dni’l-Kerim (Kahire:
Matbaatu’s-Saadet, 1047/1987), 1/131.

690 e]-Bakara 2/102; Benzer 6rnekler: el-Bakara 2/117-184-189-197-214-219-254-236-240.
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Ayette (bl (SI5 ifadesini ibn Amir, Hamza, Kisai ve Halef, (pbiill oSl
seklinde okumustur.®! Bu iki kirdat aras1 gramer agisindan bir gecis s6z konusu ol-

dugu i¢in iltifat sanatt meydana gelmistir.

Gl &3 ifadesindeki oSl kelimesinin iki mandst vardir: Bu kelimede gee-
mis zamandaki haberi olumsuza ¢evirir. Gelecekteki haberi olumluya cevirir. Bu

ayette istidrak®?

ile beraber emirde miibalaga, sonra gegen ciimleyi isbat ve dnce ge-
¢en ciimleyi olumsuz yapmada te’kit manasini da igermektedir. &) ifadesi lic harften
olusmaktadir. ¥ olumsuzluk edatidir. & hitap igindir. &) ise, isbat ve tahkik i¢indir. Bu
kelime seddeli okununca “inne” gibi amel eder. Ismini iistiin, haberini étre yapar. Bun-
dan dolay1 (bl kelimesinin sonunu iistiin olmustur. Ayrica bu kirdat, Hz. Siiley-
man’1 korumaya yonelik te’kit manasi icermektedir. Sihir igini Hz. Siileyman’a nisbet
ettiklerinden dolay1 olumsuz kilmada miibalaga vardir. Cilinkii Yahudiler, onun Al-

lah’tan geldigini iddia etmektedirler.®

Skl gé‘lj seklindeki kirdate mana bakimindan seddeli olan kelime ile ay-
mdir. Ancak amel etme noktasinda bu kelime &) gibi amel eder. Bundan dolay1 &bl
kelimesinin sonu 6tre olmustur. Bu ayette sadece istidrak manasi vardir. Burada tercih
edilen goriis atif vavi ile okundugunda bl &s3 lafz seklinde kirdat edilmesi daha
giizeldir. Atif vavi ile okunmadiginda (el uSk seklinde kirdat edilmesi daha gii-
zeldir.®** Ciinkii seddesiz olan kiratte atif harfi olmadan da mana tamamlanir. Seddeli
olan kiraatte ise, atif harfi olmadan mana tamamlanmaz. Ciinkii bu kiraat &) gibi amel

etmektedir. *%

1 Paluvi, Zubde, 1/137.

92 Onceden ciimleden dogan eksikligi, tefehhiimii kaldirmaya yarayan ciimleye denir. Ismail Durmus, “Istidrak”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 23/329-330.

93 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 2/283-284; el-Kaysi, el-Kesf, 1/256.

094 Kurtubi, el-Cdami ‘, 2/284; Melahi, Tefsiru’'l-Kur’dn, 1/151.

695 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 3/215.
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SONUC

Islamiyet’in genis alanlara yayilmas: ve yeni yerlerin fethedilmesi ile birlikte
bir¢ok toplum Miisliiman olmus ve bunlar Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlama cabasi
icine girmislerdir. Bu ¢aba, alimlerin Kur’an-1 Kerim iizerinde yogun dil ¢alisma faa-
liyetlerine baglamasina vesile olmustur. Dil bilimciler gerek dil kaidelerini tespit et-
mede gerekse belagat sanatlarini kesfetmede Kuran-1 Kerim’i temel kaynak olarak kul-

lanmiglardir.

Kur’an ve kirdat ilmi et ve tirnak gibi birbirine kenetlenmis, ayrilmasi miimkiin
olmayan, birbirini tamamlayan iki temel olgudur. Kiraat ilmi, islam alimlerinin yazmis
oldugu birgok eserde hiiccet olarak kullanilmistir. Ozellikle tefsir, kelam, fikih, hadis,
belagat gibi bir¢cok ilimde hiikiim kaynagi ve delil konusu olmustur. Ayrica bir¢cok
Islam alimi eserlerinde kiraat vecihlerinin aci8a ¢ikardigi anlam farkliligina deginmis,
farkliliklarin ortaya ¢ikardigi edebi inceliklerin lafza ve manaya yansimasini izah et-
meye calismistir. Ciinkii bu ilim, Kur’an kaynakli ilimler arasinda ihtiya¢ duyulan
Miisliiman bir kimsenin 6grenmesinin ve 6gretmesinin farz-1 kifaye oldugu bir ilimdir.
Ayrica miifessirlerin bu ilme vakif olmasi, Kur’an-1 daha iyi tefsir etmeye yardimci
olacaktir. Miifessirlerin haricinde hadis, fikih, edebiyat, kelam gibi alanlarda ¢alisan
kimselerin dogru analiz yapabilmeleri i¢in bu ilme vakif olmalar1 6nem arz etmektedir.
Kiraatlere olan vukifiyet, gerek filolojik ve gramer ¢alismalarinda gerekse Kur’an ter-
climeleri ve meallerinde daha saglikli yorumlarin yapilmasina imkan tanimasi nede-
niyle bu sahada c¢alisacaklarin kiraat ilmini mutlaka géz oniinde bulundurmalar1 ge-

rekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarindan biri, insanin yiiziinii etrafa ¢evirmesi de-
mek olan iltifat, ilk olarak Asmaf (s.216/831) tarafindan kesfedilmis, belagat terimi haline
gelmeden 6nce de muhteva olarak kullanilmistir. Ciinkii iltifat, bir beyitte veya kisa
bir sozde beklenmedik sekilde kisi, zaman, iisltp, kelime ve ciimle bilgisi bakimindan
degisiklikler yapmaktir. Bagka bir ifade ile iltifat, kelimenin ana yapisini ve 6ziinii
degistirmemek sartiyla bir s6zde mutlak olarak meydana gelecek her tiirlii degisim ve
doniisiimii kapsayan bir sanattir. IItifitin amaci, tek diizeligi, monotonlasmay1 ortadan
kaldirmaktir. Ciinkii iltifattaki bu iislap degisikligi bir anda farkli bir {islibun igine
girmesiyle dinleyicinin dikkatini ¢ekmekte ve verilen mesaji piir-dikkat dinlemesine

yardimc1 olmaktadir.
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Kur’an-1 Kerim’de iltifat sanatinin bircok 6rnegi vardir. Ozellikle asere bagla-
minda incelendiginde bu 6rneklerin sayisinin daha da fazla oldugu goriilmektedir. Ca-
lismada verilen orneklerde de goriildiigii tizere bu degisiklikler kullanildig1 dile ki-
nama, azarlama, nasihat, korkutma gibi farkli farkli manalar katt1g1 gdzlemlenmistir.
Kur’an’da c¢okga bulunan iltifat sanati, kirdat imamlar tarafindan icrd edilen farkl
okuyus vecihleri ile zenginlestirilmis, bu birliktelik Kur’an’in mana iklimine farkli su-
num ve zenginlikler katmistir. Bu edebi sanat bazen sayfalarca anlatilacak bir fikri, tek
climle ile ifade etmis ve ana fikre farkli vurgulamalarla temas etmistir. Kisacasi cirmi
kiiclik ciirmii biiyiik olan bu sanat, kiraatlerle birlesince metne akicilik sagladig, lafiz

ve anlam boyutunu renklendirdigi bu ¢calismamizda da kendini ispat etmistir.

[1tifat sanat1 belagat ilmindeki yeri hususunda farkli goriislere sahiptir. Sonug
itibariyle belagat alimlerinin bu alanlarla ilgili yaptiklar1 izahlar1 goz oniine aldigimiz
zaman, iltifat sanatinin meani ilmine ait oldugu kanaati daha agir basmakla beraber
bedi ve beyan ilimlerinden de ayr diisiiniilemez. Ciinkii bu sanat muhatab1 hedef alan
bir sanat olmas1 nedeniyle nahvi, islevsellik, anlamsal gilizellik saglamasi, durumun
geregi ile siki baglantisi, ciimle dizilimi ve bu ilmin ingasi agisindan meani ilmine,
lafzi giizellikler saglamasi ve hedefledigi gayeleri gergeklestirmesi agisindan bedi® il-
mine, zahirin gereginin digina ¢ikma yoniiyle de beyan ilminin kapsaminda olmasi1 ge-
rektigini diisiindiik. Ardindan bir ayette iltifat sanatinin meydana gelebilmesi i¢in bir
takim sartlar1 izdh ederek bunu verdigimiz 6rneklerle detaylandirdik. Bu sartlarin ge-
nelde lafiz ve iislip cergevesinde oldugunu boylelikle metne, akicilik, giizellik sagla-
masinin yaninda Kur’an’in icazi agisindan da ciddi bir alan kapladigin1 miisahede et-
tik. Bu sebepten iltifat sanatini biitiinctil bir bakis acisiyla ve daha kolay anlasilacak
bir tasnifle siraladik. Tasnifimizi: Zamirler, Sayilar, Zamanlar, Sigalar, Edatlar, Keli-

meler ve Climleler seklinde adlandirdik.

Biz bu ¢alismay1 “Kirdaat-1 agere” olgusu gergcevesinde Medeni stirelerden biri
olan el-Bakara 6zelinde ele aldik. Ciinkii bu sanatin sadece Mekki stirelerde meydana
geldigini iddia edenlere bunun ger¢egi yansitmadigini ve bu sanatin Kur’an’in biitii-
niine yayildig1 gergegini uzun bir dénemde nazil olan el-Bakara siiresi ile sunmaya
calistik. Dolayisi ile bu ¢aligmamiz neticesinde toplam 131 iltifat 6rnegine rastlayabil-

dik. Bunlarin 35’1 zamir, 15’1 say1, 28’1 siga,10’u zamanlar aras1 gegisler, 6’s1 edatlar,
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sanatinin olmasi bu sanatin énemini ¢ok net bir sekilde vurgular niteliktedir. Bundan
dolay1 gerek Kur’an’in yorumlanmasinda gerekse meal yazarken iltifat sanatinin goz
ard1 edilmemesi ve iyice arastirilip uygulanmasi 6nemli bir husustur. Cilinkii Cenab-1
Hak kullarina vermek istedigi mesajlar1 birbirinden farkli ve ¢ok ince iisliipla ayetler
arasinda zikretmistir. Boylelikle iltifat sanatinin, kirdat ve tefsir biitlinliiglintin derin
nlianslara sahip oldugunu birkez daha miisahede ettik. Bizler de bu ¢alisma ile o ince
detaylarin iistiindeki ortiiyli kaldirmaya ¢alisarak Kur’an’in terkibindeki o glizelliklere

bir nebze de olsa vakif olmaya gayret ettik..
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EKLER

TABLO-1

KIRAAT FARKLILIKLARI BAGLAMINDA iLTiFAT SANATININ
MANAYA YANSIMASI: BAKARA SURESIi ORNEGI

SIRANO ILTIiFAT TURU

AYET NUMARASI

1 ZAMIRLER

19-24-27/28-31-38-48-57-58-59-61-73-74-83-89-90-
95-98-106-140-143-144-172-197-211-252-253-259-
271-285

2 SAYILAR

7-19-35-36-38-41-45-68-81-111-112-164-184-257-285

3 ZAMANLAR

21-28-49-54-87-99-119-212-125-215

4 SiIGALAR

910-36-49/50-51-83-85-90-126-132-177-182-185-191-
208-213-219-222-229-233-236-245-249-251-260-279-
280

EDATLAR

28-165-236-269-282-284

6 KELIMELER

4-7-17-70-76-81-112-149-212-233-258-259-275

7 CUMLELER

7-8-14-28-37-38-102-117-148-177-184-187-189-197-
210-214-217-219-229-236-240-254-281

Not: Siyah punto ile belirtilen ayetlerde birden fazla iltifat tiirii mevcuttur.
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