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OZET

ILK DONEM SiYASI OLAYLARIN DiNi INANCIN OLUSUMUNA ETKILERI
Rumeysa VAROL

Duzce Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Kelam ve itikadi Islam
Mezhepleri Anabilim Dali
Tezli Yiksek Lisans
Tez Danismant: Dog. Dr. Furat AKDEMIR
Mayis 2023, 162 sayfa

Islam diisiincesinde iman; Yiice Allah’m Hz.Muhammed’e bildirdigi acik ve kesin
hiikiimleri dogrulamak ve tasdik etmektir. Bu inanca sahip kisilere mii’'min denir. Islam
inancinin temeli ve kaynagi vahiydir. Iman ilkeleri dinde asil ilkelerdir. Bu agidan iman
konusu kesin ve dogru bilgiye dayanir. Keldm literatiiriinde iman esaslar1 uluhiyet,
niiblivvet ve mead seklinde 6zetlenmistir. Bu ilkeler disinda imana konu olan ¢ok sayida
ilke bulunmaktadir. Diger din ve inang sistemlerinde oldugu Islam diisiincesinde de dini
diisiince ve inang farkli sekilde etkilenmistir. Islam toplumunda Hz. Muhammed sonras1
gelisen siyasi ve soSyal olaylar dini diisiince ve inang anlayisinin olusumuna etki etmistir.
Islam diisiince sisteminin olusum ve gelisim asamasinda yasanan bu siyasi ve sosyal
olaylar, farkli diisiincelerin ve firkalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Siyasi ve
sosyal olaylar, dini referanslar ile temellendirilmis farkli yorumlar getirilmistir. Firkalar,
Kur’an ayetlerini baglamindan kopararak yorumlamig, kendi disiincelerini dini
referanslarla destekleyerek hadisler uydurmus, gegmiste yasanan tarihi olaylar: gercek
dist1 ve firkalarin kendi amaglart dogrultusunda yorumlamislardir. Bu durum dini diisiince
ve inang sisteminin saglikli ve dogru bir zeminde gelismesini olumsuz etkilemistir. Islam
diisiince ve inang sistemini dogru anlamak, saglikli ve dogru bir gelecek i¢in ilk donem
gelisen siyasi ve sosyal olaylar arastirmak, bu baglamda nedenlerini ortaya koymak

Onem arz etmektedir.

Anahtar Sozcikler: Kur’an, Siyaset, Iman, Sosyal Olaylar, Amel, Hilafet, Harici.
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ABSTRACT

THE EFFECTS OF FIRST PERIOD POLITICAL EVENTS ON THE
FORMATION OF RELIGIOUS BELIEF

Rumeysa VAROL

Duzce University

Graduate School of Basic Islamic Sciences, Kalam and Department of Islamic Schools
of Theology Master’s Degree With Thesis

Thesis Advisor: Doc. Dr. Furat AKDEMIR
January 2023, 162 pages

In Islamic thought, faith is to affirm and accept the clear and definitive decrees revealed
to the Prophet Muhammad by Almighty Allah. People who have this belief are called
believers. The basis and source of Islamic belief is revelation. The tenets of faith are the
principle tenets in religion. In this respect, the subject of faith is based on precise and
correct knowledge. In the kalam literature, the principles of faith are summarized as
deity(uloohiyyah), prophethood(nubuwwah) and afterlife(ma’ad). Apart from these
principles, there are many principles that are the subjects of faith. In Islamic thought. Just
like in other religions and belief systems, religious thought and belief were affected in
different ways. In the Islamic community, The political and social events that developed
after Muhammad (pbuh) had an impact on the formation of religious thought and belief.
These political and social events experienced during the formation and development of
the Islamic thought system led to the emergence of different systems of thought and sects.
Different interpretations based on political and social events and religious references have
been brought. The sects interpreted the verses of the Qur'an by taking them out of context,
hadiths were fabricated in the context of their own thoughts, and historical events in the
past were interpreted for their own unrealistic purposes. This situation negatively affected
the development of a religious thought and belief system on a healthy and correct ground.
It is important to understand the Islamic thought and belief system correctly, to investigate
the political and social events that developed in the first period for a healthy and correct

future, and to reveal the reasons in this context.

Keywords: The Qur'an, Politics, Faith, Social Events, Action, Caliphate, External.
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ONSOZ

Insanoglunun ihtiyaglarmnin artt1g1, problemlerinin ¢ogaldig1 ve yasam sartlarinin her an
degiskenlik gosterdigi cagimizda; giiniimiize kadar degismeden gelen Kur’an-1 Kerim’de
Islam inang degerleri taptaze yerini korumaktadir. insanin oldugu her alanda farkli goriis
ve diisiinceler her daim olmustur. Dini inancin anlasilmasi ve sekillenmesinde de birtakim
farkli anlayislar ortaya ¢iktigi gibi zaman igerisinde dini inanci etkileyen birtakim
etkenler olmustur. Insan bu etkenlerin ana 6znesi olmakla beraber, bazi kiiltiirel,
ekonomik, sosyal, diisiince 0zgiirliigii ve dini gruplarin fikirlerini ayet ve hadislerden

referanslarla desteklemeleri ve siyasi olaylar Islam inancinin tesekkiiliinde rol oynamistir.

Islam dininde iman ilkeleri Kur’an’-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in siinnetlerinde
acikca yer almaktadir. Siyaset ise bir toplum yonetme sanati olarak her toplum ve her
zaman diliminde var olmakla birlikte Islam 6ncesi désnemde oldugu gibi, Hz. Peygamber
zamani ve onun vefatin1 miiteakiben de devam etmistir. islam &ncesi Araplar birtakim
yanlis ve bozuk inang¢ sistemine sahip olmakla beraber Hz. Peygamber’in teblig ettigi
Islam dini onlarin bu yanlis inang sistemlerine niifuz ederek kendi inang¢ degerlerini
olusturmustur. Insanlarin dayanak aldiklar1 eski kabile gelenekleri ve inang sistemleri
ortadan kaldirilarak yerine yeni hayat diizeni kurulmustur. Hz. Peygamber’le baslayan bu
diizen, O’nun vefati ile yeni bir boyut kazanmistir. Onun vefatindan sonra Miislimanlar
tasarruflarim1 ve tercihlerini belirlemede, ayet ve hadislere dayanip gondermelerde
bulunarak sosyal ve siyasi hayatta barisi ve diizeni saglamaya calismislardir. Ozellikle
siyasi ve sosyal alanda kullandiklar1 bu dini referanslar onlarin tasarruflarinin dini inancin

bir pargasiymis gibi algilanmasina sebebiyet vermistir.

Calismamiz, Islam tarihinde 6zellikle Hz. Peygamber donemi, ilk Halifeler ve son olarak
da Muaviye doneminde yasanmis siyasi olaylarin islam dininin belirlemis oldugu inang
degerlerine nasil ve ne sekilde etkide bulundugunu; bunu islam 6ncesi Araplarin dini
yasam ve inang bi¢cimlerine de yer verip kiyaslama tarihi kaynaklarla beslenilerek; sonuca
ulasmay1 hedeflemektedir. Caligmamizin baginda Islam ncesi Araplarin sosyal, siyasi,
kilturel ve inang bigcimleri ele alinmis, ikinci boliimiinde Dini inancin tesekkiiliinde etkili
olan faktorler belirlenmis ve devaminda Hz. Peygamber donemi ve Muaviye dénemi ele
alinarak bunlarin Islam inang sistemine etkide bulunma siireci ele alinarak degerlendirme

yapilmistir. Gayret bizden muvaffakiyet Allah’tandir.

Rumeysa VAROL
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Din; toplumsal hayatin onsuz olamadigi, zorunlu bir boyutunu olusturan sosyal kurum ve
olgudur. Tarihsel veriler incelendiginde siyasetin de etkili bir sekilde toplumsal iliskilere
yon verdigi anlasilmaktadir. Tarihi olay ve surecler ayrintili incelendiginde siyasetin

sosyal hayatin vazgecilmez bir yoniinii olusturdugu gorulur.

Siyaset toplumlar1 idare etme ve onlarin sorunlarini ¢dzme sanatidir. Huzurlu bir
toplumun alt yapisi; bilgi', adalet?, danisma (sura)®, rahmet*, Allah’a kars1 sorumluluk
bilinci icinde olmak®, dogru sdzlii olmak® ve liyakat’ temelleri iizerine insa edilen bir
siyaset ve yoOnetim anlayisiyla paralellik arz eder. Siyaset, bireylerin ve toplumlarin
hayatlarin1 kolaylagtirmak ve diizenlemek, ihtiyaglarini karsilamak ve baris icinde
yasamlarini siirdiirmek icin orgiitlenmesidir. Bu baglamda Islam, siyasetin temelinde
yatan ahlaki ve hukuki ilkeleri ortaya koymus® siyasetin kurumsal yéniniin
belirlenmesini insanligin ve toplumsal ihtiyaglarin gerektirdigi orgiitlenmelerin
gelistirilmesine birakmistir.’ Ancak Islam tarihi geleneginde din ve siyaset arasinda
belirgin sinirlarin olmamasi, islam’in hayatin her alanma niifuz ediyor olmasi bu iki
kurumsal yap1 arasindaki iliskinin tespitinde bazi farkli anlayislar ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur.

Islam’da devlet ve siyaset anlayis1, adil bir diizenin kurularak ve zulmin devre dist
birakilmak suretiyle, insan haklarina riayet edilerek giicin toplumdaki bireylerden
alinmasini onceleyen bir hukuk sistemini ifade eder. Adalet, esitlik, sura ve ehliyet
esasina dayali bir sistem bunun ana ¢ercevesini olusturur. Cogu dini grup bu meseleyi
kelami gercevede degerlendirmis ve bundan dolayr hukuk temelli bir devlet ve siyaset
anlayis1 olusturamamuistir. Bagka bir ifadeyle, tarihsel siyasi tecriibeyi idealize edip dini-

siyasi bir doktrin haline getirmeye calismus ve dini metinlerde Islami siyaset anlayisinin

! Aciklamali Yeni Meal, cev.Arif Aytekin (Istanbul: Mira¢ Yaynlari, 1. Bastm 2020) ez-Ziimer, 39/9.

2 el-Maide, 5/8; el-Miimtehine, 60/8.

3 es-Sura, 42/38.

4 Al-i Tmran, 3/159.

5et-Tevbe, 9/119

® et-Tevbe, 9/119.

" en-Nisa, 4/58.

8 e]-Maide, 5/8; el-Muimtehine, 60/8; es-Sura, 42/38; Al-i imran, 3/159; et-Tevbe, 9/119; en-Nisa, 4/58.

9 S6nmez Kutlu, “Islam’m Mezhepler éncesi Tarihsel ve Toplumsal Gergekligi Sorunu”, Journal of Islamic
Research 2/29 (2018), 158.
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kelami bir temeli olmamasma ragmen bu konuda bir¢ok kelami delil sunulmustur.!”
Islam, kendisinden dnceki donemin kavramlarini bazen déniistiirmek ve bazen de yeni
kavramlar ortaya koymak suretiyle, ahlaki temelleri acisindan iyi ve adil bir toplum
diizeni olusturmak istemistir. Bu amagla islam oncesi Arap toplumunun kabile esasina
dayali adil olmayan diinyevi ahlak anlayisini tersine ¢evirerek, iradeye dayali ve erdemli

davranislara dayanan kisisel ahlaki insa etmistir.!!

Islam dininde inang esaslarimi Y{ice Allah vahiyle belirtmistir. Iman; Allah tarafindan Hz.
Peygamber araciligiyla getirdigi kesin olan seylere inanmaktir.*2 Kur’an’da yer alan iman
esaslart agikga ortaya konmus ve inanilmasi emredilmis, inkar edenler yerilerek inananlar
ise oviilmiistiir.”> Ayn1 zamanda Kur’an’da yer alan iman esaslar1 bir biitiindiir ve
sonradan bir ilave ve ¢ikarim olmasi s6z konusu olmasi miimkiin degildir. Kur’an’da

iman esaslarinin beraber bir biitiin olarak zikredildigi ayetler'® yer almaktadir.

Islam’da inan¢ ve siyaset arasindaki iliskiyi inceleyip degerlendirebilmek ve siyasi
meselelerin inanca ne denli etkide bulundugunu gérmek adma erken donem siyasi
olaylarinin bilimsel yontemlere uygun sekilde tiim yonleriyle arastirilmasi ¢ok dnemlidir.
Bu iligkinin en 6nemli ipuglarint bize Hz. Peygamber donemi, Halifeler donemi ve
Muaviye dénemi verecektir. Ayrica bu donemler degerlendirilirken bu iki kurumsal
yapinin birbiriyle olan iligkisi, hangi siireclerden gectigi ve birbirlerinden nasil

etkilendikleri de gorulecektir.

[slam diisiincesinde  din-siyaset iliskisi kelam ilmi sistemi cercevesinde
degerlendirilmeden bu konuda dogru bir sonuca ulasmak miimkiin olmayacaktir. Klasik
kelam konuyu ele alirken kullandigi yontem ve ulastigi sonuglar acisindan da
degerlendirilmelidir. islam diisiincesinde din-siyaset iliskisi dini gruplar tarafindan
zamanla dini referanslarla desteklenmek suretiyle kutsal bir boyuta ¢ikarilmstir. Iste bu
baglamda kutsal ve kutsal olmayanin bir ayrim1 ve bu konuda bir sinirlamanin yapilmast
yapist itibariyle kutsal olmayan bir durumun neden bu gercevede ele alindiginin
gerekgelerinin neler oldugu teolojik bir bakis agisiyla degerlendirilirse aydinlatici ve
saglikli bir ¢dziime ulasabilecektir. Din ve Siyaset arasindaki sinirt ve ayirict nitelikleri

saptamak, kelam ilmi kapsaminda degerlendirilmelidir. Zira kelam ilminin yapisi, sorunu

10 S¢nmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmas1”, e-makalat Mezhep
Aragtirmalar1 Dergisi 1/1 (2008), 7.

1 Kutlu, “Islam’m Mezhepler 6ncesi Tarihsel ve Toplumsal Gergekligi Sorunu”, 153.

2 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslar1 (Ankara: Atay Yaymevi, 1998), 25.

13 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, 26.

14 el-Bakara, 2/177;285-286; en-Nisa, 4/136.
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kendi binyesinde ¢0ziimleyebilecek sistem ve araglara sahiptir. Ancak bunun
saglanabilmesi i¢in kelamin teolojik ve paradigmatik tek yanli bakis agisindan ve

tikanmishigindan kurtulmasi gerekmektedir.

Insan varlik olarak énemli 6zelliklere sahiptir. Bunlardan {icii dini, ilmi ve her iki alam
da yonlendiren siyasi boyuttur. Toplumun bulundugu her yerde yoneten- yOnetilen
iligkisinin bulunmasi siyasetin toplum i¢in olmazsa olmazi oldugunu bize géstermektedir.
Miisliimanlar da tarihleri boyunca siyasal alan1 fonksiyonel bir sekilde kullanmis ve
bunun yanlis kullanimlari sonucunda birtakim problemler ve firkalasmalar ortaya
cikmistir. Bu sebeplerden 6tiirii Islam- siyaset arasi iliskiyi degerlendirirken niceliksel
kapsamdan ¢ok yontem, ilkeler ve tipolojik merkezli bir arastirmaya da yonelmek
gereklidir. Saglikli bir netice elde etmek igin verilerin igerigi kadar, sorunu ¢oziime
kavusturacak kuramsal bir ¢ercevenin islevselliginin de 6nemi blyuktir. Tarihsel siirecte
tesekkiil donemi boyunca ele alinacak konunun olusan tecriibi zenginligin teorik a¢idan
da degerlendirilmesi gereklidir. Bu bakimdan basit tanimlamayi1 asmak ve meselenin
degisim siireclerinin de incelenmesini saglamak amaglanmalidir. Bu nedenle biz bu
calismamizda Islam diisiincesinin tesekkiil siirecinde inang ve diisiincenin kuramsal alt
yapisinin olugmasinda biiyiik etkileri olan erken zaman dilimini de ele alarak bu konuda

din-siyaset iliskisinin doéniisiimiine taniklik etmeye ¢alistik.

Siyaset, dinin kendi i¢inde firkalara ayrilmasmin arka planinda bulunan egemenlik,
kiiltiirel kimlik ve etnik bazi unsurlar {lizerine kurulmus olan mezheplerin ayrisip
firkalasmasina zemin hazirlamistir. Siyaset, kiiltiir, egitim siireci, toplumsal yap1 ve
cografya dinin firkalasma siirecinin temel nedenleridir. Islam’da ilk dénemden sonra
ortaya ¢ikan mezhepler iman konusunda g¢esitli tanimlar yapabilmiglerdir. Bu
farkliliklarin sebebiyet veren bir¢ok durum olmakla birlikte biz erken donem siyasi

olaylariin inangsal alana ne kadar etki ettigini inceleyecegiz.

Calismamizin amaci1 Islam tarihinin ilk dénemlerindeki o6zellikle siyasi ve diger
nedenlerin dini inancin sekillenmesinde nasil bir rol oynadigimi din-Siyaset iligkisi
baglaminda ortaya koymaktir. Calismamizdan Oncelikle din ve siyaset iliskisi
degerlendirilerek, klasik erken dénem Islam tarihi kaynaklarindan da faydalanilarak
Islam &ncesi donem, Hz. Peygamber donemi, Rasid Halifeler dénemi ve Muaviye dénemi
olaylar1 degerlendirilecektir. Bu déonemde yasanan siyasi nedenli olaylar kaynaklardan
taranarak Ozellikle glinlimiize kadar ulagmis mezheplerin dini diisiincedeki inang

farkliliklarinin arkasinda bu iliskiyi nasil degerlendirdikleri tartisilarak, bir sonuca
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ulasilmaya calisilacaktir.
2. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLANDIRILMASI

Din ve siyaset iliskisi oldukca genis bir literatiire sahip,'® pek cok alt baslig1 bulunan ¢ok
boyutlu bir arastirma alanidir. Bu ¢alismada oldukga genis olan bu literatiiriin bir kismi1
tizerinde durularak, Miisliimanlarda ilk donem siyasi olaylarin dini diisiincenin
olusumuna etkileri bulundugu sosyal c¢evre, kiiltiirel ekonomik ve siyasi durum
incelenerek siyasi meslelerin Islam inancini1 ne denli etkiledigi degerlendirilecek ve
bunun sonucunda ilerleyen zamanlarda kurumsallasan mezheplerin olusum siirecine katk1

saglanacaktir.

Din ve siyaset iliskisi tarihin en erken donemlerine kadar var olmus olan bir iliskidir.

Toplumsal kurumlarin giiniimiiz toplumundaki kadar birbirinden ayr1 olmadig

15 Ornegin bk. Karl Marx, Friedrich Engels, Din Uzerine, (Ankara: Sol Yaynlari, 2013), 17, 28-31; Max
Weber, Sosyoloji Yazilari, (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1987), 217-220, 227-294; Max Weber, Din
Sosyolojisi, (fstanbul: Yarmn Yayinlar, 2012), 361-376; Joachim Wach, Din Sosyolojisi, (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1995), 351-449; Benedictus Spinoza, Teolojik—Politik
Inceleme, (Ankara: Dost Kitabevi, 2016), 230-292; Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris:
Klasik ve Cagdas Kuramlar, (Ankara: Birlesik Yaymevi, 2011), 181-201; Grace Davie, Modern Avrupa’da
Din, (istanbul: Kiire Yaymlari, 2005), 16-24; Giinter Kehrer, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Kubbealt:
Nesriyat, 1992), 93-99; Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2004), 117—
130, 253-258; Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1983), 249-304; Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 407-423;
Yiimni Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1993), 179-190; Ejder Okumus, Klasik Dénem Osmanl Devleti’nde Din—Devlet iliskisi, (Ankara: Lotus
Yaymevi, 2005), 11-249; Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, (Istanbul: ARK Kitaplar1, 2005), 9—
233; Ejder Okumus, “Din ve Siyaset”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit, (Konya: Palet Yayinlari,
2013), 199 224; Fazli Arabaci, “Din ve Siyaset”, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz,
Ihsan Capcioglu, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 353-361; Ali Akdogan, Din Sosyolojisi, (Rize: STS
Yaynlari, 2013), 261 263; Mustafa Aydin, Siyasetin Sosyolojisi, (Istanbul: Acilim Kitap, 2002), 115—
168; Recep Sentiirk, Yeni Din Sosyolojileri, (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 124-126; fhsan
Capcioglu, Modernlesen Tiirkiye’de Din ve Toplum, (Ankara: Otto, 2011), 113-138, 235-277; Necdet
Subasi, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi, 2014), 211-213, 287-309; Amiran Kurtkan
Bilgiseven, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1985), 395-400, 465, 466; Ahmet Akbulut, Sahabe
Dénemi Iktidar Kavgasi, (Ankara: Otto, 2017), 11-291; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap—islam Siyasal
Akli, (istanbul: Kitabevi, 2001), 11-485; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, (Ankara: Yeni
Safak, 2003), 1/215-655; W. Montgomery Watt, Hazreti Muhammed: Peygamber ve Devlet Adami,
(fstanbul: Iletisim Yaynlari, 2015), 7-278; Cemil Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi, (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1975), 459-467; Unal Kilig, Peygamber ve Dort Halife Giinlerinde Sehir Yénetimi ve Valilik,
(Konya: Yediveren Kitap, 2004), 11-222; Ebu’l-Ala Mevdudi, “Islam’da Siyaset Anlayis1”, ¢ev. Erol
Giingdr, Islamin Bugiinkii Meseleleri, Erol Giingdr, (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998), 236-253;
Fazlurrahman vd., Islam’da Siyaset Diisiincesi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 7-283; Mustafa Oztiirk,
“Islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu: ‘Ulu’l-Emr’ Kavrami Ornegi”, islamiyat 3/3 (2000),
79-98; Nahide Bozkurt, “Abbasilerde Iktidarin Mesruiyeti Uzerine Bir Analiz”, Islamiyat 3/3 (2000), 147—
158; Davut Dursun, Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, (Istanbul: Isaret Yaymlari, 1992), 13-334; Serif
Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1999), 11-312; M. Emin Ko6ktas, Din ve
Siyaset: Siyasal Davranig ve Dindarlik, (Konya: Vadi Yayinlari, 1997), 7-292; Yasin Aktay, “Cumhuriyet
Déneminde Din Politikalar1 ve Din Istismari”, Islamiyat 3/3 (2000), 37-49; Mehmet Akgil, Tirk
Modernlesmesi ve Din, (Konya: Cizgi Kitabevi, 1999), 11-398; Jean Bauberot, Avrupa Birligi Ulkelerinde
Dinler ve Laiklik, (fstanbul: Ufuk Kitaplari, 2003), 7-356; Ali Kése, Talip Kiiciikcan, Avrupa Birligi
Ulkelerinde Din-Devlet iliskisi, (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2008), 7-300.
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donemlerde dini ve siyasi kurumlarm i¢ ige gegtigi ve bu iki kurumun zaman iginde
ayrilmaya bagladigi bilinmektedir. Ancak giiniimiizde din ve siyaset iliskisinin hala tam
olarak ayrilmadigini ve bu iki alanin birbirini etkilemeye devam ettigini goriiyoruz. Biz
calismamizi Islam oncesi Arabistan’in siyasi ve dini durumunu da degerlendirmek
suretiyle Islam ile birlikte bu iliski nasil diizenlenmis ve erken dénem siyasi olaylarin
etkisiyle de bu iliskinin Islam inang esaslarina nasil etkide bulundugunu arastirip sonuca

ulasacagiz.

Tarih bazinda etkileri inkar edilemez olan din ve siyaset tarihte yasananlarin en Kokli
kurucu kavramlari arasindadir. Din, bireylerin diinya goriisiine kaynaklik ederken siyaset,
toplumsal iliskilerin diizenlenmesi agisindan kaynaklik teskil eder. Bu sebeple siyaseti
tarihe ve topluma yayilmis bir faaliyet ve olusum olarak ele almak dogru olacaktir. Bu da
bizi sadece klasiklesmis siyaset tanimlamalarina basvurmak yerine, siyasetin politik
bilimin bakis agisiyla da temellendirilmesi gerektigi sonucuna ulastirmaktadir. Bu iki
kavram, etimolojik kokenleri itibariyle birgok benzerlik gostermesine ragmen ayni
zamanda farkl1 birer retorige de sahiptir.!® Bu iki alan birbiri ile iliskili ve birbirlerini
dogrudan etkiledikleri bir gercektir. Iste bu i¢ icelik sebebiyle bu ikisinin sistematiginin
dogru bir sekilde kurgulanmasi gerekir. Bu soruna tutarl bir ¢oziim getirilebilmesi igin,
bu iki alan yapisal karakterlerine kadar ¢cok dikkatli bir sekilde tahlil edilmeli ve ¢6zliim
onerileri buradan hareketle dogru bir sekilde olusturulmalidir.t” Boylelikle gegmisteki

hatalarin tekrarlanmasi s6z konusu olmayacaktir.

Islam tarihi boyunca ozellikle ilk ve erken ddnem idari ve siyasi gelismelerinin
Miisliimanlar1 birgok konuda etkiledigi bilinen bir olgudur. Bir taraftan siyasi ve idari
yapilanma modelinin Kur’an ve Hz. Peygamber tarafindan ilkeler koyulmak kaydiyla
ayrmntil bir bigimde belirlenmemis olmasi, diger taraftan Islam dncesi Hicaz Araplarinin
stregelen bir devlet geleneklerinin bulunmamasi, Hz. Peygamber’in vefati sonrasi ortaya
cikan siyasi ve idari problemleri Mislimanlar kendi bilgi ve deneyimleriyle ¢6zmek
zorunda kalmislardir. Bu da Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki déonemde birtakim

ayrismalara sebep olmustur.

Dinin oldugu gibi siyasetin de sosyal bir orgitlenme olan devletle birey ve toplum

arasinda da ¢ok yakin ve karmasik iliskiler ag1 bulunmaktadir. Bu durumda toplumda

16 Tbni Manzur, Lisanu’l-Arab (iran: Edebu’l-havze, 1405), 13/166-171; 6/106-108.
7 Mustafa Selim Yilmaz, “Din-Siyaset Iliskisi Baglaminda M. A. El-Cabiri’nin Miisliiman Gelenege
Yonelttigi Elestiriler”, Dini Arastirmalar Dergisi 11/32 (Aralik 2008), 32.

17



etkisi buyuk din ile yine toplumda karmasik ve gii¢lii bir yapilanmay1 olusturan devlet
arasinda yakin iliskilerin bulunmasi dogaldir. inananlar, dinin gerektirdiklerini yerine
getirerek bir davranis kurali olarak inanglarini ve buna bagli olarak pratiklerini, toplumun
tum alanlarinda ortaya koymak isterler. Boyle oldugu zaman inananlarin psikolojik,
sosyo-psikolojik ve sosyolojik kazanimlar1 da olacaktir ki; o da kendilerini diinyada
icinde yasadiklar1 sosyal grup, cemaat ve toplum veya toplumlarla iligkilerinde giivende
hissetmeleridir. Bu da din-siyaset iliskisini anlamada etkisi géz ardi edilemeyecek bir

faktor olarak goriilmesine imkan saglar.*®

Islam dini agisindan vahyi bilgiye dayali Kur’an-1 Kerim digindaki tiim dini bilgilerin
beseri bilgiye dayali oldugu kabul edilir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in her tiirlii yorumu,
Hz Peygamber ile Miisliimanlarin onu uygulayis tarzi da beseri bilgi kategorisinde
degerlendirilir. Bunun gibi siyaset de dinden dnce de varligi bilinen beseri kurumsal
yapidir. Hz. Muhammed, insanlar1 yalnizca Allah’a inanmaya g¢agiriyor ve kendisinin
yalnmzca Allah’1in bir elgisi oldugunu sdyliiyordu.'® Buraya kadar dini ve ahlaki bir hareket
olan c¢agrinin inangsal ve ahlaki baghliklarinin siyasi sonuglar doguracagi
unutulmamalidir. Siyasi amagclarin acik¢a dile getirilmemis olmasi ya da onlarin
bilincinde olunmayisi, gergek siyasal olgu ve isleyis agisindan pek dnemli olmamaktadir.
Cilinkii bugiin artik net bir bigimde biliyoruz ki, gerekgesi her ne olursa olsun, toplumsal

zeminde gorilen her tur toplumsal olusum, siyasal bir potansiyeli de icermektedir.

Dinin toplumsal yasama girmesi olgusu, somut gii¢ iliskilerini ve iktidar mucadelesini
zaafa ugratabilir ya da etkisizlestirebilir. Nitekim Hz. Muhammed'in peygamberligini ilan
etmesini izleyen yillarda baslayan ve vefatina kadar olan sureg, dinin toplumsal zihin
yapisinda yapabilecegi radikal degisim ve doniislimiin 6rnegini sunmaktadir. Ancak dinin
toplumsal iligkiler ve iktidar miicadelesi iizerindeki etkisinin bir garanti sunmadigini tarih
bize gostermektedir. Din inananlara 6greti sunar, toplumsallasma bigimlerine iliskin

bilgiler ve mesajlar verir; onun toplumsal alan ile ilgili giicii manevi ve dolaylidir.?°

Islam dini getirmis oldugu inang, ibadet hukuk ve ahlak ilkeleri ile toplumda koklii
degisimler gerceklestirmistir. Bu ilkeler dogrultusunda toplumda yerlesmis olan birtakim

yanlis anlayislar degistirmis, bazilarini ise yeniden diizenlemistir.

Buradan hareketle Islam dinin iman esaslar1 Kur’an’da acik ve net bir sekilde

18 M. Emin Kéktas, Din ve Siyaset- Siyasal Davranis ve Dindarlik (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 14.
9ez-Zuimer, 39/30-31; el-Enbiya, 21/34.
20 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 46.
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belirtilmisken; Hz. Peygamber ve vefat1 sonrasi erken donemde gelisen birtakim siyasal
hadiselerin mezheplerin iman konusunda farkli tanimlar ve esaslar belirterek
firkalagsmalara sebebiyet vermesi ilgi ¢ekicidir. Zira Siilik, Haricilik, Cebrilik, Mutezillik
derken aslinda siyasi olan bir¢ok olay Miisliimanlar arasinda par¢alanmalara ve gruplar
arasi ¢atigmalara neden olmus; bu da zamanla pratikteki ¢atismalarin teorik tartismalara
dontismesine sebebiyet vermistir. Mabed el-Cuiheni, Amr b. Ubeyd, Vasil b. Ata gibi
sahislarin gelistirdigi teoriler ve ileri siirdiikleri gortsler, toplumdaki c¢atismalari
durdurmak, halki sakinlestirmek yerine ilim adamlari ile yoneticiler halk arasinda cereyan
eden tartismalar1 ve ¢atigmalar1 daha da koriiklemistir. Aragtirmamizin kapsami Hz.
Peygamber donemi, Rasid Halifeler donemi ve Muaviye donemi dahil yasanan siyasi
hadiselerin erken donem ana mezheplerin itikadi goriislerini ne kadar ve nasil
etkiledigidir.
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3. ARASTIRMANIN METODU

Islam tarihinde din ve siyaset arasindaki iliskiyi inceleyip degerlendirebilmek icin erken
donem siyasi olaylarinin ayrintili arastirilmasi ¢ok Onemlidir. Bu iligskinin en 6nemli
ipuclari1 bize Hz. Peygamber donemi, Halifeler donemi ve akabindeki donemler
vereceklerdir. Ayrica bu donemler degerlendirilirken bu iki kurumsal yapinin birbiriyle
olan iligkisi, hangi siire¢lerden gectigi ve birbirlerinden nasil etkilendikleri ve inanci ne

derecede etkileyip sekillendirdigi de goriilecektir.

Islam dininde dinf ayrismalar ve gruplasmalar belli bir ddnemin siyasi, ekonomik, sosyal
ve kultirel sartlari igerisinde ortaya ¢ikmis dini-siyasi olusumlardir. Dini gruplagmalarin
teskilatlanmis sekli olan mezhepler birtakim siyasi, sosyal, ekonomik problemlerin
sonuglaridir.?! Bu agidan mezhep ve benzeri dini yapilanmalar, icinde tesekkiil edip
olgunlagtiklart toplumun ve kiiltliriin rengini almakta hatta bazen bu toplumun degerleri
dinle 6zdeslestirilebilmekte ve birtakim beseri unsurlarin dini inanca eklenmesine sebep
olabilmektedir.?? Her mezhep, din anlayisindaki farklilasmalarin kurumsallagmasi sonucu
ortaya ¢ikan tezahiirler olmakla birlikte, bunlarin higbirinin dini biitiiniiyle temsil ettigi
soylenemez.?® Bu nedenle bu gruplasmalar, din ile &zdeslestirilmeden icinde dogup
gelistikleri siyasi-sosyal-ekonomik-kiiltiirel ve hatta psikolojik sartlar icerisinde

degerlendirilmelidir.

Islam tarihinde yasanmus hadiseleri dogru degerlendirebilmek agisindan bilgi ile onun
icinde dogup gelistigi ya da yerlestigi toplum arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmak bir
zorunluluktur. Bu da ancak bilginin ve bilimsel yontemlerin dogru bir sekilde
kullanilmastyla miimkiindiir. Islaim diisiince tarihinde ortaya ¢ikan dini gruplagmalar
daha iyi anlayabilmek i¢in oncelikle onlarin ortaya ¢ikmasinda rol oynayan sartlar1 ve
tesekkiil ettigi donemin zihniyetlerini ¢éziimlemek gerekir. Zihniyetlerin incelenmesi,
toplumu ve topluma ait sorunlar1 anlamamiza yardime1 olacaktir.?* Fikir ve hadise irtibati
iyi bir sekilde degerlendirilerek olaylarin bulundugu dénemin de sartlart géz Oniinde

bulundurularak tek yonlii degil de olayin gergeklestigi sartlar ve zaman dilimi de dahil

21 Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde {1k Gelenekgiler Hadis Taraftarlarimin iman Anlayist Baglaminda
Bir Arastirma (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2002), 13.

22 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2006), 15.
2 Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenckgiler Hadis Taraftarlarmin Iman Anlayis1 Baglaminda Bir
Arastirma, 15.

24 Hasan Onat, “Kur’an ve Islami Ilimlerin Anlasilmasinda Tarihin Onemi”, Islam Bilimleri ve Yontem
Acisindan Tarihin Anlam ve Onemi, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2013),
14.
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edilerek ¢ift yonlii olarak degerlendirilmesi gerekir.

Dini gruplagmalarin, ayrismalarin ve mezhebi olusumlarin ¢ogunun temelinde siyasi
meselelerden kaynaklanan beseri faktorler bulunmaktadir. Dini inancin tesekkiiliinde
farkli unsurlarin yani sira 6zellikle siyasetin bu gruplagsmalarin olusumundaki biiyiik bir
rolii vardir. Bu siyasi olaylarin ve diger faktorlerin inang ve diisiincenin gelisiminde fikir-

hadise irtibat1 baglaminda etkileri 6nem tagimaktadir.

Islam tarihi boyunca ozellikle ilk ve erken dénem idari ve siyasi gelismelerin
Miisliimanlart bir¢ok konuda etkiledigi bilinen bir olgudur. Siyasi ve idari yapilanma
modelinin ilgili temel ilkeler ifade eden Kur’an ve Siinnet, tiim boyutuyla model
olusturacak bir sekilde Hz. Muhammed déneminde yasanmadi. Islam &ncesi Hicaz
Araplarinin kiiltiir, gelenek ve kabilecilik anlayisi, siiregelen bir devlet geleneklerinin
bulunmamasi, Hz Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi ve idari sorunlari

Miisliimanlar kendi bilgi ve deneyimleriyle ¢6zmek zorunda kalmislardir.

Dini gruplagmalar ve mezhepler arastirilirken 6dnemli hususlardan biri de sahislar ve
goriisler lizerinde derinlegsmektir. Mezhebe ait goriisler, bizzat mezhep mensuplari ve
onlarin ¢alismalar1 iizerinden tespit edilmeye calisilmali, bdylece yanilgilar asgariye
indirilmelidir.?® Yine bu gruplar siyasi ve itikadi kimliklerini sirf ortaya attiklar1 fikir ve
nazariyelerle kazanmazlar. Onlarin neye ve kimlere karsi ¢iktiklarinin, hangi gruplarla
tartismalarda bulduklarinin tespit edilmesi dogru degerlendirme agisindan onem arz

etmektedir.

Yayildiklari cografya agisindan degerlendirildiklerinde dini gruplagmalar bazi bolgelerde
gelisim gosterememisken bazi bolgelerde son derece giiglii bir akim halini alabilmistir.
Bunun fiziki sosyal ve kiiltiirel sartlarla ilgili oldugu kadar insanlarin dini ihtiyaclari ile
de yakindan ilgisi elbette olacaktir. Islami mezheplerin kurumsallasmadigi daha
niivelerinin yeni atilmaya bagladig1 ilk ayrigmalarin yagsandigi Halifeler doneminin bu
konuda ¢ok iyi degerlendirmelere ve arastirmalara muhta¢ oldugu aciktir. Ciinki
mezhepler kisa bir siirede bir anda olugan gruplar degillerdir. Aksine bu fikri bélinmeler
ve ayrigsmalarin uzun siirecler icerisinde olugmaya basladigi ve zaman igerisinde de
dontigiime ve degisime ugradig1 kabul edilmelidir. Biz de buradan yola ¢ikarak ilk fikri

ayriliklarin yasandigr Hz. Peygamber’in vefati ve sonrasinda ortaya c¢ikan bir¢ok farkli

% Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustil Meselesi”, Bir Bilim Dali Olarak Islam
Mezhepleri Tarihi ile Tlgili Metodolojik Problemler, ed. Mazlum Uyar (istanbul, 2003), 398-399.
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dini grubun, ¢atigmalarin ve inang¢ yapilarinin olugsmasinda biiyiik etkileri olan erken

donem siyasi olusumlarin etkileri ekseninde degerlendirmeye calisacagiz.

Kelam ve Islam Mezhepler Tarihi disiplinlerinin katkis1 olmaksizin islam diisiincesinde
din-devlet iliskilerinin ve buna bagli olarak da dini ayrismalarin Islam’da inang
konusunda nasil farkli anlamalara sebep oldugunun dogru bir agiklamasina ulagsmak
miimkiin olamayacaktir. Klasik kelam konuyu ele alirken kullandig1 yontem ve vardigi
sonuglar acgisindan da degerlendirilmelidir. Din ile devlet arasindaki iliski, kutsal ile
kutsal olmayan arasindaki iliski seklinde algilanagelmistir. Iste kutsal ve kutsal
olmayanin anlami1 ve smirlarinin ne oldugu, kutsal olmayan bir yapinin, zamanla kutsal
sayllmasinin gerekgelerinin neler oldugu ayni zamanda teolojik bir hazirlikla beraber

aydinlatici ve saglikli bir ¢dziime ulasabilecektir.
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4. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

4.1.Tarih, Tabakat ve Klasik Islam Mezhepler Tarihi ve KelaAm Eserleri

Calismamizda daha cok, klasik islam Tarihi kaynaklar1 kullanilmigtir. Bilindigi gibi ilk
donemler hakkinda yapilan calismalari vazgecilmez kaynaklanndan birisi Taberi'nin
(310/922) kitabidir.?® Yararlandigimiz bir diger kaynak Taberi’den daha eski olan Halife
b. Hayyat'in (240/854) kitabidir.?” Bu kitapta da az fakat énemli malzeme mevcuttur. Bir
baska Dineverli Ibn Kuteybe (276/889) 28, iki eserinden istifade ettigimiz
miielliflerimizden birisidir. Miiellife nispet edilen ve kendisine ait olmadigi kuvvetle
muhtemel olan el-imame’de 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Ibn Kesir (774/1372)%,
muahhar bir kaynak olmakla birlikte, zaman zaman yorumlar yapmasi ve miidekkik bir
miiellif olmasi, onun calismasini da vazgecilmez eserler arasna koymustur. Ibn
Teymiyye, es-Sivasetii’s-Ser’iyve ve el-Iman® eserleri de faydalandigimiz eserler

arasindadir.

Calisgmamizin kaynaklar1 arasinda ana hadis kaynagi olarak kabul edilen Kiitiibii Sitte,
Teracim ve Tabakat kitaplart onemli yere sahiptir. Bu kitaplar, nispeten muahhar eserler
sayilsa da derli toplu bilgi icermelerinden dolay: istifade edilen kaynaklardandir. Tbn
Sa’d’m Tabakat® eseri de bu konuda bagvurulabilecek temel kaynaklardandir. Salim b.
Zekvan’in Es-Sire’si®? de bize erken dénem Islam mezhepleri ile ilgili bilgiler iceren
Harici bakis agis1 ile aktaran bir kitaptir ve basvuru kaynaklarimiz arasindadir. Ibn Hisam
es-Siretii n-Nebeviyye®, 1bnii’l-Esir, el-Kamil®* Taberi® islam tarihi alaninda yazilms
temel kaynaklar olmasi nedeniyle de tezimizde tarihi olaylar incelenirken istifade

edilmistir.

% Tbn Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, ¢ev. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019).

2" Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Stiheyl Zekkar, Beyrut 1414/1993.

28 [bn Kuteybe ed-Dineveri, EI-imame ve’s-Siyase (Kahire, Tarihsiz); ibn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset,
¢ev. Kadir Erbil (Istanbul: Maruf Yayinlari, 2017).

2% Ebii’l-Fida ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, ¢ev. Mehmet Keskin (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1994).

% Takiyyuddin fbn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Ser’iyye (Daru Alimi’l-Fevaid, ts.); Takiyyuddin fbn
Teymiyye, Kitabu’l-iman (Sam, 1961).

31 fbn Sa’d Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi el-Basri, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, thk. Adnan
Demircan, ¢ev. Mahmut Polat (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020).

32 Salim b. Zekvan, es- Sire, cev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu, 2016).

3 Ebu Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye (Beyrut: Daru’t-Tarihu’l-Arabi, 1990).
% Tbnii’l Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri., el Kamil fi’t-
tarih Terfciimesi (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1985).

% Eb( Cafer Muhammed b. Cerir Et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik (Beyrut: Kitabu’l-Ilmiyye
Yaymevi, 1987).
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Bagdadi'nin el-Fark Beyne’l-Firak®®, Es’ari, Makalt ul-Islamiyyin®" ve el-Ibane ve
Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid®® ibn Hazm, El-Fasl! fi 'I-Milel ve’l-Ehva ve 'n-Nihal®® eserleri
de kelam ve Islam mezhepler tarihi agnsndan temel kaynaklar olup faydalandigimiz

kaynaklardir.

4.2.Cagdas Cahismalar

Son donemlerde akademik boyutta ilk donem siyasi olaylarin degerlendirilmesi ile ilgili
degerli calismalar yapilmistir. Ethem Ruhi Figlali'nin Terclime ettigi William
Montgomery Watt’m islam Diisiincesinin Tesekkiil Donemi®°, imam Ali, ve Osman
Eskicioglu ile beraber islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler, adl1 eserleri onemlidir. Bu
alanda 6nemli ¢agdas calismalar basinda Ahmet Akbulut'un Sahabe Donemi iktidar
Kavgasi*! adli eseri gelmektedir. Eser alaninda ilk dénemi 6zgiin ve objektif bir sekilde
degerlendirmis, siyaset ve din iligskisine dikkat ¢ekmistir. Yazar, eserinde Miisliiman
toplumun diisiince ve kiiltiir yapisini ele almakta; Hz. Muhammed sonrasi sahabenin
iktidar1 elde etme c¢aligsmalari, nedenleri ve glinlimiize yansimalarini incelemektedir. Hz
Muhammed sonrasi, yonetime hakim olma ve iktidarin tarihsel arka plani, siyasi
ayrismanin dini boyutu ve giiniimiize yansimalarina dikkat ¢cekmeye calismistir. Siyasi
olaylarin dine yonelik etkisi ve siyasetin beseri bir olgusu iizerinde durur. Irfan Aycan’n,
Hilafetten Saltanata, ¢alismasi ilk dort halife doneminden sonra, Emevi donemi ile birlkte
Miisliiman toplumun Umeyyeogullari kabilesi tarafindan, cahiliyyeden gelen kabilecilik
anlayis1 ile birlikte, egemen kabile anlayis1 yonetimin saltanata doniismesini konu
etmistir. Ozellikle siyasetin din iizerindeki derin etkisi ve ydnlendirmesi eserde konu
edilmistir. Adnan Demircan, Ali-Muaviye Kavgas1*?, Hilafetin Hikayesi, Haricilerin
Siyasi Faaliyetleri, Islam Tarihinin ilk Asrinda iktidar Miicadelesi*, islam Tarihinin ilk
Déneminde Arap Mevali iliskisi, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset

% Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, tarihsiz).

37 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Thtilafu’l- Miislimin Ik Dénem Islam Mezhepleri, gev.
Mehmet Dalkilig Omer Aydin (Istanbul: Kabalci Yayievi, 2005).

% Ebu Manstr Muhammed Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara:
Isam Yayinlari, 2003).

3 fbn Hazm Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, cev.
Halil Tbrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlar1, 2017).

40 William Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021).

41 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi iktidar Kavgasi.

42 Adnan Demircan, Ali - Muaviye Kavgasi (istanbul: Beyan Yayinlari, 2010).

43 Adnan Demircan, Islam Tarihinin Ik Asrinda Iktidar Miicadelesi (istanbul: Beyan Yayinlar1, 2013).
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liskisi**, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna®™ bu alana katkida bulunmustur.
Mehmet Evkuran Siinni Paradigmayr Anlamak®®, Hanifi Sahin’in Siilerin Goziiyle
Siinniler*’, Harun Yildiz'mn, Hariciligin Dogusu ve Gelisimi, Mustafa Ozkan'in Dort
Halife Dénemi gibi ¢alismalar bu donem ve bu konu ile ilgili onemli ¢alismalardir. Nur
Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem*, Akbulut, Ahmet “Kur’an-1 Kerim Acisindan
Egemenlik Meselesi”, eserleri de faydalandigimiz calismalardandir.>® Neset Cagatay,
Islam’dan énce Arap Tarihi ve Cahilive Cagi® Maksut Cetin Islam’da Din Siyaset
Iliskisi,®®> Mehmet Salih Gegit, Sahabe Doneminde Siyaset®® Philip K. Hitti Siyasi ve
Kiiltiirel Islam Tarihi®® Baslangictan giiniimiize Islam Kelami®™ Mustafa Giinal, Hz. Al
Dénemi ve I¢ Siyaset™® Adnan Demircan, Hz. Ali Dénemi ve Ehl-i Beyt>” Cabiri, Arap-
Islam Siyasal Akli®® basvurdugumuz eserlerdendir. Merve Ceylan’mn “Islam Tarihinde

Sosyal ve Siyasi Hadiselerde Dini Referanslara Yapilan Atiflar™®

adl ytiksek lisans tez
calismasi da bu konuda 6nemlidir. Bu tez ¢alismasinda Islam tarihinde sosyal ve siyasi
hadiselerde yapilan dini referanslara atiflar ele alinarak degerlendirilirken biz bu
olaylarin, yasanirken ve daha sonrasinda Miisliimanlarin iman algisina nasil yansidigin
Islam tarihi kaynaklarindan degerlendirdik. Biz de bu zengin literatiir arasinda “ilk
Dénem Siyasi Olaylarin Dini inancin Olusumuna Etkileri” adli tez calismamiz ile

Islam 6ncesi donemin inang yapisim ele alarak; Hz. Peygamber donemi ve sonrasinda

Islam tarihinde Muaviye dénemi dahil olan doneme kadar yasanan siyasi olaylarn

4 Adnan Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din-Siyaset iliskisi (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2000).

4 Adnan Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna (istanbul: Beyan Yayinlari, 2009).

46 Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak.

47 Hanifi Sahin, Siilerin Goziinde Siinniler(Istanbul: Mana Yaynlari, 2016).

8 Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, (Istanbul: Baglam Yaynlar1. 2000).

49 Akbulut, “Kur’an-1 Kerim Acisindan Egemenlik Meselesi” Islami Arastirmalar Dergisi 8/34,(1985)

%0 Hasan Ibrahim Hasan, Islim Tarihi, ¢ev. ismail Yigit, Sadrettin Giimiis (Istanbul: Kayihan Yayinlar,
2011); Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari,
2013).

51 Neset Cagatay, islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1 (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Vakfi
Yaynlari, 1957).

2 Maksut Cetin, Islam’da Din-Siyaset Iliskisi (Matdridilik Ekseninde) (Ankara: Gecece Akademi
Yayinlari, 2018).

53 Gecit, Sahabe Doneminde Siyaset.

5 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989).

5 Sabine Schmidke (ed.), Baslangictan Giiniimiize Islam Kelamu, ¢ev. Orhan Sener Kologlu, Ulvi Murat
Kilavuz, Salih Cift (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020).

5 Mustafa Giinal, Hz. Ali Dénemi ve I¢ Siyaset (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019).

57 Adnan Demircan, Hz. Ali Dénemi ve Ehl-i Beyt (istanbul: Beyan Yayinlari, 2008).

58 Muhammed Abid el- Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, ¢ev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2001).

% Merve Ceylan, Islam Tarihinde Sosyal ve Siyasi Hadiselerde Dini Referanslara Yapilan Atiflar
(Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
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sonradan ortaya ¢ikan mezheplerin dini inang algisina nasil bir etkide bulundugunu

isleyecegiz.
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1. iISLAM ONCESIi ARAPLARDA DIiN VE SIYASET KURUMUNUNA
GENEL BIiR BAKIS

1.1. BOLGENIN SOSYAL-SiYASI VE KULTUREL DURUMU

Miisliiman tarihi baslangicindan itibaren yeniden ele alinmasi gerekirse Arap-islam
Medeniyetini olusturan ana kaynak Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu Cahiliye ortaminin
iyi degerlendirilerek iyi bir karsilastirma yapmak gerekir. Arap toplumunun Islam dncesi
dini ve siyasi yapisinin bilinmesi, Islam’im gelisiyle ne gibi degisiklere ugradig1, nasil bir
diizenlemeden gectigi ve ilahi vahiylerin sonlanip Hz Peygamber’in vefatindan sonra

nasil uygulandig1 konusundaki bag1 kurmada bize yol gosterecektir.

Arabistan’da, tevhid esasina dayali bir din olarak génderilen islamiyet, Miisliimanlara
inan¢ ve ahlak sistemiyle birlikte, toplumsal ve siyasi normlar da getirmistir. Bu
normlarin iceriginin anlasilabilmesi ve bir karsilagtirmayr miimkiin kilmasi agisindan
Islam’in dogup gelistigi yer olan Arap yarimadasinin Islam oncesi dini ve siyasi

oOzelliklerinin ortaya konmasi faydali olacaktir.

Mekke, Arap Yarimadasinda Hicaz bdlgesinin bircok yonden en Onemli merkezi
konumundadir. Sehirlerin anas1 (Ummu’l-Kura)®® seklinde anilarak icinde Kabe’nin
bulunmast ve Hac ibadetinin yapilmasi; onu din agisindan merkezi bir konuma
getirmistir.8? Mekke Arabistan’da ayn1 zamanda diger sehirlerin de kesisim noktasi
seklinde bir konumda oldugu bu onun ticaret agisindan da 6nemli bir konuma sahip
olmasin1 saglamistir. Boylelikle farkli dini akimlarin, inang ve sembollerinden de
etkilenebilmistir. Mekke’de putperestligin ¢ikarak yayginlagsmasinin temel nedeni buna
dayanmaktadir. Din ve ticaret merkezi konumunda olmasi1 onun bu bu bélgedeki nifuzlu

kabile ve tacirleri ayn1 zamanda biiyiik servet sahibi kilmgtir.%?

Kureys kabilesinin merkez konumunda oldugu Mekke’de, bu kabileye mensup kisiler
tarafindan Mekke Site Devleti kurulmustu. S6z konusu devletin birligi, siyasi ideallerden
daha ¢ok ticari ¢ikarlara dayaniyordu.%® Kabe’ nin merkezini olusturdugu dini, siyasi ve
ticari yap1 birbiriyle ilintiliydi. Bu dénemde tam olarak bir din siyaset ayrimindan s6z

etmek miimkiin degildir. Mekke, bu 6zel durumlara sahip olmakla beraber; Kabe’nin

60 g|-Kasas, 28/59.

61 Kureys, 106/1-4.

62 g]-Kehf, 18/28; es-Sebe, 34/35; el-Muddessir, 74/11-12; el-Hiimeze, 104/1-3.
63 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/722.
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bircok yonden bakim gorevleri de Hz Muhammed’in besinci nesil dedesi Kusay’dan
itibaren Arap kabileleri arasinda taksim edilmisti. Yani o Mekke’de siyasi diizeni
saglayan ve bazi sosyal, ekonomik, hukuki, idari ve siyasi kurumlarin kurulmasina ve
gelistirilmesine Onciiliik etmistir. Kusay, vefatindan sonra da yaptiklarindan dolay1
Araplar arasinda Oviillmiistiir. Hz. Peygamber’in risaleti sirasinda Mekke’de bir kismi
Kusay tarafindan temelleri atilan, siyasi, sosyal, ekonomik, dini ve kiiltiirel diizen devam
etmekteydi. Bunlar Kabe’nin bakim ve muhafazasi ile ilgili gérevler olup bir devlet
yapilanmas1 seklinde degildi.®* Bu gorevler Hasim, Umeyye, Esed, Nevfel, Mahzum,
Abduddar, Teym, Adi, Cemh ve Sehm gibi Kureys’in on siilaleden ileri gelen kisiler
tarafindan  vyiiriitiilmekteydi® ve bunlar Kureys tarafindan sonradan da devam

ettirilmistir.5

Hz Muhammed’in dogumu sirasinda sehirdeki en nufiizlu kisi onun dedesi Abdiilmuttalib
(Seybe) idi. Zemzem kuyusunun yerini bularak onu tekrar islevsel hale getiren
Abdulmuttalib Kabe hizmetlerinde iistiin bir rol sergileyerek itibar ve saygiy1 hem fiilen

kazanmis hem de atadan miras olarak almisti.

Bedevilik ve hadarilik, Arap toplumunun sosyal yapisinin dinamiklerini; kabilecilik ve
asabiyetcilik ise Arap oOrf ve adetlerini teskil etmekteydi. Hicaz bolgesinde, burada
yasayan halkin tanidig1 bir genel baskan vardi ancak bu baskanin toplum Uzerinde ¢ok
genis yetkileri bulunmuyordu. Kabileler, sahsi 6zelliklerinden ve zenginliklerinden
dolay1 kendilerinden bazi kisileri de lider olarak gormekteydiler. Genellikle veraset usuli
devam eden bu baskanligin, her seferinde cesitli sinamalarla yeniden kazanilmasi
gerekiyordu. Genel toplantilarda ve konusmalarda her ne kadar herkesten ziyade bu
baskanlarin s6zii gegse de bunlarin 6zel bir ayricaliklart yoktu ve bununla beraber
gorevleri ¢cok agirdi. Herkes onlarin, savas ortaminda hayatlarini, baris ortaminda da

zenginliklerini ortaya atmalarmni beklerdi.®’

Hicaz bolgesinde kabile baskanligi sistemi her ne kadar bir siilalede biiyiikten biiyiige
aktarilarak devam etse de kabile mensuplarinin isteklerine bagl olarak baska bir kabileye
bagli olan bir kimsenin de bagkanliga se¢ilmek kaydiyla; tam bir veraset sistemine higbir

zaman doniismemistir. Kabile baskanlarinin baslica gorevleri, kabilesinin istek ve

64 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, 97.

65 Bu gorevleri iistlenen Kureys kollan ve kisiler konusunda genis bilgi igin bkz. Hamidullah, islam
Peygamberi, 2/700-702.

% Hamidullah, Islam Peygamberi,71.

67 Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1, 87.
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meyilleri dogrultusunda baris ve savas durumlarimi idare etmekten, g6¢ durumunda
yerlesilecek konumlar1 belirlemek ve konuk agirlamaktan ibaretti. TuUm kabile
baskanlarinin {izerinde Seyhu’l-Mesayih {invaniyla bir genel baskan bulunur ve buna

bazen Emir tinvani da verilirdi.5®

Cahiliye Araplarinda halkin otoritenin emir ve hiikiimlerinden ¢ikmadan emirlere itaat
etmesi gerekliydi. Halkin sadece asabiyet bagi bulunan kendi kabile reisi disindaki
liderlere itaati zorunlu olmamakla birlikte, Emire itaat etmedigi zamanlarda onun halki
uygun gordiigii sekilde ikaz etme ve diizeltme hakki da vardi. Ancak kabileler veya
temsilcileri gerektiginde emiri hesaba da gekebiliyorlardi. Arap Yarimadasi halki bu
siyasi ve idari anlayis1 Islam geldikten sonra da devam ettirmislerdir.®® Dolayisiyla Arap
toplumunun kabile yapisinda asabiyetin geregi olarak mevcut lidere itaat zorunlulugu
ilkesi, Kur’an tarafindan da bir deger olarak Miisliimanlara telkin edilmistir.”® Cahiliye
kabile hayatinda emir unvanina sahip olan otoriteye mutlak itaat Kur’an’da “ulu'l-emr”e
itaat’? seklinde tesekkiil etmistir. Zamanla bu tarz ayetler, yoneticilerin Peygamber’in
temsilcisi, Allah’in yerytiziindeki g6lgesi olarak anilarak tarihsellikten ¢ikarilmis ve bu
yoneticilere itaat Allah ve Peygamber’e itaatin bir ciizii seklinde kabul edilmistir.”> Ancak
Kur’an-1 Kerim, ulu’l-emre itaati emretmekle cahili gelenekteki kan bagindan dogan
asabiye bag1 yerine bir akide bagina dayali bir sistem getirerek doniisiim
gergeklestirmistir. Bunu yaparken de otoriteye mutlak boyun egme teamillni de bir

yandan siirdiirmiistiir. "

Islam 6ncesi Arap toplumunda can ve mal giivenligi dogrudan kisinin kendi kabilesinin
hirsizlik, adam 6ldiirme ve benzeri olaylarin intikamini almaya hazir ve yeterli durumda
olmasma bagliydi. Kabile baskaninin bilgisi disinda kabile bireylerine zarar vermek
kabileler aras1 diigmanliklara, hatta kan davalarina sebep oluyordu. Bu durumda Arap
kabileleri arasinda sayginlik ve soyluluk aslinda onemli Sl¢lide kabilenin askeri ve
ekonomik giiciine dayanmaktaydi.”* Cinayet olaylarinda katil, maktuliin akrabalarma
intikam almak {izere goniil rizasi ile teslim edilirse kan davasi sonlanirdi. Ancak bu onlar

icin seref degerinden yoksun bir i sayilirdi ki bu durumda onlar ¢ogu zaman, katili

88 Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 88.

8 Hizmetli, {slam Tarihi, 117.

0 en-Nisa, 4/59; el-Maide, 5/33-34.

™ en-Nisa, 4/59.

2 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an (Beyrut, ts.), 1/180-181.

8 Emrah Dindi, Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiir (Ankara: Ankara Okulu Yaynlar1, 2017), 594.
™ Hizmetli, Islam Tarihi, 119.

29



kendileri 6ldtrmeyi tercih ederlerdi. Clnkul onlardaki bu yiiksek seref duygusu onlarin
ahlak prensibinin esasin1 teskil etmekteydi.” Bunu burada zikretmemizin sebebi Hz.

Peygamber donemi sonrasinda halifelerin sehit edilmelerinin arka planini arastirmaktir.

Col kultirinde cok yogun olan seref duygusu Mekke’de, Kabe’ye karsi gosterilen
ihtimam ve buna bagh refah ortamindan kaynaklanan durumdan dolay: biraz etkisini
kaybetmis bulunuyordu. Mekke’de ticaret sayesinde halk iktisadi bir iistiinliige sahipti
ancak Medine’de halkin baslica ge¢im kaynaginin ziraatgilik olmasi burada
miinasebetlerin daha basit olmasini sagliyordu. Islamiyetin zuhuru esnasinda Medine’de

kan davalari neredeyse tiim insanlarin tehlikesizce disariya ¢ikamayacak kadar fazlaydi.’

Gogebe sekilde yasayan Araplarin hayli zor olan ¢61 yagsami sartlarina uyum saglamalari
bazi etkenleri de beraberinde getiriyordu. Gogebe yasayanlardan bir grup bir anda asli
ihtiyaglarin1 dahi karsilayamayacak duruma inebiliyor ve icinde asimilasyona ugrayacagi
guclu bir kabilenin yonetimi altina girebiliyordu. Bir kabilenin ¢6lde bulunan basarili
konumunu muhafaza etmesi sadece insanlarin yogun seref duygular1 sayesinde ve ciddi
talihsizliklerin  yasanmadigi zamanlarda mumkindi. Bu gogebe yasamin biiyiik
zorluklarina katlanarak yasamanin olaganiistii bir beceri istemesi; sorumlulugu {izerine
alanlarin, tamamen yiiksek standartta bir sahsiyet ve davranisa sahip olmalarini
gerektirmekteydi. Araplarin bu 6rf ve adetlerinde barindirdiklar: kiymetli seyler Islam’in
da blnyesinde yerini ¢esitli mahiyetlerde siirdiirerek ya da hicbir degisiklige ugramadan
dini bir nitelige biiriinerek de devam etmistir.”” Yine bununla beraber Islam &ncesi
donemde dikkat ¢ekici bir husus da birgok kotii olayin, bireysel olmayan manevi bir giice

yani zaman veya kadere atfedilmesi inanc1 da mevcuttu .’

Esasen gilinlimiizde de goriildiigii lizere Arap Yarimadasi halki is ve hareketlerinde her
zaman serbestligi istemis ve Oyle davranmislardir. Ciinkii onlarin bu egemenlik ve
ozgiirliik istegi kendilerine kim hakim olmak isterse ona diigmanlik besleyerek siirekli ve
diizenli bir hiikiimet sistemi kurmalarina engel teskil etmistir. Bu yonleri Hristiyanlik,

Yahudilik gibi dinlere de girmelerini engellemistir.”

Cahiliye donemi araplarin o donemdeki yonetiminde amag¢ toplum kurmak yerine

toplumsal diizenin devamliligini saglayacak koklerin tesis edilmesiydi. Medeni sehir

> Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi.

76 Cagatay, Islim’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 87.

" William Montgomery Watt, islam Nedir, ¢ev. Elif Riza (istanbul: Birlesik Yayncilik, 1993), 27.
78 el-Casiye, 54/24.

7 Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1, 89.
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toplumlarinda herkesin bunyesinde esit goriildiigii toplumu birlestiren, kontrol eden
iliskileri diizenleyen harici bir din ya da bir nass gereklidir. Bu nass birlestirir, kontrol
eder, toplumu, giindelik iliskileri, savaslar1 diizenleyen yasalar koyar. Insanlarmn alg
diizeylerini, icinde yasadiklar1 sosyal ve ticari iliskiler ve kabile sinirlarinin 6tesine tagir.&
O dénemde Islam &ncesi heniiz nass ve yazili kurallar olmadig icin de kesinlikle boyle

bir toplumdan sz edemeyiz.

Hicaz bolgesinin Islam &ncesi yerlesmis siyasi durumu, araplarin 6zgiirliik ve bagimsizlik
istekleri, ceza ve yonetimin nasil isledigi konusundaki bu bilgiler islam sonrasinda
siyasetin dinin inang alaninda nasil degisiklikler yaptig1 konusunda bize daha agiklayici
bilgiler verecektir.

Arap kabileleri arasinda siyasi ve idari alanlarda onemli bir rekabet ve miicadele
bulunuyordu. Bazen yillarca siiren kanli kabile savaslarina bile yol agan iktidar kavgasi,
kabileler arasi ihtilaflar ve ittifaklarin da baslica sebeplerindendi. Siyasi ve idari
hakimiyet giiclii kabilelerin zayif olanlara galebesi, topraklarini ve servetini ele gegirmesi
esasina dayaniyordu.®! Yine bu kabileler arasi ihtilaflar Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra yavas yavas tekrar goriilmeye baslamis ve bu da birtakim ayriliklara sebep

olmustur.

Mekke’deki bu mevcut karmasik ve kabilevi diizen ve iliskiler ag1 sehrin ve bolgenin
tamamini etkileyen bir siyasi birligin varligina imkan vermiyordu. Bu sebeple buradaki
siyasal diizen her kabilenin kendi i¢ asayis ve yonetimini saglayarak otorite kurmak
suretiyle kabileler tarafindan saglaniyordu. Hicaz’in diger sehirleri de ayni durumda
olmakla beraber bu siyasal yap1 igerisinde siirekli bir ¢atisma ve hakimiyet yarisinin da

varhg devam etmekteydi.®?

Medine ise siyasi konuda Mekke’den daha sanssiz
durumdaydi. Sehirde yasayan Araplar Evs ve Hazrec adiyla biiyiik iki kabile seklinde
ayrilmislardi. Bu iki kabile ve Yahudi kabileleri olarak burada da y6netim konusunda tam

bir istikametten s6z edilemez.

Araplar arasinda bolgedeki kabile yapilanmasindan ve siyasi bosluktan kaynaklanan
rekabet ve catigsma ortami1 bolgeyi huzursuz zuliim ve adaletsizliklerin yagandigi bir hale
getirmisti. Bu olumsuzluklariin yaninda Cahiliye donemi birtakim diistinsel faaliyetlerin

yapildig1 bir ortamdir ve kokli bir gelenege sahiptir. Buradan hareketle Kur' an, tam

8 Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, 57.
81 Hizmetli, Islam Tarihi, 117-118.
82 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, 95.
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anlamiyla bilingsiz bir topluma degil aksine belli bir zihinsel alt-yapiya sahip insanlara
hitap etmekteydi. Diger taraftan islam dini, siyasi, iktisadi ve bircok ydnden tam olarak

bu realitenin reddiydi. Araplarin bu donemdeki dini durumlarin1 degerlendirecegiz.

1.2. iISLAM ONCESI ARAPLARDA DiNi DURUM

Hz Ibrahim’in oglu Hz Ismail ve ¢ocuklar1 Mekke bolgesine yerlestikten sonra soyu o
bolgede iyice yayilmis ve Amalikalilar o bdlgeden ¢ikarmislardi. Zamanla Hz Ismail’in
soyundan gelenler Mekke bolgesi kendilerine dar gelecek derecede ¢ogalinca aralarinda
bircok diismanlik ve savaslar ¢ikmis ve yenilenler Arabistan’in farkli sehirlerine
siiriilmiislerdi.%® Miisliimanlar arasinda eski Arap putperestligini ve Arap toplumunun
eski yasantis1 ile ilgili bilgilerin bize ulagmasini saglayan ilk kisi 151/768 yilinda
Bagdat’ta vefat eden Ibn Ishak olmakla beraber ondan yaklasik 55 yil sonra vefat eden
Kitabu’l-Esnam (Putlar Kitabi) ile Cahiliye devri Arap Putlar1 ve putperestligi hakkinda
miistakil eser koyan ilk kisi olma {invanma sahip Ibn’ul-Kelbi’dir. O, Putperestligin
Mekke’de Araplar arasinda ilk olarak ortaya ¢ikisini Mekke’ye ¢esitli durumlardan otiirii
gelip daha sonralar1 ayrilmak durumunda kalan kisilerin veya orada yasayip yolculuga
cikacak kisilerin yanlarina oradan taglar alarak ayrildiklarini ve o taglara ayn1 Kabe gibi
kutsiyet atfederek basladigini ifade eder. Zamanla bu durumun onlar1 hoslandiklari

seylere ibadete siiriikledigini boylece sirke diistiiklerini anlatir. 84

Ibnii’l-Kelbi’nin naklettikleri o dénem Araplarin Allah’1 bildikleri, Telbiye duasini
yaparak Allah’1 bildikleri ve ilah olarak addettikleri diger putlarini Allah’a ortak kogsmak
sureyle sirke diistiiklerini ve ayni zamanda diger ilahlarin miilkiyetini de Allah’a

verdiklerini gosterir.8®

Hz Ismail’den gelen tevhid inancini ilk olarak tahrife ugratarak putlart bu inanca dahil
eden kisinin Amr b. Luhayy oldugu ve Kabe’nin islerini idare eden el-Haris ile Kabe’nin
yonetimi konusunda anlagmazliga diiserek aralarinda savas ¢ikmasina sebep oldugu
kaynaklarda ge¢mektedir. “Amr b Luhayy’'in Ismailogullarimi  yamna alarak
Ciirhiimliilerle olan savasi kazanmast Mekke 'nin ve Kabe 'nin yoneticiliginin onun eline

gecmesini saglamistir. Sonrasinda siddetli bir hastaliga yakalanarak kendisine Sam in

8 Tbnu’l-Kelbi-Mihail Nuayma, Putlar Kitabi, ¢ev. Erding Dogru-Kemal Celik (Ankara: Fecr Yaymnlari,
2005), 17.

8 Tbnu’1-Kelbi-Mihail Nuayma, Putlar Kitab1, 17-18.

8 Yusuf, 12/106 “Onlarin ¢ogu ortak kosmadan Allah’a iman etmezler.” ayeti de bunu dogrulamaktadir.
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Belka yéresinde bir kaplicadan sifa bulacag bildirilince oraya giderek iyilesir. Oradaki
halkin putperest oldugunu ve putlara taptiklarini gordii. Onlara “Bunlar ve bu yaptiginiz
seyler nedir?” diye sordu. Onlar da: “Biz bunlar vasitasiyla yagmur yagdirilmasini ve
diismanlarimiza karsi bize yardim edilmesini isteriz” diye cevap verdiler. Onlardan
kendisine de vermelerini istedi onlar da verdiler. Aldigi putlarla beraber Mekke ye dondii
ve onlar1 Kabe 'nin cevresine dikti.”®® Ve oradan Hubel putunu alarak Mekke’ye getirmis

ve topluma ona ibadette bulunmalari igin telkinde bulndugunu ifade eder.®’

Islam toplumunu Cahiliye Araplarindan ayiran en énemli fark, inangtir. Temel farklilik,
Allah’m bir olusuna aykiri inanglarin kabuliinden kaynaklaniyordu ve Allah’1 tavsif
ederken kullandiklar1 kavramlar da farkliydi.%8 Cahiliye sirk inanc1 yerini Allah’tan bagka
ilahlar1 reddetme esasina dayali olan tevhit inancina birakmuis; yine ahireti inkar ederek
sorumlulugu ortadan kaldiran inang yerine ahiret bilinci asilanarak insanin diinyadaki

amellerinin hesabini ahirette verecegi bilinciyle daha duyarli olmas1 hedeflenmistir.%®

Araplar arasinda Hz Ismail’den intikal eden Tevhid inancinin tahrife ugramasinda ilk
kirilma noktasinin siyasi nedenler oldugu ibnii’l-Kelbi’nin naklettiklerinden cikarilabilir.
Bunda ayni zamanda Amr b Luhayy’1n siyasi olarak daha gii¢lii ve yenilik¢i olmasinin da
etkisi vardir. Sonrasinda kendi gelenek ve kiiltiirlerinde var olan kutsal isimleri putlara
vermisler vererek bu inancin daha kalici olmasini ve devam etmesini saglamislardir.®
Gunku Amr b. Luhayy Mekke’yi Ciirhiimliilerden kurtarinca Araplar O ne derse itimad
ediyor ve ona biiylik tazimde bulunuyorlardi. Amr b. Lithayy o mevsimde insanlar
doyurur, giydirir, hatta bazen on bin deve kesilir ve on bin de elbise giydirilirdi. Orada
Sakifli bir adamin bir tas lizerinde hacilar icin yemek yapmasi ve sonrasinda bu adam
6liince Amr b Luhayy’in o adamin dlmeyip tasin i¢ine girdigini ve kaya parcasina Lat
ismini vererek ona ibadet etmelerini emretmesi®® onun siyasi otoritesinin dinlerinin

tahrife ugramasinda ne denli etkin oldugunu gosterir.

Her kabilenin kendi hususi putu bulunmakla beraber baska kabilelerin putlarmin

8 [bnii’l-Kelbi-Mihail Nuayma, Ge¢misten Giiniimiize Putlar, ¢ev. Erding Dogru, Kemal Celik (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2005), 19-20.

87 1bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/94-95.

8 Ornegin putperestler bir ise basladiklar1 zaman “Bismike Allahumme (Allahim! Senin adinla baglarim.)”
derken Hz. Peygamber, Hudeybiye'de anlasma metnine ‘“Bismillahirrahmanirrahim (Rahman ve Rahim
olan Allah'in adiyla)” s6ziiyle baslamak istediginde Suheyl b. 'Amr, Allah't Rahman ve Rahim sifatlanyla
tavsif etmediklerini sdyleyerek kendi kullandiklar1 formla baslanmasini istemis; Hz. Peygamber de onun
talebini kabul etmistir.

8 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, 118.

% Tbnu’l-Kelbi-Mihail Nuayma, Putlar Kitabs, 20.

% Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/102.
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hakimiyeti de taninirdi. Putlarin mekanlari sabit kalmak suretiyle, kabilesi go¢ dahi etse,
onlarin yerine gelenler tarafindan da ayni saygi ve tazim gosterilir, go¢ edenler yilda
birkac kere 6zel glnlerinde tekrar ziyaret ederlerdi. Bunlardan bagka her ailenin evinde
bir yolculuga ¢ikacaklar1 ve yolculuktan donecekleri vakit el ve yiizlerine siirmek

suretiyle bulundurup tapindiklari putlar1 da mevcuttu.?

Araplar, Peygamber Hz. ibrahim ve Ismail’den intikal eden dini unuttuktan sonra Allah
inancina sahip olmakla birlikte putlara da kutsiyet atfediyorlar ve Allah adina da telbiyede
dahi bulunuyorlardi. Onlara gére Allah, kainatin disinda insan gibi bir benlige sahip ve
bltiin varliklarin yaraticisi, biiyiikk ve yagmur yagdiran, hersey onun emrinde olan ve
biitlin varliklar da ona tabi olarak yasarlardi. Araplarin kendilerine ger¢ek kullugu
ogretecek dini bir bagkanlar1 olmadigi gibi gergek anlamda bir ibadethaneleri de yoktu.
Avraplarin Tanriy1 tanidiklart Kur’an-1 Kerim’de de gegmektedir.®® Onlarin putlara olan
inanci1 ve onlara olan saygilari bulunmakla beraber tam ve kesin sayilmazdi. istekleri ve
dualari istedikleri yonde cikarsa memnun olup, Istemedikleri sekilde ¢ikmazsa putlara
hakaret, hatta kiifiir boyutuna ulasan ciimleler sarfederlerdi. Bu dogrultuda ibn-i ishak,
eserinde bu hususta onlarin putlarina kesin bir saygi géstermemelerinin sebebini, Hz.
Ibrahim'in putlardan baska tanidig1 ve soylarma tanitti1 asil Tanriya inanmalar1 olarak
belirtir ve bu konuda cesitli 6rneklere yer verir. Ornegin Yeuk putu hakkinda bir beyitte
gecen ne iyilik ne kotaluk yapabilir ifadesi bu konuda gergegi gozler 6niine sermesi

acisindan 6nemlidir.%

Putlar1 ve tapinaklar1 tarimsal bir topluma ait olarak niteleyen Watt, bunun gogebe bir
topluma biiylik Ol¢iide yabanci oldugunu ve Araplarin Hz. Muhammed’in yasadigi
dénemde putlara ¢ok fazla ilgi duymadiklarii aktarir.®® Bu konuda meshur bir rivayet
olan babasinin cezas1 konusunda bir puta soru soran Imru’l-Kays’in siiri de bize bu
konuda bilgi vermektedir.®® Yine ayn1 dogrultuda bir bedevinin bereketli olsun diye Sa’d
isimli putun yaninda develerini otlatmasi, ancak kotii kokudan rahatsiz olup orayi
terkedince de Sa’d putuna lanet etmesi ve develerini bulunca da onun sadece tastan

oldugu bir seye muktedir olmadigini ifade etmesi de o donemdeki inancin anlagilmasi

%2 Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 95; ibnu’l-Kelbi-Mihail Nuayma, Putlar Kitabi,
41.

9 g|-Mii’'minun, 23/84-90 el-Ankebut, 29/ 61-63, ez-Ziimer, 39/8.

9 «“By diinyada Tanr kimine iyilik, kimine kotiiliik eder; Yeuk ise ne iyilik ne de kétiilikk yapabilir.”Ibn
Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/97-98.

9 Watt, Islam Nedir, 32.

% Ahmet Savran, “Imruiilkays b. Hucr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 22/237-238.
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hususunda miihim rivayetlerdir. % Rivayetlerden anlasildig1 {izere putlara olan inancin

tam ve kamil bir inang derecesinde olmadig1 agiktir.

Arap toplumunda kabileciligin belirleyici etkisi Cahiliye doneminde en onemli etken
olmakla beraber, Islam tarihinin 6nemli bir kesitinde de devam edegelmistir. Islam’m
hedefledigi ideal toplumun aksine Islam 6ncesi Arap toplumundaki iliskileri diizenleyen
temel faktor kabilecilikti. Bundan dolay1 Arap toplumunda bireysel kimlik zayif oldugu
icin bunun yerine kolektif kimlik 6n plandaydi. Hz Peygamber’in teblig calismalarinda
Mekke doneminde hedefine ulagamamasinin nedenleri iizerinde duran ¢agdas
arastirmacilardan Cabiri kisilerin o toplumda bir kabileye mensup olmadan yasamalarinin
¢ok zor oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gore bu toplumda kisinin benligini mensup
oldugu kabile ile kazandig1 ve ayrilmasinin da intihar gibi oldugunu diisiiniir.”% diyerek

kabile yapisinin 6nemini vurgulamaktadir.

Arap Yarimadasinin siyasi durumu kabile taassubu ve bununla beraber dini durum
putperestlige dayali iken Kur’an-1 Kerim 6ncelikle tevhid inancini yerlestirerek irke¢ilik
ve kabilecilik anlayisinin da bir iistiinliik sebebi olmadigini®® ve tiim inananlarin ancak

kardes oldugunu®® bildirmistir.

1.2.1. islam Oncesi Araplarda Kader Inanci

Kader diisiincesi Islam tarihinde ¢ok &nemli bir yere sahip oldugu kadar cahiliye
doneminde Araplar arasinda da bu 6nemini devam etmekteydi. Cahiliye Araplarinda tim
insanlarin kader anlayisi ayn1 dogrultuda olmamistir. Toplumunun bir bélumine gore
kader insanin kigisel tiim bilgilerinin bir alin yazis1 seklinde degistirilmez seklinde diger
bir boliimii de bunun zitt1 olarak kader inancini1 benimsemistir. Onlarin anlayislarina gore

kader kisilerin birbirlerine kars1 iistiinliik sebebiydi.*%*

Islamiyet dncesi Arap toplumunda, Araplarin zamana atfettikleri manalar incelendiginde
o donemki kader anlayis1 hakkinda bilgi sahibi olunabilmektedir. Zaman Arap dilinin

zenginliginden otiirli bircok kavramla ifade edilmistir.'%? Bunlar icerisinde, Kur’an-1

97 Watt, Islam Nedir, 32.

% Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl1, 189.

% el-Hucurat, 49/13.

100 e]-Hucurat, 49/10.

101 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam (Bagdat: Camiatii Bagdad, 1413/1993), VI/146-
150.

102 William Montgomery Watt, Islam’in Tlk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, ¢ev. Arif Aytekin (Istanbul:
Bereket Yayinlari, 2011), 33.
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Kerim’in de c¢okga iizerinde durdugu dehr'®® kavramina yiiklenen anlam, dikkatleri
cekmektedir. Dehr, Araplarin zihniyetinde dnceden belirlenmis bir kudretin meydana
gelisi olarak ifade edilmektedir. Onlar i¢in bu kavram insanlarin basina gelen hem iyi

hem de kotii islerin bas miisebbibi olarak telakki edilmektedir.%*

Bu donem Araplarin inanigina gore insan yaratilir yaratilmaz yarataniyla baglantilarini
kopararak kendisinden ¢ok daha kuvvetli bir gii¢ olan dehr/zamanin kontroliine sokar.
Dehr, ferdin yasami boyunca insan1 felaketlere stiriikleme guictine sahip olan, tiim hayatini
yonlendiren ve son olarak da 6liim ile son noktay1 koyan bir sey olarak anlamlandirilir.*%®
Baska giicler tarafindan idaresi belirlenmemis ve iistiin 6zellikler atfedilmistir.}%® Su
durumda Araplarin dehr kavramina yiikledikleri bu bilgiler onlarin gerceklesen tiim
olaylarin 6nceden belirlendigi inancina sahip olduklarini ve bunda kisinin hicbir etkisinin
s6z konusu olmadigini diistindiiklerini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, bir yandan
onlar1 sorumluluk almaksizin mutlak bir teslimiyete gotiiriirken diger taraftan onlarin o
zorlu ¢6l sartlarinda gelecek kaygisinmi da torpiiliiyordu.l%” Diger yandan sorumlulugu
zamana Yyiikledikleri icin olaylarin gerceklesmesinde bir sorumluluk almadiklarini

diisiinmeleri onlarin rahatlamasina sebep oluyordu.1%

Araplarin bu donemde, insan hayatinin dis giigler tarafindan idare edildigi fikrinde
olmalari, Kur’an-1 Kerim’de yer alan Allah’1 gii¢ ve kudreti elinde bulunduran mutlak
yaratan olarak veren “kader”'® anlayisi onlara ¢ok da yabanci gelmemistir. Cinkii
Kur’an-1 Kerim insanlarin o déonem kullandig1 kavramlari tamamen yok saymayip bu
kavramlara yeni bir bakis agis1 kazandirmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Allah’in
sonsuz kudretini ve kader konusunda yaratict kudretin sadece Allah oldugu fikrini
anlatmada zorlanmadig1 sdylenebilir. Kur’an-1 Kerim’de 6ldiirme ve diriltme basta olmak
lizere, her sey bizzat Allah’a nispet edilmektedir.!'® Hz. Peygamber de ayni bu dogrultuda
Allah’a ait olan bu sifatlarin, Cahiliyye déneminde verilen anlam gibi basta dehr olmak
Uzere, baska seylere atfedilmesini yasaklamistir. BOylece bu dénem Araplarin diisiince

ve inang diinyalarindaki bosluklar, Kur’an’in rehberligince doldurulmustur.

103 g|-Casiye, 45/24; el-insan,76/1.

104 Watt, Islam’1m Tlk Dénemlerinde Hiir Trade ve Kader, 33.

105 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, ¢ev., Siileyman Ates,Yeni Ufuklar Nes, Istanbul, tsz, 5.157-160.
106 Watt, Islam’in {1k Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, 33.

107 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 141-142.

108 Hanifi Sahin, “Ilk Dénem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii” 36 (2011), 50.

109 z-Zuhruf, 43/11; el-Kamer, 54/49.

110 e]-Casiye, 45/ 26; el-Yasin, 36/79-80; el-Furkan, 25/2; el-Ahkaf, 46/33.
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Sonugta bu donem Arap toplumunun inang sisteminde yaratict konumunda Allah
bulunmakla birlikte; hicbir etkiye sahip olmayan ve sadece sikintili anlarinda akillarina
gelen bir Allah tasavvuru bulunmaktaydi. Allah’1 erisilmez ve uzak diisiinmeleri onlarin
erisebildikleri putlar1 araci olarak gérmelerine sebebiyet vermisti.!*' Onlarin ¢ok

karmagik bir inang sistemleri vardi.

1.2.2. islam Oncesi Araplarda Melek inanci

Islam 6ncesi Arap toplumunda da melek inanci1 bulunmaktaydi. Onlar meleklere cinsiyet
atfederek Allah’in kizlar1 olarak kabul ediyorlardi. Bir takim kaynaklarda ozellikle
Huzaa, Kinane ve Ciiheyne gibi kabilelerin cinlere ve meleklere ibadet ederek tapindiklari
da yer almaktadir. Hatta hepsi olmasa da bir kism1 bazi peygamberleri, ay1 ve gilinesi de
tapinma arac1 olarak gordiikleri kaynaklarda ifade edilmektedir.!*? Meleklere tapinma 0
dénem o toplumda yaygin bir durumdu®® ve hatta onlar bu yiizden putlarin, meleklerin
cisim bulmus suretleri oldugu diisiincesine sahiplerdi'* Onlar bu diisiinceleriyle Allah ile
Melekler arasinda bir soy bagi kuruyor bunun yaninda onlarin kadin seklindeki
tasavvurlarina tapiyorlardi. Kur’an-1 Kerim bu durumda miigriklerin Allah ile beraber Lat,
Menat ve Uzza gibi cinsiyet atfettikleri putlara tapmakla aslinda asi ve inatg1 seytana

taptiklar1 seklinde yer almaktadir.!?®

Miisriklerin, konumlandirdiklar yer ve nitelikleri itibariyle melekler hakkinda ¢ok farkl
ve yanlis inanglara sahip olmakla birlikte onlarin varliklarindan sliphe etmemeleri,
evvelki peygamberlerin teblig ve davetleri nedeniyle meleklerin varligindan ve icra
ettikleri baz1 gorevlerinden de haberdar olduklari, hatta onlarin bazilarmin zihninde
olaganiistii bir yeri oldugu anlasiimaktadir.}'® Bu baglamda melekler hakkindaki bu
inanglarin biiyiik bir boliimii Yahudi inanglarina benzer ve muhtemelen Yahudi veya
Hiristiyan kiiltiirinden gelmektedir. Melek kelimesinin Ibranice ve hatta Habesce

karsiligina yakin oldugundan dolay1 bu ihtimal de desteklenmektedir.t’

Cahiliye Araplarinin Allah’a inanip ama onun bir o kadar da erisilemez ve uzak

111 Remzi Kaya, “Vahiy Oncesi Hicaz’da Miisrik Araplarin inang Esaslar1”, Kur’an Oncesi Mekke
Toplumu (Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Daire Bagkanligi Kiiltiir
Midirligda, 2011), 123.

12 fbn Teymiye, Mecmii‘u’1-fetava, 1/361.

113 Tpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 5/ 119.

114 Tpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 7/84.

115 en-Nisa, 4/117.

116 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 7/85; Miislim, “Hac”, 22.

17 Watt, Islam Nedir, 53.
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olduklarini diistinmeleri onlarin inkardan daha ziyade Allah tasavvurlarindaki ¢eliski ve
carpikliktan kaynaklandigini bize gostermektedir. Ayrica disi olarak temsillerini
yaptiklart melekleri memnun ettikleri takdirde meleklerin de Allah katinda onlara sefaatgi
olacaklar1 inanglarina sahiplerdi.''8

119 yer alan “cin” kelimesinin

Bazi tefsirciler Kur’anda yer alan En’am suresi 100. ayette
melekleri de igerdigini aktarirlar. Cinlerin de Melekler gibi soyut ve manevi varliklar
olmalar1 nedeniyle melekleri cin olarak isimlendirdikleri belirtilmektedir.*?® Onlarin
tabiatin Ustln giiglerle donatilmig fakat 0zel aracilarla kendi hizmetlerine alinabilen
kuvvetler bulunduguna inaniyorlardi. Bu kuvvetleri cinler olarak goriiyor ve onlari
Allah’m kizlar1 sayryorlardi. Ayni melekler gibi cinler hakkindaki diisiinceleri de bu
sekildeydi. Atesten yapildigini da kabul edip onlarin hayir ser gibi isleri yapmaya da gii¢

yetirdiklerine inanir ve onlarin tevecciihiinii kazanmak i¢in cinlere de saygi

gosterirlerdi.t?!

Kureys kabilesinin o donem Arap toplumu icerisinde melek ve cinleri korku ve siginma
psikolojisi icerisinde Allah’a sirk kostuklar1 ifade edilmistir. Yani aslinda kuvvet sahibi
gordikleri cinlerden korktuklart i¢in meleklere siginma ihtiyact duymuslar ve onlart
kainatin idarecileri'?? konumunda gérerek Allah’m kizlari olarak kutsiyet atfetmislerdir.
Dolayistyla melekleri evrendeki olaylarin idaresinde Allah’a ortak yapmuslardir.*?® Bu
manada o donem Arap toplumu aslinda cinlerden korktuklart i¢in gittikleri her yerde
cinlerin serlerinden korunmak adina “Vadideki gece cinlerinin serrinden bu vadinin
azizine sigimirim.” seklinde dualar okuduklari ve onlara gore vadinin azizi olarak
melekleri kastettikleri belirtilmektedir.’?* Goriildiigii gibi Islam oncesi Araplarin
Meleklere cinsiyet atfetmek suretiyle Allah’in kizlar1 varsayan inanci Hristiyanliktaki
melek inanciyla benzesmekte ve bu da Merkezi konumda bulunan Mekke’de bu konuda

onlarin Hristiyanlardan etkilenmis olduklar: diisiincesini dogurmaktadir.

118 Ekrem Sarik¢ioglu, “Kur’an’a Gore Miisrikler ve Putperestler”, Islami Arastirmalar Dergisi, (1986), 27.
119 g|-En’am 6/100.

120 Beydavi, Envaru’t-tenzil, 1/315

121 Cagatay, Islam Oncesi Arap Toplumu, 91.

122 Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Gére Sirk ve Miisrik Toplum, (Konya: Damla Yayinlari, 1992), 90

123 yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 179-180.

124 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l‘ Arab kable’l-Islam, 6/ 720-721.
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2. ISLAM’DA DiNi INANCIN TESEKKULUNE ETKIi EDEN
FAKTORLER

Dini ilimlerin tesekkiil siireglerindeki farkli anlayislar, gruplagsmalar insanin dogasindan,
cevresel ve kiiltiirel birtakim olaylardan kaynaklanan bir durumdur. Din tek de olsa tarih
boyunca dini anlayip yorumlayan insan oldugu i¢in ayni din ¢atisi1 altinda bir¢ok farkl

anlayis sekilleri ve dini gruplar olusmustur.

Islam diisiincesi; kaynagi ve 6zii itibariyle ilahi olmakla beraber etkisi ve sonuglan
itibariyle de beseri bir diisiince sistemidir.*?® islam inang sisteminin kaynag: vahiy oldugu
icin ilahidir ancak sonradan insan akli kullanilarak sekillendirildigi i¢in de insani sartlarin
da etkisi bulunmaktadir. Biitiin beseri ilimlerde etkin olan sebep-sonug iliskisi
prensplerinin burada da etkili oldugu g6z ardi edilmemelidir.?® Hz. Peygamber’in vefati
akabinde ortaya ¢ikan birtakim farkli siyasal, sosyal ve ekonomik ve bunlarin neticesinde
olusan firkalagmalar da siyasi davranislarin olusmasinda psikolojik yapilarinin 6n plana

gectigi pek cok 6rnek bulunmaktadir.

Islam’1n en erken donemlerinde Hz. Peygamber zamaninda dahi farkli anlayislar mevcut
olmakla birlikle 6zellikle Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde olusan ayriliklar, farkli
anlayislar dini inancin sekillenmesinde biiyiik rol oynamistir. Ortaya ¢ikan her grup
kendisinin en dogru oldugunu kanitlayabilmek igin ayetleri baglamindan kopararak
kendisi ile iligskilendirmistir. Kendi diisiincelerine zemin olusturacak rivayetler uydurmus,
Hz. Peygamber donemi yasanan olaylar1 kendi diisiinceleri ile irtibatlandirarak, hatta o
donemde beseri olusumlardan kaynaklanan birtakim olaylara ve kisilere kutsiyet
atfederek yapilmaya caligilmustir. islam tarihinde ilk ayrismalar Hz. Muhammed'in §liimii
ile Beni Sakife'de devlet baskanlig1 se¢imi ile baglamistir. Hz. Osman doneminin son alt1
yilinda ortaya ¢ikan iktidar miicadelesi ve kabilecilik anlayisi ayrismay farkli bir boyuta
gotiirmiistiir. Hz. Osman'in vefat1 ile devlet ii¢ ayr1 sehirde (Medine, Basra, Sam) iktidar
miicadelesine girismistir. Bu donemden sonra ortaya ¢ikan mezhep Haricilik daha sonra
Miircie, Mutezile, Sia gibi itikadi, ilmi ve siyasi yonleri agir basan mezhepler olusmustur.
Bu firkalasmalara Hz. Peygamber’in vefati akabinde yasanan bir¢ok beseri kaynakli

olaylar zemin hazirlamistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifelik mticadelesinin

125 Muhammed el-Behiyy, EI-Canib el-i1ahi min er-Tekfir el-islami (Kahire, 1967), 32-34.
1%6Bekir Karliga, “Islam Diisiincesinin Dogusunu Etkileyen Sosyo-Politik Kiiltirel ve Ekonomik
Nedenler”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2013), 179.
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tetikledigi siyasi olaylarin inangla ilgili sorunlar1 yaratmasi nedeniyle iman ve kiifriin
tanimi, kapsami, iman-amel iligkisi gibi sorunlar Misliimanlar arasinda tartisilmaya
baslanmis boylelikle yeni bir tesekkiil siireci olusmustur. Sorunlarin ¢éziimiinde dini
referanslarin kutsiyet atfedilerek kullanilmasi, ¢ogunlukla karsit goriisii reddetmekle

kalmamis, tekfir ve otekilestirmeye kadar varabilmistir.1?’

Miisliimanlarin cografi, siyasi, tarihi, sosyal ve kiiltiirel birtakim farkli bakis acilarina
gore Islam’da inang anlayislar1 da degiskenlik gostermistir. Vahye muhatap olan insan
ayni cografyada yasasalar dahi gordiikleri egitim, Kultlrel ve sosyal farkliliklara gore
Islam’1 anlama yorumlama ve uygulama bigimleri de degiskenlik gdstermistir. islam
tarihinde ortaya ¢ikan ekollerin tamami Kur'an-1 Kerim ve siinnetin mezhep kurucularinin
ya da mensuplarinin kiiltiirel yapilarina gére yorumlanmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu
ekoller ortaya ciktiklar1 sirada yapilan faaliyetler dini referanslara atiflar yapilarak

sistemlerini slirdiirmeye ¢alismislardir.

Kur'an-1 Kerim islam toplumunu olusturdugu yirmi ii¢ yillik bir zaman diliminde ve belli
bir cografyada nazil olmustur. O bulundugu toplumun sosyal, ahlaki, kilturel ve dini
olgulan igerisinde nazil olmus ¢ogu zaman onlara ragmen cereyan etmistir. Kur’an-1
Kerim genellikle tarihi olaylar icerisinde ortaya ¢ikan belli sorunlara cevaplar igeren
ahlaki dini ve toplumsal birtakim mesajlart ve Allah tarafindan yonlendirmeleri

icermektedir.'?8

Mezhepleri ve dindeki ayriliklari diisiince ekolleri olarak gérmeyi dogru bulmayan
Ahmet Akbulut mezhepler arasi ¢atismalarin nedenini de teolojik yorum farki olmayip
egemenlik miicadelesi olarak vurgular.'?® Mezheplerin siyasi boyutunu 6n plana alan bu
iddia diger boyutlarini arka plana almaktadir. Bunun gibi mezheplerin ¢ikis nedeninin
siyasi iktidar kaygis1 oldugu anlayisini iceren bir tanim daha vardir.!®® Elbette Islam
tarthinde mezheplerin siyasi boyutlar1 ve iliskileri yadsinamaz. Mezheplerin yorum
farkliliklarinin temelinde dinin itikadi ve ameli boyutlariyla ilgili yorum farkliliklar
bulunmaktadir. Mezheplerin diger faktorler géz ardi edilerek sadece siyasi bir firka olarak

degerlendirilmesi teolojik tartigmalarin anlami ve mesruiyeti sorununu doguracaktir. Bu

127 Mustafa Aykag, “Atif ve Sart Delilleri ve Ehl-i Siinnet Kelam Ekollerinin Iman Gériislerinin Tesekkiil
Siirecindeki Izdiisiimii”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1 1/35 (Haziran 2019), 126-127.

128 Fazlurrahman, Islam Ve Cagdaslik, cev. Alparslan Acikgeng, Mehmet Hayri Kirbasoglu (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1990), 74.

129 Ahmet Akbulut, Miisliiman Geleneginde Siyasi Cekismeden Teolojik Ayrismaya”, islam’in Hakikati ve
Mezhep Sorunu (Ankara: Anadolu Ilahiyat Akademisi Yayinlari, 2016), 47.

130 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri (istanbul: Sa-To Yayinlari, 2001), 7.

40



sebepledir ki mezheplerin olusunda siyasi olaylarin etkisi bulunmakla beraber diger baska

faktorlerin de etkisi vardir.t3!

Islam tarihinin erken dénemlerine baktigimizda, farkli anlayislarin ve dini inancin
sekillenmesinde rol oynayan farkli unsurlar1 gozlemlemek miimkiindiir. Bu unsurlari

beseri, sosyal, siyasi, ekonomik ve kultirel nedenlerdir.

2.1. INSAN UNSURU

Insanlik tarihi boyunca insanin oldugu her yerde din de her zaman olmustur. Din, aklin
dogrularina mesriiyet kazandirarak insana insanligini en iyi sekilde insa edebilmesini
miimkiin kilar. Dinin insan i¢in oldugu ve insan hayatin1 diizenlemek i¢in indigi baz
alinacak olursa din anlamin1 ve mesriiyetini insanla birlikte ve insann fitratinda bulur.?

5133

Insan her ne kadar duyan ve diisiinen bir varlik olsa da “inanan, dindar’**® ve “dini hayat

yasayan”'®* olarak da tamimlamir. Dini grupmasmalarin sebebeplerini ele alirken en
temele “insan” gergegini yerlestirmek onu yasayan, anlayan ve kurumsallagtiranin insanin

kendisi olmasi hasebiyle gereklidir.

Insanin yaraticisnin varligmi ve mahiyetini kesfetme ve ibadet etme egilimini onun
yaratilisindan kaynaklanan bir 6zelliktir. islam felsefesinde bu konuyla ilgili 5nemli eseri
bulunan ibn Tufeyl (581/1185) bunun ¢ok iyi bir &rnegini sergilemistir.!®® Filozof
kahramanin ismi ile adlandirilmis eseri Hayy bin Yakzan’da tek bir insanin dahi
bulunmadig 1ssiz bir arada bir ceylan tarafindan biiyiitiilen ve sonunda Allah inancini
bulma agamalarini anlatir. Bu 6rnek insanin herhangi bir egitimden gegmese dahi kendi
yapisinin  Rabbini tanmimaya yetecek bir donanimda yaratilmis olduguna dikkat
cekmektedir ve yine din gelmese de insanin akliyla Allah inancina ve ilahi sirlara

ulasabilecegini anlatir, 3

Insanin fitratina yerlestirilmis bu yapidan dolayr Matiiridiyye ve Mutezile mezhebine

mensup alimler Es’arilere muhalif gorlis olarak kisinin vahiy ulagsmasa dahi sorumlu

181 Mustafa Tekin, “Dini Diisiince Cesitliliginin Dini-Toplumsal Tezahiirleri Olarak Mezhepler”, Journal
of Islamic Research 29 (2018), 234.

132 Hasan Onat. Sénmez Kutlu, islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, ed. Hasan Onat - Sénmez Kutlu (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2019), 50.

133 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik (Istanbul: Yagmur Yayinevi, 2007), 75.

134 Hayati Hokelekli, “Inang ve Mezhep Farkliliklarinin Psikolojik ve Kiiltiirel Temelleri”, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlar1t XX/3 (1984), 27.

13 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul, 1997), 7/20.

136 flhan Kutluer, “Ibn Tufeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999).

41



olacaginin aklin Allah1 bulmak igin yeterli olacagi diislincesini savunmuslardir.
Dolayisiyla onlar vahiy ile aydinlanma imkani bulamayan bireyin Allah’a iman etmekle
sorumlu olacagini ifade etmislerdir.'®’ vahiy bireyin akliyla Allah’1 bilecegi imkanimi Hz.
Ibrahim ornegiyle ifade etmistir.’®® Kur’an aklin 6nemini farkli kavramlar kullanarak
aklin bireyin sorumlu olmasi agisindan 6nemli oldugunu vurgulamistir. Vahiy, akil ve
akli onermelerin 6nemini vurgularken akli kullanmamanin insani insan olma vasfindan
uzaklagtiracagini vurgulamistir. Akli kullanmanin ise insani diinyada degerli kilacagini

ve ahirette de azaptan kurtulacagimi belirtmistir.'%

Insan yaratilista farkl nitelikleri olan bir varliktir. Insanin dogustan tasidig fitri dzellikler
aile, cevre ve egitim ile farkli olaylara farkli yaklagimlar ve anlayiglar sergilemesi
dogaldir.1*® Musliimanlar aym diisiince ve inang sisteminde olsalar bile dini fikri ve siyasi
yaklagimlarinin ayn1 olmasi miimkiin degildir. Bu bir sosyal olgudur.*! Miisliimanlarin
icerisinde yetistikleri aile ¢evre, kiiltiir ve medeniyetin diisiince ve inang yapilarinin
sekillenmesinde Onemli bir etkisi bulunmaktadir. Ayni zamanda ahlaki ve kisisel
ozelliklerinin diislince yapisinin sekillenmesinde Onemli bir yere sahiptir. Onlarin
karakterlerinin sekillenmesinde bu unsurlarin etkili oldugu da kabul edilmektedir. Bazi
insanlarin sahip oldugu psikolojik 6zellikler ayn1 zamanda onun inang¢ diinyasina da
yansimaktadir. Nitekim bazi insanlarin, lider olma, baskalarina hilkmetme duygusu,
onlarin pek ¢ok insani yonlendirmelerine ve gevresinde yeni gruplasmalara yol
acabilmektedir. Bazi insanlar da bunun aksine hep kendisini yonlendirecek, giivenip
baglanabilecegi, kendisinden {istiin Ozelliklere sahip olduguna inandigi karizmatik
sahsiyetler ararlar. Kisaca bireyin psikolojik durumu ve bunun davranislarina yansiyan
boyutlari onun inang ve fikri yapilarinin olusmasinda énemli bir rol oynar. Islam diisiince
tarihinde ¢esitli dini yap1 kurucularinin ve siyasi ve sosyal alanda one ¢ikan goriislerin

olusmasinda psikolojik unsurlarin etkin oldugu bir olgudur.'4?

Vahiy Hz. Muhammed’e yirmi ti¢ yillik siiregte indirilmis ve onun yasaminda model

olmustur; Islam dini olarak tamamlanmistir.}*® Bununla beraber inancin ilkelerinin

137 pk. Fahreddin er-Razi Mefatihu’l-Gayb, 13/41; Metin Yurdagiir, “Fetret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/476.

138 el-En’am, 6/76-79.

139 Yunus, 10/100.

140 ayrintil1 bilgi icin; Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapisi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 186-269.
141 Hokelekli, “Inang ve Mezhep Farkliliklarinin Psikolojik ve Kiiltiirel Temelleri”, 34.

142 Muhtar es-Sakafi, Meymun b. Deysan gibi sahsiyetlerin cevresinde olusan Sii imamet doktrini, mehdilik
hareketlerini, hem liderleri hem de onlara tabi olanlar agisindan Ornek teskil edebilir. bkz. Mehmet Saffet
Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 33-34.

143 gl-Maide, 5/3.
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temelleri de o donemde vahiyle atilmistir. Vahyin son elgisi Hz. Muhammed’dir. Ve
Islam onunla tamamlanmistir.’** Hz. Muhammed’in 6liimii sonras1 meydana gelen tiim
dini ve sosyal olaylar dénemin insanlarin dini yorumlama bicimleridir. Timuyle bu
yaklasimlarin Islam’in dini yapisiyla ifade etmek ve dzdeslestirmek vahyin, stinnetin ve
insanin gergekligine aykir1 olacaktir. Hz Peygamber’in vefati sonrasi imani meselelerde
farkli anlayislarin ortaya g¢ikmasinda Miislimanlarin farkli egitim, kiiltiir, huy ve
karakterlerinin 6nemli bir etken oldugu gergektir. Yine insandan kaynaklanan onun
sosyal bir varlik olusu, ekonomik durumlari, olusturduklar1 toplumlarin kiiltiirel
farkliliklari, bu farkliliklardan kaynaklanan ve uygulanan siyasi metotlar ve siyasal

alanda bulunduklar1 ortam da Miisliimanlarin inan¢ konusunda onlar1 etkilemistir.

2.2. SOSYAL UNSURLAR

Islam diisiince tarihi siirecinde olgusal bir gercek olarak dini yapilarin sekillenmesinde,
dini ve siyasi etkenlerin yaninda sosyal sebeplerin etkisi de bir gecektir. Bu dini yapilarin
olusum siirecinde yasadiklar1 sosyal ve klttrel sartlar eski din, inan¢ ve geleneklerin
etkisi bir gercektir.1*® Siiphesiz dini ve fikri yapilanmalar toplum yasamindan dislanamaz
ve onlar olmadan yorumlanamazlar. Aksi halde dogru ve saglikl1 bir sonuca ulasilamaz.4°

Din sosyolojisi alaninda yapilan calismalarda her ilmi ve fikri diislincenin ortaya

cikmasinda sosyal olaylarin biiyiik bir etkisi vardir.

Insan fitri olarak sosyal bir varliktir. Yasamini diger insanlarla siirdiirmeye ihtiyag
hisseder. Insan bu ihtiyacindan dolay1 sosyal bir ¢evrede yasamak zorundadir, yasadig
aile akraba ve toplum ile iliski kurmasi fitri bir ihtiyactir. Bu insanin sosyal yasamda
farkl1 inang kiiltiir ve fikirlerden etkilenmesine neden olur.'*’ Nitekim Hz. Peygamber bu
durumu, “Her ¢ocuk fitrat iizere dogar. Sonra anne-babasi onu ya Yahudi ya Hristiyan
ya da Mec(si yapar”*® sozleriyle ifade etmis ve insanm iginde yasadigi gevrenin
etkisinde kalarak inancinin ona gore sekillendigini ifade etmistir. Bu sebeple dini

yapilarin ve fikri ekollerin ortaya ¢ikis siireclerinde hangi cografyada toplumda kiiltiir ve

144 e]-Ahzab, 33/33.

145 Myhammed Eb@i Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikddi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Abdiilkadir Sener (Istanbul:
Hisar Yayinevi, 1983), 9-13.

146 Halil Ibrahim Bulut, Siyasi-itikadi Islam Mezhepleri Tarihi (istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2005),
116-117.

147 Bulut, Siyasi-itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 117.

148 Ebi’l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisablr? Muslim, Sahihu Muslim, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 1374/1955), "Kader", 25.

43



medeniyet ortaminda ortaya ¢iktiginin incelenmesi gerekir.

Islamiyetin ilk devirlerinde baslayan ihtilaflarin iizerinden asirlar gegmesine ragmen nasil
ortaya ¢iktiklari, sekillendikleri ve nedenleri ¢alisilmaktadir. Bu dini ve fikri farkliliklar
sosyal yasamin i¢inde sekillenmis, yeni boyutlar kazanmis diisiince alaninin disina
c¢ikarak savaslarin nedeni olmus siyasi ve inang alaninda pek ¢ok dini yapinin olusmasina

neden olmustur.'4°

2.3. KULTUREL UNSURLAR

Sosyolojik bir siire¢ olan kiiltiir insan hayatinda ¢ok mithim bir alan1 isgal eder. Kiiltiir
bir toplumun fertleri tarafindan gerceklestirilen davranislarinin nesnel bir hal alarak insan
davraniglar1 tizerinde etkili olabilecek hale geldikten sonra o toplumun diger fertleri
tarafindan da kabul edilip benimsenmesiyle olusan davranis kaliplaridir. Bu sistem
insanin yasamina anlam verecegi sekilde olusum gosterir.’® Dini inanclar kiltiiri
etkileyebildigi gibi, toplumun i¢inde yasadigi toplumun kiiltiirii de baz1 dini inaniglarda
doniisiime sebep olabilmistir. Kiiltiiriin dini inanistan dogdugu diistincesi insanligin hi¢bir

déneminde dinden uzak olmadigi®™! yolundaki diisiinceyi de destekler.

Kapali bir ¢6l kiiltiir ortaminda yasayan Araplar ¢oliin tim imkansizliklart ve
olumsuzluklariyla beraber yasamaktaydilar. Hz. Peygamber inang ve geleneklerine siki
sikiya bagli boyle bir din inan¢ ve kiltlr yapisina sahip olan bir ¢evreden o gunki
diunyada etkin ve glclu Kkiltir ve medeniyetin temellerine sahip bir toplumu

olusturmustur.

Islam dininin Miisliimanlarm kiiltiirel inanclarma ne denli &nemli bir degisiklikte
bulundugu asikardir. Hz. Peygamber’in yasadigi ¢agda ¢esitli sosyal gruplarla da iligki
igerisinde yasamislardir. Bu dini ve sosyal yapilarla nasil bir inang sistemi i¢inde olmalari
gerektigini Hz. Muhammed s0z ve eylemleriyle onlara ogretmistir. Ancak Hz.
Peygamber’in hayatinda kaynagmi vahiyden alan Islam inang sistemi o vefat ettikten
sonra Miisliimanlarin bir¢ok konuda ihtilaflara diismeleri ve eski cahiliye kiiltiirlerinden

bazi uygulamalara geri doniilmesine de sebep olabilmistir.

149 Sabri Hizmetli, “Ttikadi Islam Mezheplerinin Dogusuna I¢timai Hadiselerin Tesiri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (1983), 655.

10 Niyazi Akyiiz, Thsan Capg¢ioglu (ed.), Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012), 371-372.

151 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Istanbul, 1983), 13.
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Bununla beraber Islam dininin farkli cografyalara yayilarak Miisliimanlarin farkli
kiiltiirlerle karsilagsmasi da bazi fikrl ve itikddi ayriliklarin ve gruplagmalarin sebebi
olabilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, 6zellikle Hz. Omer ddéneminde
Miisliiman fetihlerin farkli cografyalarda hizla genislemesi sonucunda kltirel farklardan
da kaynaklanan fikri ve inang sorunlar1 da yasanmustir. Miisliimanlar, Irak Iran, Anadolu,
Kudis, Afrika fetihleriyle birlikte zengin bir cografyanin antik dini, kdltur ve
medeniyetlerle karsilasmistir. Babil, Misir, Iskenderiye Pers medeniyetlerinde din ve
kiltlir izleri ve bunlara ait uygulamalar Miisliimanlarin inang, diisiince ve yasamlarinda
goriilmeye baslanmistir. iran, Irak, Yunan, Anadolu, Misir medeniyetlerinde var olan
kiiltiir medeniyet inang ve diisiince unsurlart MUslimanlarin yasamlarinda, inang ve

diistincelerinde etkili olmustur.?

Miisliimanlarin farkli cografyalarda genisleyen fetihleriyle birlikte gittikleri cografyanin
ve toplumun din, kultir ve inancini etkilemis ve aymi dogrultuda kendileri de

etkilenmislerdir.t®

2.4, EKONOMIK UNSURLAR

Devletlerin ve toplumlarin en temel kurumlarindan biri de ekonomidir. Devlet ve
toplumsal yapinin sekillenmesinde ekonomik durum ve iliskiler bireyleri ve toplumlari
sekillenmistir. Birey, devlet ve toplum dogrudan bir sekilde ekonomiyle baglantili ve
iliskilidir.t>*

Islam dini toplumda adaleti saglayabilmek adina bir kaynag ilahi olan ekonomik esaslar
da getirmistir. Islam dininin getirmis oldugu bu ekonomik diizen ne kontrolsiiz, 6l¢ustiz
basibos bir ekonomi sistemini, ne de kisiyi emek vererek kazandig1 6z malindan ayirarak
onun muhta¢ kalmasimi tasvip eder. Bu iki asir1 sistem insanit kolelestirdigi ve
uygulanmasi da sosyal adalete ters diistiigii i¢in; Islim dini insan fitratina uygun bir
ekonomik diizenin ilkelerini koymustur. islam’in getirmis oldugu ekonomik diizenin

geregi gibi kullanildig: toplumlar ileri gitmis, ancak bu sistemin 6ziinden sapmalar oldugu

152 K arl1ga, “Islam Diisiincesinin Dogusunu Etkileyen Sosyo-Politik Kiiltiirel ve Ekonomik Nedenler”, 194-
195; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 123.

158 Ornegin Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriindeki antropoformist tanri tasavvurlari bazi Miisliimanlari
etkilemis; Kur’an ve hadislerde var olan Allah’in sifatlariyla alakali miitesabih ifadelerin yorumunda
kendini gdstermis ve sonucta tesbih ve tecsim goriisleri ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda halku’l-Kur’an
meselesi ve irade hiirriyeti gibi inangsal bazi hususlar da Miisliimanlarin giindeminde tartigtimistir.

1% Akyiiz, Capgioglu, Ana Bagliklariyla Din Sosyolojisi, 363.

45



zamanlarda ise gerilemeler bas gostermistir.®® Islam ticaret, faiz ve toprak mulkiyeti

acisindan ekonomik alanda birgok diizenleme getirmistir.

Hz. Muhammed aile, devlet ve sosyal iliskilerinde sade ve asiriliklardan bir yasam
stirdiirmiistiir. Miisliiman toplumun birbirleriyle ekonomik agidan dayanigsma igerisinde
olmalarina biiyiik dnem vermistir. Islam ve iman ortak paydasinda kardesce yasamay1 ve
Islam’mn yayilmasi igin bir amag birliginde toplanmuslardi. Hz. Ebubekir ve Omer
donemlerinde bu diislince ve inang tarzi siirdiriilmisti. Fetihler sonucu elde edilen tim
ganimetler Musliimanlarin ortak ihtiyaglar: yeni fetihler ve Islam’in yeni cografyalarda
yayilmasi i¢in harcanmisti. Yeni fetihler sonucu ele gegirilen bu ganimetler, etkisini
ancak Hz. Osman devrinde gostermis, Medine sehri imar edilmis, Islam sehri, kosk ve
konaklarla suslenmisti. Refah ve zenginlik insanlarin miilk edinme arzularmi da

kamgilamis oldu.

Miisliiman cografyanin geniglemesi fikri ve ekonomik hayatin gelismesi ile Hicaz bolgesi
dini ve ticaret merkezi haline geldi. Hz. Muhammed doneminde Medine sosyal yapisi,
sehir ve Medine Camii sade ve gosteristen uzakti. Mescid-i Nebi sade yapisi ve
gdsteristen uzak mimarisiyle Miisliimanlarin yasam merkeziydi.*® Hz. Osman dénemiyle
Medine ve Islam Cografyasmin gesitli sehirlerinde israf ve yasam tarzi1 degisti sehirlerin
yapilarinda likks yapilar ortaya ¢ikti. Hz. Osman 6zellikle ikinci alt1 yillik doneminde
kendisi ve esleri icin (biri Naile'ye digeri de Aise'ye ait olmak Ulzere) 7 kosk yaptirdigi,
sekreteri Mervan'in ise Z(0 Husub konumunda konaklar yaptirdigi kaynaklarda

gecmektedir.’

Islam cografyasinin genislemesi ve ekonomik alandaki bu gelismeler etkisini Mekke,
Medine ve diger islam sehirlerinde gostermisti. Bu durum Hz. Muhammed doneminde
yasamus fikir ve inang diizleminde yetismis Miisliimanlari rahatsiz etmisti. Ozellikle Hz.
Osman Doéneminde bu hususlar ciddi bir muhalefetin olusmasina neden olmustur.
Boylece Hz. Osman doneminde ortaya ¢ikan devlet icindeki sorunlarin temelini bu israf
ve liiks hayat tarz1 olusturmustu. Oyle ki bu insanlar toplumdan uzak kalmay: ve sosyal
hayata karismamay1 bir hayat felsefesi haline getirmislerdir. Hz. Osman dénemindeki

mubhalif yap1 bu konuda Hz. Osman ve yonetimine ciddi ikazlarda bulunmustu. Hatta

15 Siileyman Ates, “Hz. Muhammed’in Getirdigi Ekonomik Diizen”, islam limleri Enstitiisii Dergisi, IV
(1980), 94.

156 Epi Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sakka v.dgr. (Musir: Mektebetu Mustafa el-Babi’1-Halebi, 1375/1955), 336-337.

157 Dineveri, El-imame ve’s-Siyase, 1/35.
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bunlardan bazilar1 “devletin kazd:g: kuyudan hayvanlar:n: sulamaktan kaginmzs ”, tek
mesru olmayan is, devlet katinda gérev almaktir, devlet kat:nda gérev almak kifurdiir 8
diyerek, “ticaret ile kazan:lan bir dirhem, maas olarak al:nan on dirhemden daha

ividir.”*° goriisiinii hayat prensibi haline getirtmislerdir.

Islam toplumunda ortaya ¢ikmus siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sartlar Islam inang
ve diisiince yapisinin olugsmasinda etkili bir rol oynamistir. Farkli inang ve diisiince

yapilarmin olusmasia neden olmustur.*°

2.5. DUSUNCE OZGURLUGU VE DiNi KAYNAKLAR

Vahiy insana deger atfetmis fikir ve inang alaninda biiyiik bir 6zgiirliik alan1 sunmustur.
Akil insan1 anlamli ve sorumlu kilan 6zel bir yetidir. Vahiy 6zellikle akil diisiinme,
tefekkdir etme, ibret alma gibi aklin islevsel alanina 6zel vurgu yapmistir. Kur’an’da 275
yerde “diistinmiiyor musunuz? Akil erdirmiyor musunuz?” sorusu insana yoneltilmekle
diistinmeye idrak etmeye yoneltmektedir. 200 ayette aklin diisiinme ve tefekkiir etme
islevsel yonii emredilmektedir. 12 ayette ise aklin diger islevsel yonii olan ibret alma ve
670 ayette de ilim ve ilme yonelme ilgili ayetler gegmektedir.'®! Vahye gore akil dogruyu
yanligtan ayirmak iizere insana verilmis fitri bir unsurdur. Vahye gore insan akli
yetisinden dolay1 yeryiiziiniin temsilcisi-halifesi oldugunu bildirmistir.®? Evrende var
olan her sey yeryiiziiniin halifesi olan insanin emrine sunulmustur. insan bu konumunu
ve degerini Allah’in insana verdigi akil yetisiyle elde etmistir.!5® Insan, degerini akilla
kazanmaktadir. Kur’an tiim bildirimlerini elgileri vasitasiyla insanlara sunmusg akillarini
kullanarak karar vermelerini istemistir. “De ki: Hak, Rabbinizdendir; dileyen inansin,
dileyen inkar etsin...”'®* Ayrica, “Dinde zorlama yoktur; artik hak ile batil iyice
ayrilmistir”*® hitabiyla vahiy insana diisiince ve inang alaninda tam bir 6zgiirliik alan

sunmustur.'®® Tlahi vahiy insana seslenmis muhatabi insanin akli yetenekleridir. Ciinkii

158 Eb( Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, thk. Thsn Abbas (Beyrut:
Déru Sadir, 1388/1968), 4/54.

159 fbn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, 6/68; A.S. Tritton, islaim Kelami, ¢ev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Vakfi Yayinlari, 1983), 13-14.

160 Karliga, “Islam Diisiincesinin Dogusunu Etkileyen Sosyo-Politik Kiiltiirel ve Ekonomik Nedenler”, 203.
161 Ethem Ruhi Figlaly, itikadi islim Mezheplerine Giris, (Izmir: izmir {lahiyat Vakfi Yayinlar1, 2007), 72.
162 e]-Bakara, 2/30.

163 gl-Casiye, 45/12-13.

164 el-Kehf, 18/29.

165 el-Bakara, 2/256.

166 F1glals, Itikadi Islaim Mezheplerine Giris, 73.

47



vahiy agik ve anlasilan ilahi bir seslenistir.'®’

2.5.1. Dini Gruplarin Diisiincelerini Ayetlere Dayandirmalari

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar kendi goriislerini desteklemek ve
saglam kaynak bulabilmek icin siirekli Kur’an ve silinnetten nasslar1 kaynak
gdstermislerdir. Fakat ilgingtir ki, Islam tarihinde, hepsi naslara dayandirilmak suretiyle
ortaya ¢ikan pek c¢ok farkli dini diisiincede farkliklar ve gruplagmalar olusmustur. Bu
gruplasmalarda ve ayrilmalarda vahyin kendisinin veya Kur’an’daki anlatim tarzinin bir
etkisi elbette bulunmamaktadir. Cilinkii Kur’an’daki temel mesajlardan biri
Miisliimanlarin birlik beraberlik ve dayanisma igerisinde yasamasidir.1®® Miislimanlar
arasinda barisi emreden ayetler bulunmakta ve Kur’an’in bizzat buna sebebiyet verdigi
diisiincesi yanlistir.*®® Insanlarin kiiltiir, egitim seviyeleri ve anlayis bigimleri, yasadiklart
toplumun gerektirdigi sartlar ve Kur’an’in temel mesajinin anlagilmasinda etkin rol
oynamistir. Ayetlerdeki temel mesajlar cogu zaman birey ve toplumlarin anlayis bigimleri
arasinda kaybolabilmistir. Dini yapilardaki etkin kisiler goriislerini temellendirebilmek
adina Kur’an ve siinnete miiracaat ederek bunlart referans gostermekten

¢ekinmemislerdir.

Siyasi tavirlar tabiati itibariyle ciiz’i olduklari i¢in bunlara dinden kaynak ve dayanaklar
aranmaya baslanmustir.!’? Islam tarihinde dini yasam bigimleri olarak da algilanabilecek
gruplarin bityiikk cogunlugu ya sahislarin ya topluluklarin bir sekilde iktidar1 elde etme
cabasma ve onu kullanmaya yonelik olarak siyasi ve diinyevi menfaatlerin etkisiyle
ortaya cikarken yasamlarimi siirdiirebilmeleri icin Kur’an ve hadislerden beslenme ve
onlar1 dayanak kabul etme anlayisi icerisinde olmuslardir. Bu sebeple de aslinda siyasi
olan diisiinceler zamanla dini bir diisiince sekline biiriinmiistiir.}’* Ayetleri delil
gostererek diislincelerine dayanak bulmaya ¢alisan gruplarin basinda Hariciler
gelmektedir. Nitekim Salim b. Zekvan’in es-Sire adli eserinde baglamindan koparilmis
cokga ayetlerle alintilar yapilarak tekfir yoluna gidilmistir.1’? Yine Harici mezhebinden
Ezarika firkas1 Kur’an’dan baglamindan koparilmak suretiyle referanslar gdstererek

Miisliimanlarin 6ldiirmesine, mallarinin alinmasina, kadinlarinin esir alinmasini1 helal

187 el-Hicr, 15/1; Neml, 27/1; Kasas, 28/2.

168 e]-Hucurat, 49/10.

169 Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 21.

170 Mahmut Ay, Mutezile ve Siyaset (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 19.

1 Ay, Mutezile ve Siyaset, 19.

172 Ayrintil bilgi i¢in bk. Salim b. Zekvan, es- Sire, ¢ev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu, 2016).

48



saymuglardir.!”™ Delil olarak ise Kur’an’da: “...Puta tapanlari bulundugunuz yerde
oldirin”™ “Yeryiiziinde hicbir inkdrct birakma ™ ayetlerini dayanak gosterirler. Bu
dogrultuda ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Yine Hariciler hakkinda kaynaklarda yer
alan bir érnek de Abdullah b. Habbab’in, “Ali miisriktir” demedigi i¢in Katledilmesidir.
Abdullah b. Habbab hamile karist yaninda iken ve elinde mushafi bulundugu sirada
Haricilere rastladig1 ve ona Hz. Ebubekir Hz. Omer Hz. Ali ve ilk alti senesindeki Hz.
Osman hakkindaki diisiinceleri ile hakem olay1 hakkindaki diisiincelerini sorarlar. O da
bu sorulara onlarin diistindiikleri dogrultuda degil de halifeler hakkinda iyi diistindiigiini
ve hakem olay1 hakkinda da Hz. Ali’nin Allah’in kitabini iyi bildigini ve kendilerinden
daha basiretli oldugunu sdyleyince Hariciler tarafindan kesilerek feci sekilde 6ldiirtldiigii

kaynaklarda gecmektedir.*"®

Harici miellif Salim b. Zekvan’in Es-Sire adli eseri incelendiginde bir¢ok olay kimi
zaman baglamindan koparilarak kimi zaman siyak-sibakina bakilmadan birtakim
ayetlerle iliskilendirilerek iman esas1 gibi sunulmustur. Ornegin Hz. Osman ile alakali
onun diinya malina meylettigini siinneti degistirdigini ve devlet malin1 akrabalar1 arasinda
siirekli dolasan bir sey haline getirdigini &ne siirer: “Mervdn’a Ifrikiyye arazisinin
gelirinin beste birini verdi, Haris b. Hakeme Bahreyn’in sadakasini/gelirini Velid bin
Ukbe’ye Kelp kabilesinin sadakasini/gelirini verdi Mekke ve ¢evresinin valisi olan Halis
Bin Nevfel'den (amcasi) Hakem e ii¢ yiiz bin dirhem vermesini emretti. Iste bu hadisede
Allah i emrini cigneyerek onun indirdiginin disinda bagska bir seyle hiikkmetmis oldu.”*""
Buna da “Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar, kafirlerin ta
kendileridir. ""®ayetini delil gostererek diisiincesine dayanak bulur. Hatta yine Hz.
Osman ile alakali Onun “Allah’tan yiiksek miktarda para 6diing aldigin1” ifade ederek

Allah kavran ile Beytiilmal karsihiginda kullanmigtir.1"®

Kur’an’dan ayetlerin alinarak baglamindan koparilmak suretiyle 6zellikle siyasi fikirlere
referans gosterilmesi Ornegine Islam tarihinde bircok olay ve hadisede rastlamak
mumkindir. Oysa konuyla ilgili Kur’an’in ilgili konu hakkinda mesajinin anlam

biitiinliigline, siyak ve sibakina dikkat edilerek ve ayetler arasinda iliski kurularak saglikli

173 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 60.
174 et-Tevbe, 9/5.

175 Nuh, 71/26

176 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 206.

117 Zekvan, es- Sire, 58.

178 e]-Maide, 5/44.

178 Zekvan, es- Sire, 58.
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degerlendirmelerinin yapilmas: gerekmektedir. Kur’an’mn o6giitledigi ve emrettigi
mesajlar arastirilirken bunlarla beraber Kur’an’in tarihi biitinliigi de goz ardi
edilmemelidir.® Kur’an-1 Kerim ancak kendi biitiinliigii igerisinde ele alinirsa ancak

dogru anlasilacaktir.

2.5.2. Dini Gruplarin Diisiincelerini Hadislere Dayandirmalari

Islam’da hadislerin delil olarak kullanimi Miisliimanlar arasinda Kur’an’dan sonra ikinci
sirada gelir. Kelam diistintirleri ¢esitli meselelerdeki dini gruplarin goriislerine dayanak
gosterirken oncelikle nakli ve akli delilleri kaynak gostermis ve bunlarla ayni dogrultuda
olan nebevi haberleri de referans gostererek desteklemislerdir. Onlar mitevatir haber

disinda baz1 ahad haberleri, hatta zayif ve mevzu haberleri de kullanabilmislerdir.

Mezhepler kendi mesruiyetlerine zemin olusturacak rivayetler de uydurmuslardir. Hz.
Muhammed, Islam’in Peygamberi olarak énemli ve drnek bir misyonu temsil ediyordu.
Hz. Peygamber’e dayandirilan gerek dogru gerek yanlis haberlerin referans gosterilmesi
kisilerin bu haberlerde yer alan olaylara bakis agilarini belirlemistir. Ciinkii yakin donem
sartlar1 g6z Oniline alindiginda insanlarin goziinde Hz. Peygamber’e dayandirilarak
nakledilen bir haber onlar icin kutsal mahiyettedir. Ya da bir dini grubun kendine tsttnlik
kazandirmak igin veya muhalif grubu yermek i¢in Hz. Peygamber’e dayandirilan
haberleri kullanabilmislerdir.8t Yani, asir1 mezhep taassubu bazen dini gruplarin
birbirleri aleyhine tavirlar almalarina ve bu dogrultuda nakillerde bulunmalarina
sebebiyet vermistir. Bu tarz rivayetler, glivenilir hadis kaynaklarinda dahi yer bulabilmis
ve bu da olaym vehametini gostermesi agisindan onemlidir. Dini gruplarin karsilikli

uydurduklari birtakim rivayetler!8

, gaybdan haber verdigi diistiniilen baz1 rivayetler
ayrismaya ve ustiinliik iddiasina ve algisina sebep olabilmistir.

Islam dini “Mii’minler ancak kardestir’*®3

ayetiyle biitiin miintesiplerini bir ¢at1 altinda
toplamak istemis, dil ve itk birligine dayali bir toplum sistemi yerine inang birligine

dayali bir toplum sistemini ongormiistiir.’® Ayni sekilde Hz. Peygamber’in Islam

180 Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine (Istanbul: Sule Yayinlar1, 1996), 29-41.

181 Abdylkader Durguti, Hulefa-i Ragidin Ddénemi Siyasi Olaylar1 ve Mezheplerin Olusumuna Etkisi
(Konya: Selcuk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 16-23.

182 Sahabe'nin iistiinliigii ile ilgili uydurulan bazi rivayetler: "Allah tim insanlara umtmf tecelli eder, EbQ
Bekr’e ise hustsi tecelli eder." "Allah gogsiime akittig1 her seyi Eba Bekr’in gégsiine de akitt." “Benden
sonra immetimin bagina Ebli Bekr gelecek.”*Ali immetimden bana ilk iman edendir. O bu iimmetin hayirla
serri birbirinden ayiranidir. Benden sonraki hali- femdir.” “Emin kimseler ii¢ kisidir: Ben, Cibril, Muaviye.”
Abdiilfettah EbG Gudde, Mevzi Hadisler, ¢ev. Enbiya Yildirim (Istanbul: Insan Yayinlar, 2015), 52-53.
183 el-Hucurat, 49/10.

184 Sadik Cihan, “Suubiye Hareketi ve Uydurma Hadislerle Miinasebeti”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
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toplumu icerisindeki ve devlet hayati yasantisinda manevi degerlere kiymet verdigini
bilmekteyiz. Buna en giizel 6rnekligi O’nun kendi yasantisi ve Veda hacci hutbesinde
belirtmis oldugu insanlarin birbirlerine takva disinda irkin bir iistiinliik sebebi olmadig:

ifadeleri bize gosterir.18

Cok gegmeden farkl1 sebeplerin etkisiyle islam &ncesi cahiliye zihniyeti bircok alanda
tekrar hissedilmeye baslamistir. Hz. Peygamber’in vefatiyla hilafet Kureys kabilesinden
devam etmis, Hz. Osman’in sehadetiyle Emevi-Hasimi ¢atismasina doniismiistiir. Daha
sonra savaslar neticesinde Islam devletine Arap ve arap olmayan yeni Miisliimanlarin
katilmasi ile de arap- mevali catismas1 bas gosterdi.!®® Bu da her grubun yénetimde
mesruiyet kazanabilmek istiinliiklerinin kaynagin1 Hz. Peygamber’e dayandirarak hadis
uydurma faaliyetlerine dahi sebep olmustur. Hadis uydurma faaliyetlerinin ne zaman
ortaya ¢ikt1g1 ihtilafli bir konu olmakla birlikte ibn Hazm(8.456/1063) bu faaliyetlerin
Hz. Peygamber doneminde basladigini ileri siirenlerden biridir. O, Hz. Peygamber’in “
Men Kezebe...” hadisini sdylemesine sebep olan hadise ile bu faaliyetlerin bagladigini
ifade eder.® William Muir, bu faaliyetlerin Hz. Osman zamaninda basladig
kanaatindedir. Bu goriis disinda Ziibeyr Siddiki de hadis uydurma faaliyetlerinin
basladigr donemi aktarirken Hz. Osman zamaninda degil de Hz. Peygamber zamaninda
basladigin1 ve bundaki amacin halkin diislincelerini Onun aleyhine ¢evirmek oldugunu

aktarir,”188

Hadis uydurma faaliyetleri Hz. Peygamber doneminde baslayarak daha sonra da
sonlanmamis aksine cesitli gruplar ve gesitli sebeplerle devam etmistir. Bu konuda
calismasi olan Sadik Cihan bunlar1 Islam akidesini bozmak isteyen zindiklar, Hikayeci
vaizler, mutasavvif kimseler, kelami ve fikhi ihtilaflar, ticari hayat, ve siyasi birtakim
sebepler dogrultusunda devam ettigini aciklar.'®® Hadis uyduranlarm ilk basvurduklar:
sey, sahislarin istiinliiklerine dair hadisler uydurarak nakletmek olmustur. Ortaya ¢ikan
ilk hadis uydurma sebebi siyasi istiinliik saglama kaynaklidir.!®® Hatta bu sahabilerin

iistiinliiklerine dair 6zel bablar acilarak bu konulardaki rivayetler bu bab bagliklar1 altinda

Fakultesi Dergisi 0/6 (Haziran 1986), 54.

185 Ahmed b. EbG Ya’kiib Ya’k{bi, Tarihu’l-Ya’kibi (Beyrut, ts.), 2/110.

186 Cihan, “Suubiye Hareketi ve Uydurma Hadislerle Miinasebeti”, 55.

187 Ebu Muhammed Ali b.Ahmed Tbn Hazm, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam (Mistr, ts), 1/135.

188 Muhammed Ziibeyr Siddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi, ¢cev. Yusuf Ziya Kavakci (Istanbul: irfan Yaymevi,
1966), 119.

189 Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-politik Olaylarla ilgisi (Samsun: Etiit Yaynlari,
1997), 55-95.

190 Ahdulfettah EbG Gudde, Mevz{( Hadisler, 51.
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yerlerini almistir.!® Bu rivayetler o dénem Miisliimanlar tarafindan dini inancin bir
pargastymus gibi kabul edilerek, Islam’n 6ziinde bulunan birlik ve beraberlik duygusunun

da sarsilarak daha sonralar1 yanlis anlasilmalara sebep olmustur.

Tiim bunlara ek olarak Islam tarihindeki ilk dini gruplardan olan Hariciler, kendileri gibi
diistinmedikleri i¢in Hz. Osman, Hz. Ali dahil birgok sahabinin 6limuine neden
olmuslardir. Imamet meselesi basta olmak (izere birgok fikri dayatmalariyla da toplumda
kotii izlenimler birakarak diger dini gruplarin hedefi haline gelmislerdir. Onlara karsi
takinilan bu olumsuz tavirlar, karsit dini gruplasmalara sebep olmus ve onlara karsi
dislayic, kinayicr ve kotiileyici bir tavir alinmasina ve bu yonde propaganda yapilmasina
sebep olmustur. Dolayistyla gerek Ehl-i Siinnet ve gerekse de Siiler, hadis kaynaklarinda
Hariciler aleyhine hadis edebiyati olusturmuslardir. Bunun en somut 6rneklerinden olan
mirdk hadisi*®? bircok hadis kitabinda gesitli tariklerle, eklentilerle yerini almistir. Bu
hadisle ilgili olarak birgok muhaddis, fakih, milel, nihal, makalat ve firak yazarlar1 da
durumu farkli sekillerde degerlendirmislerdir. Hadisi c¢aligmasina konu yaparak
degerlendiren Siileyman Cam Hatipoglu’'ndan naklederek hadisin Hz. Peygamber’in
gelecege yonelik bir tahmininin s6z konusu olabilecegini ve belli bir toplulukla ilgili degil

onunla &rtiisebilecek bir¢ok toplulugun bulundugunu belirtmektedir.'%

2.6. SIYASI SOSYO-POLITIK UNSURLAR

Insana, varlik alanina ve toplumsal alana iligkin belirli bir tutum takinmay1 dgiitleyen
dinin, ayn1 zamanda siyasete yon veren insanin siyasi eylemlerini, degersel ve ahlaki
duzeyde yonlendirici olmasi, din-siyaset iligkisinin ortak paydasi olan insana isaret eder.
Din ve siyasetin kesisme noktasinda dinin muhatab1 bulunan insan, ayn1 zamanda siyasi
sistemin de bas aktoriidiir. Dine bagl siyaseti de yonlendiren insandir. Insanlarin ve
toplumlarin farkli gergeklikler iizerine kurulu olmasi tarihsel siiregte din-Siyaset

iliskilerinin aldig1 bigimleri belirlemistir.*%*

Islam tarihinin erken dénemlerinde ortaya c¢ikan din-siyaset iligkisi Miisliiman
toplumlarin kiiltiirel ve birtakim siyasi birikim ve tecriibeleri neticesinde sekillenmis ve

farkli baglamlarda tartisilagelen bir konu olmustur. islam’da din siyaset iliskisinin i¢ ice

191 Abd(ilfettah Eb Gudde, Mevz( Hadisler, 52-54.

192 Buharf, Murted, 6/6933.

193 Siileyman Cam, “Kiitiib-i Tis’a’da Haricilerle Ilgili Oldugu Zannedilen Hadislerin Tespiti ve
Degerlendirilmesi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/9 (Mart 2019), 318.

19 Akyiiz, Capgioglu, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, 354-355.
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oldugunu savunanlar Kur’an ve Hz. Peygamber’in uygulamalarindan bazilarini1 dayanak
kabul ederek bir modelin oldugunu o6ne siirerler. Oysa vahyi ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarin1 yorumlayarak Hz. Peygamberden sonra devam eden halifelik kurumunun
Onerilen mutlak bir model oldugunu, ya da daha sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan saltanat,
cumhuriyet, demokrasi, mesrutiyet modellerinin 6nerilmedigi anlayis1 ortaya ¢ikacaktir.
Anlasildig1 gibi ucu agik bu kavram insanlarin, toplumlarin Islam’in sundugu birtakim

ana degerler neticesinde insan tecriibesi ile sekillenen toplumsal alana birakilmigtir.*%

Islam Tarihinde gerceklesen siyasi olaylar Miisliimanlarin inanglarinin sekillenmesi
konusunda etkili olan ve hatta ayrigsmalara sebep olan en Onemli etkenlerdendir.
Kur’an’da ve Hz. Peygamber doneminde daha ¢ok birlik ve beraberlik vurgusu yaparken,
Hz Peygamber’in nebevi uygulamalar1 da bu yonde iken; sonradan ortaya c¢ikan
mezheplerin dini naslar1 ve Hz Peygamber’e dayandirdiklari uydurma bazi rivayetler ile
kendilerine otorite ve lstiinliik saglamaya veya yerme amagli kullanarak kendilerini hak
ve dogru gdstermeye ¢alismislardir. Bu baglamdaki uydurma ve zayif hadisler Islam
inanciin ve diisiincesinin temel ilkelerine aykir1 ve yanlis yonlendirilmesine sebep
olabilmistir. Hz. Peygamber kendisi hakkinda farkli ¢ikar ve algi amagl rivayetler
yapilmamas1 vurgusu yapmasina karsin pek c¢ok dini grup bu tiir rivayetler

bulunmustur.®®

"Her kim benim adima bilerek yalan sdylerse, cehennemdeki yerine
hazirlansin.” Aym sekilde dinin diinya, arzu ve amagclar i¢in alet edilmesine karsi
uyarilarda bulunmustur. “...Dini dinyaya alet eden insan ne koétuddr!... Arzu ve
isteklerinin kendisini saptirdigi insan ne kotidir!” Aymi sekilde Kur’an Hz.
Muhammed'in insan ve kul'®" oldugunu, gelecegi bilmedigini'®®, Islam dini ve tevhit
esaslarina bagli oldugunu vurgulamistir.’®® Hz. Muhammed Hz. Peygamber’de kibir ve
tistiinliik duygusu bulunmadig1 ve Kur’an’da da bunun tasvip edilmedigi?® bilinmekle

birlikte sonradan ortaya ¢ikan bu rivayetler inangsal alanda yanlis algilara sebep olmustur.

Hz. Peygamber yasadigi donemde ilahi vahiylerle de ayn1 dogrultuda olmak suretiyle
hayati boyunca birlik ve beraberligi insa etmeye yonelik hareket etmistir. O sagliginda
ilahi vahiyler dogrultusunda aldig1 emirlerle saglam bir Islam toplumu olusturmustur.

Ancak vahyin kaynagi kesilip Hz. Peygamber vefat ettiginde Muisliman toplum

195 Akyiiz, Capgioglu, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, 357-358.
196 Byhari, “flim”, 38; Mislim, “Mukaddime”, 2.

197 e|-Fussilet 41/6.

198 g]-En‘am 6/50.

199 Al-j imran 3/103.

200 en-Nahl 16/23.
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icerisinde ¢ikan problemlere karsi gesitli ¢6ziim yollart aranmaya baslanmigtir. Bu da
Mislimanlar arasinda degisik fikirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Nitekim
peygamberin vefatindan kisa siire igerisinde Islam toplumunda ortaya cikan diisiince

ayrihginin temelini teskil etmistir.?%!

Mdsliman geleneginde gruplasma Beni Saide olay: ile siyasi alanda baslamistir. Daha
sonra bu siyasi meseleler dini/imani alana tasinarak Hz. Peygamber'e dayandirilan
hadislerle de "Firka-y1 Naciye" edebiyati gelistirilmistir. Artik Muslimanlar arasindaki
siyasi durus farklihigs, tarihsel siirecte dini firkalagsma olarak ortaya ¢ikmig ve imani bir

mesele olarak varligini devam ettirmistir.2%2

Hz Peygamber’in vefati sonrasinda “Hilafet” kabile 6tesi bir devlet sistemi seklinde bir
siire devam ettirilmeye calisilmis, ancak sonrasinda Miisliimanlarin son {i¢ halifesinin
katli ile birlikte soya dayal1 bir saltanat sistemine doniigmiistiir. Bunun neticesinde olusan
farkli din-siyaset bakis agilar1 ile iktidarlarmin garanti altinda olmasi igin ¢aba

sarfetmislerdir.?%3

201 Sehristani, E1-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz (fstanbul: Litera Yayncilik, 2008), 34.

202 Akbulut, Miisliiman Geleneginde Siyasi Cekismeden Teolojik Ayrismaya”, Islam’in Hakikati ve
Mezhep Sorunu, 46.

203 Muhammed Arkoun, Kur’an Okumalari, cev. Ahmet Zeki Unal (Istanbul: insan Yayinlari, 1985), 285.
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3. KUR’AN-I KERIM’DE SiYASET/YONETIMLE iLGILi TEMEL
KAVRAMLAR

Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan Hz. Muhammed'e génderilmis ilahi bir hitaptir.2%* Allah
dini kendisine has kilmis, vahiyde Allah'a ait 6zel bir hitaptir.?®® Kur'an Islam dininin
temel, inang, ibadet ve ahlak ilkelerini 6zlii bir sekilde ifade etmistir. Kur'an ansiklopedik
bilgiler kitab1 olmadig1 gibi herhangi bir alana ait bilimsel bir kitap da degildir. O bir
hidayet ve 6zlii bir yasam rehberidir.?%® Farkli alanlara ait temel ilkeleri de konu edilse de

detaylara girilmemistir. Siyaset alani ile ilgili de temel kavramlar kullanmistir.

Kavramsal olarak Kur’an’da siyaset kelimesi bulunmasa da egemenlik, siyaset ve
yonetimle ilgili pek ¢ok kavram bulunmaktadir.?%” S6zgelimi emr, emanet, mulk, hiikiim,
velayet, sura, iyiligi emretmek kotiilikkten sakindirmak, adalet, imam, halife, ululemr,
sultan, melik, seyyid, vekil, vezir, cebbar, beyat, itaat, zuliim, isyan, kiyam, tugyan, bagy,
fitne, medine, cihad, fetih, baris, 1slah ve dar (iilke) gibi tiimiiyle siyasal cagrisimlari olan
kavramlara rastlamaktayiz. Miisliimanlarin tarihinde sik¢a kullanilan iiliilemr, sultan,
melik, seyyid, vekil ve vezir gibi kavramlar, Kuran’da olgusal anlamda kullanilmaktadir.
Bu kavramlar, bazen olumlu bazen de olumsuz bir baglamda kullanildig: dikkate alinirsa,
tarihte iyi onderlik 6rnekleri bulundugu gibi kotii 6nderlik 6rnekleri de bulunmaktadir.
Bu nedenle Kur’an’da yer alan siyasetle baglantili bu kelimeleri kavramsal degil konu ve

hiikiimler agisindan degerlendirmek gerekmektedir.2%®

Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde ve Islami ilimler literatiiriinde yonetenler, yonetilenler ve
yonetimle ilgili siyasi-idari igerikli ¢ok sayida kavram bulunmaktadir. Yonetenlerle ilgili
kavramlardan “imam” bazi ayetlerde “toplumsal ve siyasal lider” anlamim ifade
etmekte®® hadislerde daha acik bicimde aymi anlamda sik¢a gegmektedir.?® Hemen
biitliin hadis mecmualarinda yer verilen bir hadiste Allah’in ahirette kendilerini arginin
gdlgesinde barindiracag yedi ziimrenin en basinda adaletle hiikkmeden imam?!! diger bir

hadiste de Allah’in gazabina ugrayanlar arasinda zalim imam zikredilir.?!? imam kelimesi

204 Al-i Imran, 3/ 3-4; el-Fussilet, 41/ 2-4; es-Sura, 42/51-52.
205 gz-ZUimer, 39/3, 11,14.

206 o|-fsra, 17/9.

207 K 5se, “Siyaset”, 37/295.

208 K 5se, “Siyaset”, 295.

209 g|-Bakara 2/124; el-Isra 17/71; el-Enbiya 21/73

210 Wensinck, el-Mu‘cem, “emm” md.

211 Byhard, “Zekat”, 16; Miislim, “Zekat”, 91

212 Tirmiz, “Ahkam”, 4.
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“devlet baskan1” anlaminda ilk halifeler doneminden itibaren siyasi kaynaklarda
kullanilmis, “cemaate namaz kildiran” anlamindaki imamdan ayirmak tizere devlet

baskanina biiyiik imam denilmistir.?*®

Kur’an-1 Kerim siyasi meseleleri Oncelikle genel esaslar baglaminda ele almis, ve bu
anlamda kullanilan kavramlar siyasi, ictimai ve dini boyutlariyla ele alinmistir. Hilafet,
imamet, velayet gibi kavramlar bazen siyasi bazen de farkli alana hitab eden diger
anlamlartyla kullanilmistir.?** Kur’an-1 Kerim’de yer alan siyasi kavramlar konusunda
kapsamli bir ¢caligsma yapmis olan Vecdi Akyiiz bu tiir kavramlar: tasnif ederek bunlarin
hepsinin siyasi igerikli kavramlar oldugunu sdylemenin yanlis bir yaklagim oldugunu
vurgulamaktadir.?® Ancak Miisliimanlar tarafindan kamu hukuku ve siyasi sdylemlerde
bircok kelimeye Kur’an’daki bu kavramlardan yola cikilarak siyasi igerik ve mana
yiiklenmistir. Bu sebeple bu tiirden kelimeleri anlam biitiinliigii gergevesinde ele almak,

baglamindan koparilmadan dikkatle segilerek incelenilmesi gerekmektedir.?*°

Bu konuda bir¢ok 6rnegi bulunmakla beraber; Kur’an ve Siinnet’te bireysel yasanti,
birey-toplum iligkisi ve aile i¢i iliskiler hakkinda ayrintili sayilabilecek diizenlemelere
yer verilirken insan topluluklarinin yonetimi i¢in belirli ilkelerin ortaya konulmasiyla
yetinilmis, siyasal mekanizmanin alacagi somut bicimler bu ilkeler ¢ercevesinde tarih
icinde yapilacak ilmi tecriibelere ve ictihatlara birakilmistir. Siyaset alaninda teorik
tartigmalarin olgunlastigi ve 6nemli tecriibelerin yasandigi bir donemin alimleri olan
Ciiveynl ve Ogrencisi Gazzali, siyaset tartigmalarini “kat‘iyyat-zanniyyat” ayirimi
tizerinde temellendirerek Kur’an ve Siinnet’in siyasetin kurucu ilkelerini (kat‘iyyat)
ortaya koydugunu, bunlarin uygulama asamasinda alacagi teorik yapi ile zanniyyat
alaninin zaman iginde yapilacak ictihadlara birakildigim belirtmislerdir.?t’ Mesela
adaletli ve mesrt bir devlet bagkani segme geregi kat‘i bir hiikiim, nasil segilecegi ise
zanni bir meseledir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifenin se¢im tarzi olarak farkli
usullerin uygulanmas1 Siinni alimlerince bu duruma agiklik getirmesi agisindan 6nem

arzetmektedir. Islam tarihi boyunca kat‘i-zanni ayirimi sayesinde zaman ve mekan

213 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldin el-Magribi, Mukaddime, Cev. Siileyman Uludag, (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2012) 1/420-424.

214 Vecdi Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1998), 5; Evkuran, Siinni
Paradigmay1 Anlamak, 9.

215 ayrintili bilgi igin bk. Ahmed Manzuruddin, “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”, cev. Mustafa Ozel,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XV (2002), 255-283.

216 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 11-14; Gegit, Sahabe Déneminde Siyaset, 15.

217 fmamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-irsad, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu ve digerleri (Ankara: Diyanet Vakfi
yayinlar1 2010), s. 339-342.
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degismesine bagl farkliliklara gére uygun ¢éziimler uygulamaya konulabilmis, bunun
sonucunda totaliter rejim modellerinin &nii tikandigi gibi IslAm toplumlarinda farkl
inanglara sahip ziimrelerin kendi din ve kiiltiirlerini korumalarin1 miimkiin kilan modeller
gelismis, ana ilkelere aykiri olmamak kaydiyla degisik kurumsal ve siyasal deneyimler
kabul edilmis ve uygulama alan1 bulmustur. Yine bu sayede kat‘iyyat alaniyla toplumun
ve siyasetin ingasin1 miimkiin kilacak ortak bir zemine vurgu yapilirken modern Bati
tecriibesindeki sosyal zemin disinda bir temel kabul etmeyen rélativist anlayisin hakim
olmasinin da &niine gecilmistir. Islamiyet yonetim bigiminden ziyade ehil ve giivenilir bir
kisinin se¢imle is basina getirilmesine, devlet bagkaninin mutlak degil sinirli bir iktidara
sahip oldugu ve Allah’in huzurunda hesap verecegi bilinci i¢inde istisare esasina gore is
goriip adaletle hiikkmetmesine &ncelik vermistir. Islim’da siyasetin temel amaci,
insanlarin diinya ve a&hiret mutlulugunu kazanacaklar1 ortamin hazirlanmasi ve
stirdliriilmesi, yaygin tabiriyle din ve diinya islerinin temini, diger bir ifadeyle dinin
korunmasi ve diinya islerinin yonetilmesi olup bu amaca hizmet edecek bir yoneticinin is

basina getirilmesi esastir.?®

Temelleri Kitap ve Stinnet tizerine kurulan Islam {immetine ait siyasal yetkinin niteligi ve
gergevesi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Halifelerin uygulamalariyla sekillenmistir.
Bu uygulama bir ¢esit temsil sistemi olan biata dayanir. Sia diinyasina egemen olan egilim
biata kars1 ¢ikmis ve imamin sadece Oonceki imamin vasiyeti (nasb) yoluyla iktidara
gelmesi sayesinde mesruiyet kazanacagini savunmus, bu yiizden Hz. Ali disindaki
halifelerin iktidarlarint mesru saymamais, Ehl-i stinnet alimleri ise bu goriisii reddetmistir.
Ehli stnnet alimlerine gore halife immetin segtigi kisi olmasi dolayisiyla onun
temsilcisidir. Ancak hilafet mutlak degil sinirlt bir iktidar1 temsil eder. Mesrli olmayan
hususlarda yoneticilere itaat edilmeyecegi birgok hadiste belirtildigi icin?!® halifenin dinf
esaslara aykir1 kanun koymasi yetki asimi kabul edilir. Ummet, imamin dini esaslara
aykir karar ve uygulamalar1 karsisinda uyarilar yapma ve toplumsal kargasaya yol agacak
derecede agir sonuclar dogurmayacaksa imami degistirme yetkisine sahiptir; fakat bunu
nasil gerceklestirecegi belli bir prosediire baglanmamistir.’?® Zaman zaman bu tir
yetkilerin disina ¢ikildig: goriilse de fikihta bunlar1 mesrulastirmaya ¢alisan teorik bir

zemin hazirlanmasi yoniine gidilmemistir.

218 K se, “Siyaset”, 37/295.

219 mesela bk. Buhari, “Ahkam”, 4; Miislim, “Imare”, 39

220 Epy Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Tktisad fi’l-I’tikad (Ankara: Nur
Matbaast, 1962), 240.
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Kelam alaninda imamet kavrami ekseninde gelisen literatiir, hilafetin ontolojik
temellendirilmesi ve Hariciler’e reddiye gibi konular1 igerse de esas agirlik noktasini
imamete nasla tayin edilen imamin iimmet tarafindan yetkilendirilmesi goriislerinin
tartistlmas1 teskil etmistir. Esas itibariyle fikhin konusu olan imamet, SiT alimler
tarafindan itikadi bir mesele halinde ele alindig i¢in Ehl-i stiinnet kelamcilar tarafindan
da bu konuya yer verilmistir. Ozellikle Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’den sonra imamet meselesi
miistakil bagliklar altinda kelam kitaplarinin son kismima eklenmistir. Sia, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra hilafetin Hz. Ali’nin hakki oldugunu, bunun nasla
belirlendigini, Hz. Ali’den sonra ogullar1 Hasan ve Hiiseyin soyundan devam etmesi
gerektigini savunur. Bu sebeple Zeydiyye disindaki Sia firkalart ilk (¢ halifenin
mesruiyetini tartigma konusu yapar. Sia’ya goére Hz. Peygamberin vefatiyla vahiy sona
ermig, fakat Peygamber’in diger gorevleri tayin edilmis imam tarafindan yerine
getirilmeye devam etmistir. Masum olan imam vahyin batini manasini agiklama hakkina
sahip dini ve siyasi bir liderdir. Hariciler ve Mu‘tezile, imamin Kureys’ten olmasi
gerektigi anlayisini reddederek Allah’in hiikiimlerini adaletli bir sekilde uygulayacak
alim ve zahid bir kisi olmasini sart kosar. Adaletli idaresi devam ettigi slirece imama itaat
gereklidir, adaletten sapmasi durumunda ise azil sarttir. Ehl-i siinnet, imadmetin vacip
oldugunu ve imamin ehlii’l-hal ve’l-akdin se¢imi veya onceki halifenin yerine bir halef
tayin etmesi (istihlaf) yoluyla yonetime gelmesi gerektigini savunarak Sia’nin nasla tayin

goriisiinii reddetmistir.?%*

3.1. HZ. PEYGAMBER DONEMI SiYASi OLAYLAR

Hz. Peygamber, Cahiliye doneminde toplumsal iliskilerde temel belirleyici unsur olan
kabileciligi etkisiz hale getirdikten sonra Miisliimanlar arasindaki esas bag1 inanca dayali
hale getirmistir. Higbir kabileye bagli olmayan ve her tiirli insanin katilabilecegi bu
olusuma mensup kimseler i¢in "Miisliiman" ad1 kullanilmigtir. Kabileye alternatif olan bu
yeni yapiya ise "immet" denildi. Medine sozlesmesinde Yahudiler, din bagma gore
immet kabul edildikleri gibi Miislimanlar da bir iimmet olarak nitelendirilmislerdir.
"Ummet" kelimesi, "yonelme" anlamindaki "emm" kokiinden tiireyen topluma 6nderlik
eden "imam" kelimesi de bu koktendir. Imam, toplulugun &niine geger; topluluk ona uyar

ve onunla birlikte ayn1 hareketleri yapar. Boylece iimmet i¢indeki iligkiler, kabilede

221 K se, “Siyaset”, 37/296.
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oldugu gibi, nesebe degil, ortak iilkii ve yonelise dayanir. Ummet kavrami, kabileyi asar
ve kapsar. Bununla birlikte onu ortadan kaldirmaz. Ciinkii immetin olugsmasindaki ana
esas kabilenin ortadan kalkmasi degildir. Ummet, dayanmisma igerisindeki bireyler olan
Miisliimanlardan olustugu gibi, bu bireylerin bir i¢ (alt) sosyal ¢erceve olarak kabileye
bagl kalmalarma engel bir sey yoktur.??? Zira kan bagma dayal iliskiler, insanmn
dogasinda vardir. Islam, kan bagina dayal iliskileri kaldirmak yerine bu iliskileri 1slah ve

diizenleme yoluna gitmistir.

Hz. Peygamber niibiivveti Hagimogullarmin bir davas olarak gérmemis ve Islami tebligi
kabile ustiinliigline indirgememistir. Onun birincil hedefi basta c¢evresi olmak {izere
tevhid inancin1 yerlestirmek ve bu inanci bireysel ve toplumsal hayatlarinda yasamalarini
saglamakti. Bu yenilik¢i ve devrimcei anlayis Arap toplumunda asirlardir kemiklesmis

kabilecilik yapisina ters diistiigii i¢in cesitli Arap kabileleri tarafindan reddedilmisti.

Hz Peygamberin Mekke doneminde ilk tebligine muhatap olan Arap kabilelerinden
mensup oldugu Hasimogullarindan Miisliiman olanlarm sayisi, Umeyyeogullarindan
fazlaydi. Hatta Miisliiman olmasalar bile Hz Peygamber’i korumaya devam etmeleri,
Islam’m ilk yillarinda Hasimogullarma uygulanan boykota Hasimogullarinin hepsinin
muhatap olmasi da kabileciligin o siirelerde etkisini hemen kaybetmediginin de bir
gostergesidir. Hz Peygamber’in niibiivvetini ac¢ikladigi sirada Hasimogullarinin lideri ve
Mekke nin saygin kabile liderlerinden biri olan Ebu Talip islam’a girmemesine ragmen
yegeni Hz Muhammed’e baski yapmayip dliinceye kadar onu himayesine almisti. Ancak
ayni durum Hz. Peygamberin diger amcast Ebu Leheb i¢in gegerli degildi. Aymi sekilde
yine Hasimogullarindan olup Hz Peygamber’e kars1 agik tavir koyan amcasinin oglu Ebu
Siifyan b. El-Haris Bedir savasina miisriklerin safinda katilmis Mekke fethedilip Islam

gii¢lendikten sonra Miisliiman olmustur.??®

Hz Peygamber doneminde yasayan dini gruplardan ve onlarla olan iligkilerinden ayetlerle

baglantilar kurarak Es-Sire adl1 eserinde bahseden Salim b. Zekvan??* onlar1 dort gruba

222 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 189-190.

223 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 4/48.

224 Hariciler ve dzellikle Ibadiler hakkinda bilgi sunan ilk miielliflerden biri olan Salim b. Zekvan erken
donemde yasayan Miisliman miiellifler i¢inde 6nemli ve ayr1 bir yere sahiptir. Hakkinda yeterli bilgi
bulunamadigindan Salim bin Zekvan’in hayat hikayesi ayrintili olarak bilinmemektedir. Ancak onun eseri
olan es-Sire incelendiginde Hicri 1/ Miladi 7 yy.da yasadigi ve aym1 yiizyilin sonlarina dogru 61diigii tahmin
edilmektedir. Yasadigi donemin 6nde gelen ibadetlerinden biri oldugu Anlasilan Salim b. Zekvan,
Ibadiligin &zellikle Basra'daki olusum siirecinde énemli bir sahsiyet olarak dikkat ¢ekmistir. Salim b.
Zekvan’in bir manifesto niteligi tasiyan es-Sire adli eseri, erken dénem Islam ve Mezhepler tarihiyle ilgili
onemli ve otantik bir eserdir. Eser her seyden dnce erken dénem Islam tarihinde ortaya cikan olay ve
gelismeleri 6zellikle Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerini 6zellikle siyasal ve toplumsal hadiseler ekseninde

59



ay1rir.

1.Arap Miisrikler: Miisriklerden o donemde insanlarin hakikatten en uzak olanlari
degerlendirmesi yapan Salim b. Zekvan onlarin islam’a girmeleriyle dénceden yapmis
olduklarindan sorumlu tutulmayacaklarmi ve onlarin Islam ile birlikte Miisliimanlarla
aym hak ve sorumluluklara sahip olacaklarmi bildirmistir. Ancak Islam’1 reddederek
Miisliimanlara karsit savas acan Miisriklerin ise ganimet olarak mallarinin 1/5’inin
almacagimi, miras birakmasina engel olunacagmi ve Islam’a girmeyi kabul edene dek
onlar ile nikah, veraset, kestikleri seylerde yemenin helal olmadigini ve onlarla savasma
5

hususunda bir miiddet ve smirin olmadigin1 bize aktarir.??

2.Mecusiler: Salim b. Zekvan; Hz Peygamber’in, Hecer’de??°

yasayan baz1 Mectusilere,
onlar1 islam'a davet eden bir mektup ve mektupta Islam’a girenlerin daha dnce yaptiklari
herhangi bir seyle Allah tarafindan sorumlu tutulmayacagini ve onlarin Miisliimanlarla
aym hak ve sorumluluklara sahip olacagim bildirmistir. Ancak onlardan Islam’a
girmeyenlerin cizye alinmasinin farz oldugunu, bdylelikle bu cizye ile onlarin can, aile
ve mallarinin giivence altina alindigin1 ancak Islam’a girip Kur’an’in hiikmiine razi
oluncaya kadar onlarla nikah, veraset ve Kkestiklerinin yenmesi hususunda helal
olmadigin1 aktarir. Ve Mecusilerin ilimden bazi kalintilara sahip olduklarini ileri
stirmelerinden Otiirli miisrik Araplardan alinmayan cizyenin onlardan alinmasini kabul

etmistir. Bundan dolayr Mecusilerin miisrik Araplarin dahi sahip olamadigi statiiye

Mecusilerin sahip oldugunu vurgular.??’

3.Kitap Ehli Olanlar: Ehli kitabin Islam’1 bilip onaylarsalar Miisliimanlarla ayn1 haklara
sahip olacaklarin1 ancak Islam’a girmeyip Hz Peygamber’i yalanlayanlardan cizye
alinmasinin  Misliimanlara farz kilindigin1  ve cizye verenlerin kadimlartyla
nikahlanmanin ve kurbanlarinin yenilmesinin helal oldugunu Salim b. Zekvan aktarir.
Ancak veraset, onlarin erkekleri ile nikah, ve onlarla yapilan anlagmalara bagli kalmanin
haram oldugunu aktarir. Kutsal bir kitaba sahip olmayan Mecdasiler ile putperestlerin

kadinlar1 ve onlarin kestigi kurbanlar, Miisliimanlara haram kilinmisken; Ehl-i kitabin

farkli ve 6zgiin bir bakis agis1 ile ele alip degerlendirmektedir. Yine ilk hariciler ve 6zellikle haricilerin
Ezarika, Necedat ve Ibadilik gibi firkalari ile ilgili bize bilgi veren erken déneme ait ilk kaynak olmasi
eserin 6nemini artirmaktadir.

225 7ekvan, es- Sire, 51.

226 Hecer Bahreyn’e bagli bir bolgenin adidir. Medine'ye yakin olan bir kdyiin ad1 da Hecer olarak gegmekte
olup Salim bin Zekvan’in burada kastettigi yer Bahreyn olmalidur.

227 7ekvan, es- Sire, 51-52.
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kadinlar1 ve kestikleri kurbanlar helal kilinmistir.??®

4.Miinafiklar: Miinafiklar inanmadiklar1 halde Miisliimanlarin kiblesi Kabe’ye
yonelerek onlardan gibi gorinmesi nedeniyle diinyada Muslimanlarla ayn1 haklardan

yararlanmaktadirlar.??°

Hz Peygamber’in Medine doneminde artik iktidarda bulunmasi muhalefete kars
tutumunun da incelenmesi onun siyasi kisiligi hakkinda da bize bilgi verecektir. Mekke
doneminde dis muhalefet artitk Kureys ve miittefikleri iken, Muislimanlar Medine’de
bundan bdyle dini ve etnik unsur olan miisrik, miinafik ve Yahudi muhalefetiyle karsi
karsiyaydi. Her ne kadar Yesrib’te miisriklerin kabilevi gii¢lerinin olmamasi kurumsal bir
sirk muhalefetinden bahsetmemizi engellese de miinafik-Yahudi blogunun bu alanda

bosluk birakmamis ve tam aksine oldukga giiglii bir direng sergilemistir.

Medine’deki miinafik-Yahudi muhalefet koalisyonunun amaciin iktidar ele
gecirmekten ve alternatif olmak gibi genel muhalefet hedeflerinden ziyade ne olursa
olsun, iktidar1 devirmek veya en azindan ne kadar yapabilirlerse o kadar islam davasin
yipratmak oldugu goriilmektedir. Bu da onlarin aslinda son derece yipratici, zararl ve

dahasi etik sinirlari zorlayan bir muhalefet algisini benimsedikleri anlamina geliyordu.

Her toplumun bireylerini bir arada tutmak i¢in ¢esitli ortak degerleri vardir. Din,
vatandaslik, milliyet¢ilik, bir ideolojiye baglilik, bir sehre mensubiyet, topraga, kabile ya
da aileye baglilik bunlardandir. Hz. Peygamber, bunlarin hepsini yerine gore kullanmus;

ancak tevhid inancin1 her zaman merkeze almistir.?*

3.1.1. Hz. Peygamber’in Siyasi Metodu

Hz. Muhammed M.S. 610 yilinda Allah tarafindan elgi olarak se¢ilmis ve ilahi vahyi
insanlara ulastirmakla gorevlendirilmisti. Ilk olarak 6zel ve gizli bir faaliyet olarak
baslayan teblig gorevi iic y11?®! sonunda oncelikle kendi kabilesini ve giderek tiim

insanlara ulasmak (izere?%

genel bir hal aldi. Mekke’deki kabilecilik ve asabiyet yapisini
da g6z 6nline alarak baslayan teblig faaliyeti ilk zamanlarda Mekkeli putperestler igin bir
tehdit unsuru gibi karsilanmasa da zamanla putperestlik iizerine kurulu diizenleri i¢in bir

tehlike olarak algilanmaya basladi. Bu da onlarm Islam’a ve Hz. Muhammed’e kars1 tavir

228 Zekvan, es- Sire, 52-53.

229 7ekvan, es- Sire, 53.

230 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, 38.

281 Muhammed Ibn Ishak, Siyer, ¢ev. Sezai Ozel (istanbul: Akabe Yayinlari, 1988), 294.
232 eg-Suara, 26/214; Hicr, 15/94.
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alarak Miisliimanlara dozu artarak devam eden baskilar uygulamalarma sebep oldu.?3

Hz. Peygamber’in teblig faaliyeti oncelikle Mekke’de politik kaygilardan uzak bir sekilde
tevhid inancini insanlarmn igsellestirmesine yénelikti. Ik olarak tiim Miisliimanlarin

234

kardes?* sayildig1 dini bir vahdet dogrultusunda Islam toplumunu olusturmaya basladi.

Higbir yoniiyle siyasi sayilamayacak bu vahdet?®; sadece kendisine inananlardan olusan
kimseleri kapsamakta ve oglu dahi olsa bu inanc1 benimsememis kimseleri kendisinden

saymamaktaydi.

Hz. Peygamber her ne kadar Islam’a davetinde siyasi bir muhalif olarak goriilse de ve
muhalefetinin, onun bu siyasetinin temel yoOnlendirici unsuru oldugunu sdylemek
miimkiinse de Hz. Muhammed, iktidarini1 koruma hevesinde olan bir devlet baskani degil,
teblig etmekte oldugu dini, kitlelere ulastirmak derdinde olan bir peygamberdir. iste bu
yiizden onlara kars1 izledigi stratejinin temelinde dinin ruhsat verdigi alan mevcut olsa da
higbir sekilde bu ruhsatin smirlarin1 zorlama gibi bir yetkisi bulunmamaktaydi1.*® Hz.
Peygamber bir devlet kurup orgiitleyerek idare etmenin yani sira din egitiminin ve
hiikiimet otoritesinin de bizzat kendi elinde olmasi gerektigini diisiinmekteydi. Ona gore
devlet ya da hiikiimdarlik asla bir amag¢ olmayip asil gayeye (tevhid inancini hakim
kilmak) ulagsmak icin sadece bir arag idi. Bir hiikiimdarlik yetkisini tevariis etmek soyle
dursun Hz. Muhammed higbir zaman tam bir hiikiimet sisteminin benimsenmemis oldugu

bir toplumda devlet érgiitleyen ilk kisi olmustur.?®’

Bazi tarihi kaynaklarda gecen rivayete gore Hz. Peygamber’in Islam davetinin daha
baslangicinda agik bir siyasi program dogrultusunda ylriittiigii anlaminda ifadeler
kullanilmaktadir. Bu program, Sasani ve Bizans devletlerini ortadan kaldirmak,
hazinelerini ele gecirmektir.®® Yine baska siyer kaynaklarinda farkli baglamda Hz.
Peygamber’in amcas1 Ebu Talib’e 6liimiinden az 6nce kendisini sikayet etmek amaciyla

gittiklerinde sunlar1 sdylediklerini kaydeder: “Isteseler de istemeseler de, vallahi onlar

233 Ibn shak, Siyer, 266-267.

234 el-Hucurat, 49/10.

285 Abdurrazik, Islamiyet ve Hiikiimet, cev. Omer Riza (Istanbul, 1927), 86.

236 ()z, “Siyasi Muhalif Modeli Olarak Hz. Muhammed”, 66.

237 Hamidullah, islam Peygamberi, 2/691.

238 Tarihgiler Afif el-Kind'i'nin su sdzlerini rivayet ederler: "Tacir biriydim. Hac giinlerinde, Mekke'ye
geldim. (Peygamberin amcasi) Abbas'a gittim. Biz onun yanindayken, bir adam ¢ikip, namaz kilmak iizere
Kabe’ye dogru yoneldi. Sonra bir kadin ¢ikt1, onunla namaz kildi. Daha sonra bir ¢ocuk ¢ikt1, onunla namaz
kildi. Dedim ki: Ey Abbas, bu din nedir? Su cevabi verdi: Yegenim Muhammed bin Abdullah, Allah'in
kendisini peygamber olarak gonderdigini, (Iran hiikiimdar1) Kisra ile (Bizans imparatoru) Kayser'in
hazinelerinin kendisine gegecegini sdyliiyor. Hanimi Hatice ona inand1. Bu ¢ocuk, Ali bin Eb'i Talib de ona
inandi. Yeryiiziinde bu dini benimseyen ili¢linden bagkasini bilemiyorum. Afif dedi ki: Keske dordiinciileri
ben olsam." Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 2/58.
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da, Acem de, Rum da biat edecek. "** Bu konuda farkl bir rivayet ise, Islami davetin en
azili diismani olan Ebu Cehil bin Hisam, Medine’ye hicret gecesi Hz. Peygamber’i
Oldiirmek iizere kendisiyle birlikte giden Kureys’ten bir gruba sunlan sdyledi:
“Muhammed’in dedigine gore, siz ona uyarsaniz, Arab’in ve Acem’in hiikiimdari
olacakmissiniz.”?® Yine Al-i Imran 3/27. ayetin tefsirinde Zemahseri Kessaf adl
tefsirinde su rivayeti nakleder: “Rasulullah Mekke’yi fethettigi giin, iimmetine Fars ve
Bizans mulkini vaad etmisti. Miinafiklar ve Yahudiler dediler ki: “Aman aman!..
Muhammed, -nasil yapacaksa- Fars ve Rum kralliklarini ele gecirecekmis! Boyle bir seye

karsi onlar kendilerini pekala savunabilirler! "***

Hz. Peygamberi, ilerde kurulacak biiyiik bir imparatorlugun lideriymis gibi tasavvur eden
rivayetleri inceleyen baz1 arastirmacilar, tarihi kaynaklarin Islami davete ortiilii bir siyasal
fonksiyon yiiklediklerini sdylerler. Buna gore Iran ve Bizans devletlerini ortadan
kaldirmak, bu iilkelerin topraklarini ve zenginliklerini ele gecirmek davetin bir hedefi
olarak ima edilmektedir. Bu rivayetlerin ortaya ¢ikis bigimlerini, islam’in biiyiik bir
toplumsal gii¢ olarak gelisip yiikselise gectigi siireclerle birlikte diisiinmek lazimdir.
Rivayetler, Hz. Muhammed’i adeta dinsel temelli bir imparatorluk kurmay1 diisleyen biri
olarak tasvir ederler. Oysa Hz. Peygamber’in Islam daveti, her seyden énce dini/akidevi
bir hareketti. Dahasi sosyolojik anlamda o, baslangigta bir akim, bir hareket bile degildi.
Ancak bu ¢ekincelerin net bir sekilde ortaya konmasi, Hz. Peygamber’in davetinin, bir
sosyal ve tarihsel olgu olarak, siyasal okunusuna engel olmaz. Ciinkii her seyden 6nce

onun ¢agdasi olan Kureysliler, onu siyasal bir hareket olarak yorumlamislardi.24?

Kur’an’da, Islam davetinin belirli bir siyasi program yiiklii olusuna dair bir bilgi

239 Tbn Ishak, Siyer, 269.

240 Taberf, Tarih-i Taberf, 3/8.

241 “Yine rivayete gore; Peygamber (s.a.) Hendek savasi min yasandigi sene hendek kazi iglemini planlamis
ve her on kisinin kirk zird® / kolboyu mesafe kazmasini soylemisti. Ashab-1 Kiram hendegi kazmaya
bagladiklarinda, ¢ukurun iginde koca bir tepe gibi biiyiik bir kaya ¢ikmigti ve kayaya adeta kazma
islemiyordu. Bunun {izerine durumu haber vermek i¢in Selman-1 Farisi ’yi [v.35/655] Peygamber (s.a.)’e
gonderdiler, o da Selmén’in elinden kazmay1 alip kayaya bir darbe indirdi ve kayadan 6yle bir 151k sagild1
ki kivileimlart sanki karanlik bir gecede yanan kandil gibiydi. Peygamber (s.a.) tekbir getirdi; ardindan
Muslimanlar da tekbir getirdiler. Peygamber, “Bana bu kayadan bir 151k goriindii ve ondan Hire saraylari
m tipk1 kdpek disleri gibi [yani ‘kiigiik ve beyaz’ kdskler halinde] gordiim” dedi. Tkinci darbeyi indirdi;
sonra, “bana kayadan Rum diyarinin kizil saraylari gériindii” buyurdu. Sonra tgiincii darbeyi indirdi ve
“bana San’a saraylar1 goriindii. Cebrail (a.s.) bana timmetimin bu yerlerin hepsine sahip olacagini haber
verdi, miijdeler olsun!” buyurdu. Miinafiklar ise, “Bak sen su ise!.. Muhammed size kuruntular veriyor; ash
astar1 olmayan vaatlerde bulunuyor, Yesrib’den bakip Hire saraylarini, kisranin Medain ’ini goérdiigiinii ve
buralarin sizin tarafinizdan fethedilecegini soyliiyor! Oysa siz korkunuzdan def-‘i hacet etmeye bile
gidemez halde hendek kaziyorsunuz! dediler, bunun iizerine bu ayet nazil oldu.” Ebu’l-Kasim Carullah
Mahmud b. Omer b. Muhammedel-Harizmi ez-Zemabhseri, el-Kessaf an Hakaiki Cavamidi’t-Tenzil ve
Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te’vil (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2016), 6/1/906.
242 Cabirf, Arap-Islam Siyasal Akli, 72.
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bulunmamakla beraber; savas izni veren ayetler bulunur.?*® Buradaki temkin (iktidar ve
imkan) ve zafer, dinin olup; din temele konulmadan s6z edilebilecek siyasi bir programin
degildir.?** Ancak bunlar Muhammedi daveti siyasi bir sekilde degerlendirmeye engel
degildir. Ciinkii Kureysli miisrikler daha bu davetin baslangicinda bu daveti siyasi olarak
degerlendirerek ona karsi siyaset uygulamiglardi. Onlar bu daveti ekonomik yapilarinin,
dolayistyla siyasi iktidarlarinin, hatta bizzat varolus temellerini sarsmay1 hedef alan bir
davet olarak gordiiler. Islam’m ana esasi1 tevhid akidesini yerlestirmek olsa da ayn
zamanda Arap kabilelerini hac ve onunla baglantili ticaret i¢in Mekke’ye ¢eken seyi
sarsmaya, dolayistyla Kureys’in iktidar, ekonomik ve siyasi iktidar kaynagini yok etmeye
yOnelik bir cagriydi ayn1 zamanda, Kureys’in Hz. Peygamber’e uyguladig: siyasete Hz

Peygamber’in de siyasi bir metodla karsilik vermesi gerekliydi.?*

Cahiliye donemi Mekke toplumunun sosyal yapisina iliskin bazi bilgilere Kur’an’da
rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda, Kur’an’a yedinci yiizyilin baglarinda, Arabistan’da
yasamlarinit devam ettiren insan topluluklarinin ulastiklar1 yeni asamanin kitab1 goziiyle
bakilabilir. Kur’an bu anlamda islevsel agidan, sosyolojik gelismenin Arap yarimadasi
ornegine taniklik eden bir metin olarak okunabilir. Hz. Muhammed, peygamberliginin ilk
yillarinda Arap yarimadasindakilerle bir pazar ve anlasmalar agindan dogan siyasi-ticari
bir diizeni aklindan ge¢irmis miydi? Kureys giivenlik ve kendi kendine yeterlilik elde
etmisti. Eksik olan ise kazanilan bu basarilar1 ilafin zayif yonlerini gidermeye kefil olan
“beytin rabbine” baglayacak ideolojik koklerdi.?*® Bu bir anlamda teoriden uzak sosyal

yapiya kutsal referansli bir mesruiyet anlami kazandirmakti.

Bu yaklasim, putperestlik ile Kur’an 6gretisinin agikga birbiriyle ¢elismesine takilmayip,
daha somut olan ve sosyal siireci dikkate alan bir degerlendirme sayilir. Bu degerlendirme
Islam’1n 6gretilerini ve Hz. Muhammed’in risalet deneyiminin teolojik degil de sosyo-
politik sonuglarin1 ortaya ¢ikarmasi bakimimdan Onemlidir. Hz. Muhammed’in

peygamberligini ilan etmesiyle baslayan ve inan¢ catismalariyla gecen bir dénemin

283 Ailesiyle kendisine yardim etmek ve birlikte savagmak konusunda anlastiktan sonra Medine'ye hicrete
hazirlanirken inmistir: “Saldirtya ugrayanlara zulme maruz kaldiklar1 i¢in savas izni verildi. Allah onlar1
muzaffer kilmaya elbette kadirdir. Onlar sirf “Rabbimiz Allah’tir” dediklerinden dolayr haksiz yere
yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah’in, insanlarin bir kismiyla diger kismimi engellemesi
olmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler -ki oralarda Allah’in ad1 ¢okg¢a anilir- yikilir giderdi.
Allah kendi dinine yardim edenlere muhakkak yardim edecektir. Kuskusuz Allah giiclidir, mutlak
galiptir. Onlar 6yle kimselerdir ki, kendilerine bir yerde egemenlik versek, namazi kilarlar, zekati verirler,
iyiligi emrederler ve kétiiliikten alikoymaya calisirlar. Islerin sonu Allah’a varir.” (el-Hac, 22/39-41) .

244 Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 72.

245 Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 72.

246 Ridvan Seyyid, Islam’da Cemaatler Kavrami, ¢ev. Mehmet Can (Istanbul, 1991), 27.
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ardindan, Kureys bir sekilde ve yeni bir anlamda iistiinliigiinii saglamis oldu. Ustelik
zaten Onceden beri var olan bu iistlinliik boylelikle ayn1 zamanda ideolojik/ teolojik bir

anlam kazanmis oldu.?*’

Evet Islam inangsal alana hitap eden bir ¢agriydi, ancak onun sonuglar itikadi oldugu
kadar siyasi, kiiltiirel ve ekonomik alanlar1 da etkilemistir. Bu a¢idan bakildigi zaman Hz.
Muhammed’i gelecegin imparatoru gibi gosteren rivayetlerin, siyasal-kulturel biling
tarafindan gerg¢eklesmis olandan hareketle sonradan iiretildikleri sdylenebilir. Bu
rivayetlerin; Islam devleti kurulup Bizans ve iran topraklar fethedildikten sonra Islam

davetine siyasal bir islev yiiklemis olmas1 kuvvetle muhtemeldir.?*8

Hz Muhammed’in tevhid inancini tebligine karsi ¢ikan, Allah ile beraber birgok putu da
ilah olarak benimseyen ve ayn1 zamanda bunlardan ticari bir gelir de elde eden Kureysli
putperestler, Islam davetinin yayilmamasi i¢in her tiirlii yola bagvurarak iskence ve
eziyetlerini siirdiiriiyorlardi.?*® Tarihgiler, Hz Peygamber ve ilk Miisliimanlara karsi
eziyet ve sikint1 verenlerin basinda yer alan Mekkelilerin uzun listelerini ¢ikarmis?° ve
bu listenin baslarinda ¢ogunlukla Islam’1 kabul etmis Miisliimanlarin, kardes, yegen hatta
kimi kez de ogul seklinde en yakin akrabalar1 yer aliyordu.?®* Ozellikle zayif ve kole
Miisliimanlara yapilan eziyetlerde ¢cok fazla haddi astiklari i¢in onlarin can giivenliklerini
saglamak amaciyla, Hz Peygamber onlarin Habesistan’a gitmelerini istedi.?®? Kendisi
Habesistan’a gitmedi, ¢linkii o bolgede baglamis oldugu tevhid merkezli teblig faaliyetini

uzaklastig1 takdirde orada tekrar devam ettiremeyebilirdi.

Islam tebligini bu sartlar altinda saglikli siirdiiremeyecegini diisiinen Hz Muhammed, bu
151 hem Miisliimanlar hem de kendi adina daha rahat yiiriitebilecegi baska bir yere hicret

karar1 alarak Taif sehrine gitti. Hz. Peygamber’in hicret konusunda Taif sehrini

247 Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, 58.

248 Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 71.

249 Muhammedi ¢agriya Kureys’in ticari agidan yaklastigini onlarm putlara dokunmanin dogrudan gelir
kaynaklarma dokunmak anlamina geldigini belirten Cabiri su degerlendirmeyi yapmustir:“ister hacc
gelirleriyle, ister i¢ ticaretle ve isterse milletleraras: ticari kazanglarla ilgili olsun, bitiin bu veriler,
Kureys’in ekonomik ¢ikarlarina karsit Muhammedi davetin olusturdugu tehlikeyi ¢ok iyi kavradigini agik¢a
ortaya koyar. Sirkin inkar1 arap kabilelerini Mekke’deki tanrilarina ve putlarina hacc yapmaktan alikoymak
ve dolayisiyla da hem hac gelirlerinin hem de ticaretin bitmesi anlamina gelir. Oyleyse Kureys’i putlara
tapmanin hafifligine inandirmak miimkiin degildir. Onu ilgilendiren bizzat putlar1 degil, ardindaki
“ganimet”tir.  Kureys’i ikna edebilecek veya teslim olmaya yoneltebilecek biricik sey, Islam’i
benimsememelerinden; korktuklarinin zorunlu olarak baslaria gelecegini kavratmaktir. Korktuklari, hacc
ve ticaret gelirlerini kaybetmektir. Iste bunu Medine’ye hicretlerinden sonra, Miisliimanlar tarafindan ticari
kervanlarma pespese yapilan sonra kavrayacaktir.” (Cabiri, Islamda Siyasal Akil, 219.)

25 Hamidullah, Islam Peygamberi, 92’den naklen; Belazuri, Ensab, 1/248-339.

251 Hamidullah, IslAm Peygamberi, 92.

252 Tbn Higam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/349; Hamidullah, Islim Peygamberi, 104-105.
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secmesinin sebebi, Mekke ve Taif’in iligkilerinin ¢ok siki ve birbirine yakinligi,
Mekke’ nin ileri gelenlerinin ve hatta Hz Peygamber’in day1 tarafindan akrabalari olmalari
birgcogunun bu sehirde yazliklarinin bulunmasi ve verimli toprak ve ikliminden Gtiirii
iiretici konumunda olarak fiirettiklerini Mekke’de pazarlayabilmesiydi.?>® Bununla
baglantili olarak yine Taif’e teblig bir yoniiyle Mekke’ye tebli§ olmaktaydi. Taif’te
beklemedigi sekilde kotii ve asagilayici tavirlarla karsilasan®®* Hz. Muhammed Taif
donilisii umutsuzluga bile kapildi. Daha sonra Mekke’ye hac yapmak igin gelen
Medinelilerle Akabe mevkiinde birkag kere goriiserek Islam adina sézler ald1. Bunlardan
en Onemlisi Islam dinine giren Medineli gruplarin Hz. Peygamberi ve Mekkeli

Miisliimanlar1 Medine’de himayeleri altina alip koruyacaklar1 soziiydii.?®®

622 yilinda Hz peygamber ve Miisliimanlar tarafindan gergeklesen Mekke’den Medine
sehrine hicretin?® yankilar1 cok biiyiik oldu. Hz. Peygamber hem dini hem de siyasi lider
olarak kabul edilerek, Islam dini Medine’de yayilmaya basladi. Medine’de yasayan
Yahudi kabilelerin de Medine sozlesmesi vasitasiyla Hz. Peygamber’i siyasi bir lider
olarak tanimalariyla Hz. Peygamber sadece Miisliimanlarin degil Yahudilerin de
benimsedikleri siyasi bir lider olarak benimsendi. Bylelikle Islam’da siyasi siirecin ilk
tohumlar1 da atilmis oldu.?®” Artik Hz. Peygamber dini misyonunun yani sira siyasi bir

misyon da tistlenmis oldu.

Hz. Muhammed’in Medine’de olusturdugu yeni toplumsal diizeni, Arap yarimadasinda
sosyal bilinglenmenin ve buna bagh olarak olusan toplumsallasma diizeninin belirtisi
olarak anlamak mumkunddr. Bir anlamda, Kureys tarafindan temsil olunan muhafazakar
yapinin, Medine’deki dinamik ve devrimci olusumun etkisi karsisinda zaten fazla bir
sans1 yoktu. Kureys’in, eski kabile diizenini ve degerlerini muhafaza etmek i¢in gosterdigi
tiim ¢abalara ragmen, Mekke’de dile getirilen davetin teorisi, Medine’de pratik ve saglam
bir yapilanmaya dontistii. Medine, asil toplumsal ve ideolojik ¢ekiciligini de bu agamadan
sonra elde etti. Araplar adeta birbirleriyle yarisircasina Medine’deki bu somut giice olan
icsel ya da politik bagliliklarin1 belirtmeye basladilar.?®® Kur’an’in “...Insanlarin feve

95259

fevc Allah'in dinine girdiklerini goriirsiin ifadesiyle tanimlanan siire¢ de bu olsa

253 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/111.

254 Tpn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 1/199.

255 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/86.

256 Thpn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 1/214.

57 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 39; Bernard Lewis, Ortadogu, cev. Selen Y. Kélay (Ankara:
Arkadas Yaymevi, 2003), 59-60; Gegit, Sahabe D&neminde Siyaset, 29.

28 Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, 61.

29 en-Nasr, 110/ 2.
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gerektir.

Mekke’de Arap kabileleri ve kollar1 yasiyorken, Medine’de Arap Evs ve Hazreg
kabileleri ile beraber Yahudi kabileleri olan Beni Nadir, Beni Kurayza ve Beni Kaynuka
ve kollar1 yasamaktaydi.?®® Hz Peygamber, burada bulunan bu etnik ve dini gesitlilikle
huzur ve giliven saglanmasi agisindan Medinelilerle ilk siyasi faaliyet olan Medine
sdzlesmesini olusturarak hepsini bir anayasa etrafinda topladi1.?®! Medine sézlesmesinin
diinyanm bilinen ilk yazili anayasasi olmasi, Islam’in bir devletin kurulmasinda siyasi
yaklasimini da ortaya koyuyordu.?®? S6z konusu belge siyasi oldugu kadar dinsel agidan
da bir savas ihtimali karsisinda sivil iktidarin merkezileserek Miisliman ve
gayrimislimlerle beraber hareket etmelerini 6ngoriiyordu. Bu anlasma adalet ilkesi
cer¢evesinde Yahudilere dahi esit haklar tanimisti. Boylelikle Medine s6zlesmesi adaletin
dagilimi ve uygulanmasi agisindan bir devrim niteligi tasimaktayd:.?®® Bu anlasmada taraf
olarak Mekke’den hicret ederek Medine’ye yerlesen muhacir Miisliimanlarin da varliklar

kabul edilmis oluyordu.

Miisliimanlar arasinda birliktelik ve giiven olusturmak agisindan Medineli Ensar ile
Mekkeli muhacirler arasinda “Muahat” denen kardeslik anlasmasi yapild1.?%* Gerek
Miisliimanlar aras1 gerekse diger kabile ve Yahudilerle yapilan bu anlagsmalar birer 6nlem
dogrultusunda, giiven artirma, karsilikli destek ve savuma amacliydi.?®® Hz Peygamber
yazili hukuktan olusan kabilelerin konfederasyonuna dayali bir ydnetim modeli

olusturmustu.?%®

Islam ve siyasete etki ettigi alanlar1 saglikli bir sekilde temellendirmek igin tarihi
gerceklerin olduklart gibi okunmalar1 gerekir. Yasaminin son on yilinda Medine’de Hz.
Peygamber’in idaresiyle kurulmus olan Islam Devleti, ilahi vahiyle ilkeleri Allah
tarafindan gonderilerek siirdiiriilmiistiir. Hz. Peygamber Medine’de Islam devletinin
bizzat idaresini saglamis, savas durumlarinda komutanlik yapmus, uluslararasr iligkilerde
birebir goriigmelerde bulunmus, donem ve cografya sartlarinda {ist diizey bir devlet
yonetimi tecriibesi ortaya koymus ve giiniimiizde dahi yankilar1 devam eden 6rnek siyasi

bir model ortaya koymustur. Vefat ettiginde ise arkasinda bir yonetim altinda higbir

260 Thp Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 1/147; 2/26.
261 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/146-148.
262 Hagan, [slam Tarihi, 1/141.

263 Hamidullah, IslAm Peygamberi, 169.

264 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/146.

265 Watt, Islam Nedir, 93.

266 Watt, [slam Nedir, 93.
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zaman birlesmemis bir iilkede kurulu bir toplum birakmustir.2’

Hz. Peygamber’in istiin dehasi; binlerce senelik Arap kavminin geleneklerini terk
ettirmesi, farkli diisiince ve emelleri “Islam birligi ve kardesligi” fikri gercevesinde
toplamas1 ve ozellikle Islam’t benimsemis onde gelen sahsiyetleri, birbiriyle
catismayacak bir ahenk ve denge icinde idare etmesi gibi, 6nem ve etkisi isin
baslangicinda takdir edilemeyecek hususlarda dikkati ¢ekmektedir. Hz. Peygamberin
kendisi Miisliimanlar igerisinde bulundugu miiddetce bu denge bozulmamis, kimse
kimseye glicenmemis, glicenmis olsa bile kirginligini1 gdstermeye vesile ve imkan
bulmamistir. Hz. Peygamber tarafindan Miisliimanlarin 6nde gelen sahsiyetleri arasinda
kurulan denge o kadar hassas bir diizende islemekteydi ki, sonradan gelenler, hangisinin
digerine istiin tutulmasi gerektigi konusunda saskin kalmis ve bu hususta degisik
goriislerin ¢ikmasina yol agilmistir.®® Bu meselelerin tarih-olay-hadise baglaminda
degerlendirilip muhakeme edilerek bu meselelerin biiriindiiriildiikleri 6zellikle siyasi

kaliplardan kurtarilmasi gerekmektedir.

Araplar birbirine yakinlastirip birlestiren ve onlar agisindan 6nemli ve hayati bir bag olan
kabile bagi iizerine indirilen ilaveten simdi bunun yerini yeni bir bag, iman bag1 almisti;
artik Arap Yarimadasi i¢in bir Pax Islamica (islam Sulh ve Selameti) kurulmus oluyordu.
Yeni toplulukta ne bir din adamlig1, ne bir dini hiyerarsi ve ne de dini bir merkezi makam

bulunuyordu.?6°

Gerek dini gerekse Islam toplumuna giiclii etkilerde bulunmus siyasi meselelerin, zanna
dayal1 bilgi ve rivayetlerin terk edilerek icinde bulundugu sartlarin gercegi cercevesinde
degerlendirilmesi gerekmektedir. Tarihi olaylarin ger¢ek ve inang ile karistirilmasi
Miislimanlar arasinda dini zemine oturtulmus ayriliklara sebep olmustur.
Anlagmazliklarin gergeklestigi donemlerde ve onu takip eden zamanlarda muhakeme ve
degerlendirmelere bir taraftan sahsi temayiiller ve menfaatler, diger taraftan siyasi
sebepler etki etmistir. Her taraf kendi fikrini hakli ¢ikarmak i¢in delillerini ayetlere ve
hadislere dayandirmaya ¢alismis diger tarafi kafirlikle su¢lamaya kadar varmistir. 2% Hz.
Peygamber’in vefati sonrasi bu ayrigmalara sebep olan hadiselerin iyi degerlendirilmesi
kaginilmazdir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in hangi metotlar1 uyguladigi ve sonrasinda

farkli sebeplerden g6z ardi edilen bircok mesele birtakim inangsal farkliliklara ve

267 Hamidullah, IslAm Peygamberi, 691; Gegit, Sahabe Déneminde Siyaset, 31.

268 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, islam Tarihi (istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2009), 275.
269 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1/179.

270 Filibeli, Islam Tarihi, 276.
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ayrismalara sebep olup olmadig1 incelenmelidir.

Vahiy gelmeye devam ederken ve Hz. Peygamber’in de bu c¢izgide Islam Devleti’ni
yonetirken hangi ilkeleri esas aldigin1 bilmek, onun vefatindan sonraki donemlerde bu
ilkelere uyulup uyulmadigini incelemek igin bize 6nemli ipuglar1 sunacaktir. Bize ulasan
bilgiler 1s181nda onun siyasi metodu degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in temelleri
vahye ve tevhid inancina dayali itikadi ve ahlaki esaslari merkeze alan bir yonetim tarzi
uyguladig1 goriilecektir. Ayni1 zamanda bu yonetim tarzi; irk¢ilik asabiyeti yerine immet
ve din birligi anlayisin1 hakim kilmis olup adaletle diger iimmet ve dini gruplarla beraber
yasama kiiltiiriinii de uygulayarak®’* sonraki Musliimanlar icin de 6nemli 6rnek teskil

etmistir.
3.1.1.1. Istisare Metodu

Sozliikte “danigsma, goriis aligverisinde bulunma, danisan kimseye fikrini séyleyip onu
yonlendirme” anlamini ifade eden sra?’? fikih doktrininde terim tanimi yapilmamustir.
Islam literatiirinde sura, yoneticilerin ve 6zellikle devlet baskaninin gorev alanlarma
giren igler hakkinda uzmanlara danisip onlarin egilimlerini g6z 6niinde bulundurmasini
ifade eder. Stra ile ayn1 kokten (s-v-r) tiireyen bircok kelime “bir seyi bulundugu yerden
alma ve ag13a ¢ikarip goriiniir hale getirme” manasinda birlesir. Ozellikle balin kovandan
cikarilmasi isini anlatmak i¢in bu kokten gelen kelimelerin kullanildigi ve danigma iginin
de bir meselede isabetli karara varabilmek amaciyla kisilerin fikirlerinin agiga ¢ikmasini

saglamaktan ibaret oldugu dikkate alindiginda®”

stranin terim anlamiyla kok anlami
arasinda semantik iligkinin bulundugu soylenebilir. Mesveret, meslire, miisavere,
istisare ve tesaviir de siira ile ayn1 anlamdadir. Stra kelimesi ayrica “lizerinde ortaklasa
goriis beyan edilen is” manasina geldigi gibi goriis bildiren kimseler toplulugunu (ehlii’s-

sira) belirtmek icin de kullanilmaktadir.?’*

Kur’an-1 Kerim’in kirk ikinci stiresi $tra adini tagidigr gibi bu slrenin 38. ayetinde sira
kelimesi ge¢mekte, ayrica iki ayette ayni kokten tiireyen “tesaviir’?’ ve “savir’?’®
kelimeleri yer almaktadir. Bunlardan “karsilikli danisma” anlamindaki tesaviir, cocugun

iki y1l dolmadan siitten kesilmesine eslerin karsilikli istisare ile karar verebileceklerini

271 Gegit, Sahabe Doneminde Siyaset, 74.

22 Taci’l-"ards, “svr” md.

213 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “svr” md.

274 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, vd. (Istanbul: Huzur Yayinevi,.),
19/466-467.

215 e|-Bakara, 2/233.

216 Al-i imran, 3/159.
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belirtmektedir. Ailevi bir meselede bile istisarenin emredilip eslerin karara esit diizeyde
katilmasinin aranmasi, ortak sorumluluk gerektiren konularda tek tarafli iradeye dayali
uygulamanin uygun goriilmedigini vurgulamaktadir. Savir kelimesini igeren ayette Hz.

Peygamber’e is hususunda miiminlerle istisare etmesi emredilmistir.

Hz. Peygamber miisliimanlara sliray1 emrettigi gibi kendisinin de genel ya da 6zel islerde
ashabu ile istisarede bulunarak onlarin goriislerini dikkate aldig1 da bilinen bir gercektir.
Nitekim Hz. Peygamber, ilk misliman toplumun var olma micadelesinde belirleyici
onemdeki her karar1 ashabi ile istisare ederek almistir. Bunlar arasinda Bedir, Uhud ve
Hendek savaslarinin gesitli agamalari, Ridvan biati ve Hudeybiye Antlasmasi 6rnek
verilebilir. Hicretin 3. yilinda (625) Kureys’in savagmak i¢cin Medine’ye yoneldigi
Ogrenilince Hz. Peygamber, Medine’de kalinarak savunma yapilmasi goriisiinde olmasina
ragmen miisriklerin sehir disinda karsilanmasimni daha yerinde bulan g¢ogunlugun
goriisiine uymus ve savas Uhud’da gerceklesmistir.?’” Hudeybiye’de yapilan antlasma
sebebiyle hayal kiriklig1 ve biiyiik iiziintii yasayan sahabilerin Restlullah’in {i¢ defa
emretmesine ragmen kurbanlarini kesip tiras olmak icin kalkmamalari iizerine esi Ummii

Seleme ile konusup tavsiyesine uymasi da belirtilmesi gereken ilging bir 6rnektir.2’

9

Mescide minber insa edilmesi?’® ve insanlarin namaza hangi usulle cagrilacagi?® gibi

ibadetle ilgili baz1 konularda da ashab ile istisare eden Hz. Muhammed’in ifk olayinda

281 onun istisare

Hz. Ali ile Usime b. Zeyd’i cagirip onlarm fikirlerini almasi da
konusunda kisisel ya da toplumsal bir ayrim yapmadigini gosterir. Eb{i Hiireyre de Hz.
Peygamber kadar istisareye dnem veren bir kimse gérmedigini sdylemistir.?8? Istisareyi
emreden ayetin devaminda, “Kesin karar verdiginde artik Allah’a tevekkil et!”
buyurularak?®® Hz. Peygamber’e istisare sonucunda ortaya ¢ikan fikirlerden uygun
gordliglinii alip kararin1 verme yetkisinin bulundugu bildirilmekte ve istisare ettigi
kimselerin fikirlerine ister uygun isterse aykir1 diigsiin kendi diigiincesinde agirlik

kazanan goriis dogrultusunda davranmas: istenmektedir.

Devlet yonetimiyle ilgili islerde stiraya kimlerin katilacagi hususunda Kitap ve Siinnet’te

0zel bir diizenleme yoktur. Hz. Peygamber bu konuda tek bir yontem izlememis, bazi

277 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 3/23.
278 Buhari, “Siirat”, 15

219 Tpn Mace, “Tkametii’s-salat”, 199

280 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/151.
281 Byhari, “Sehadat”, 15

282 Tirmizi, “Cihad”, 35

283 p]-Al-i imran, 3/159.
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meseleleri mescidde hazir olan biitiin ashapla, bazilarin1 ise basta Ebii Bekir ve Omer

olmak iizere ashabin 6nde gelenleriyle istisare etmistir.3
3.1.1.2. Ehliyet Metodu

Arapga’da ehl kokiinden tiiretilmis yapma bir masdar olan ehliyyet sozliikte “yetki,
elverislilik, liyakat, yeterlilik” gibi anlamlara gelir.

Kur’an’da, yerin ve gdgiin tasimaktan ¢ekindigi emaneti insanin yiiklendigi belirtilerek?®

diger biitlin varliklar arasinda sadece insanin ehliyet ve sorumluluk tasidigina isaret
edilir.?® Yine Kur’an-1 Kerim’de devlet yapisini ve siyasi yapilanmay1 agik¢a tanzim
eden hiikiimler bulunmamakla beraber vahiyle bildirilmemis meselelerin neticesini
miisavereye birakan emirlerden ayri1 olarak 4.Nisa Suresinin 58 ve 59. ayetlerinde, siyasi

diistur mahiyetinde olan su dort emir yer almaktadir:

1. Emanetleri ehline vermek,

2. Insanlar arasinda adaletle hitkmetmek,

3. Allaha, Peygambere ve mii'min Emirlere (bagkanlara) itaat etmek,
4. Ihtilaf halinde, Allah ve Peygambere bagvurmak.

Emanetlerden su iki mana anlasilir:

1. “Insanlara hizmet sunan herhangi bir vazife»?®’

2. “Muhafaza edilmek ve icab ettigi zaman, hak sahibine iade edilmek iizere alinmis

esya 295288

Hadislerde de bu konuya da ¢okca rastlanir. Bir hadiste hayvan, kuyu, maden gibi canli

289 ancak insanim

ve cansiz varliklara sorumluluk yiiklenmeyeceginin belirtilmesi,
sorumluluk almaya elverisli oldugu anlamindadir. Insann ise dini hitaba ehil ve muhatap
olusu, kisaca akil denilen anlama, diisiinme ve ona gore davranma kabiliyetine sahip

bulunmas sebebiyledir.?%

284 Talip Tiircan, “Stira”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010).

285 gl-Ahzab, 33/72.

286 o|-A‘raf 7/172; Isra 17/13.

287 Hz.Omer, hilafet makamini, "Emanetu’l-Miislimin: Miisliimanlarin emaneti” olarak gérmektedir. bkz.
Ibn Sa'd, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/320.

288 Mehmet Said Hatiboglu, “Islamda Ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXIII (ts.), 142.

289 Byhari, “Zekat”, 66; Miislim, “Hudd”, 45-46

29 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994),
10/533-539.
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Islamiyet ehliyet konusuna gereken 6nemi vererek, her cesit ziimre, sinif ve kisinin
istlinliiglinii ve zorbaligini kaldirmistir. Diinyevi makamlarin Allah katinda bir istiinliigii
olmadigy, iistiinliigiin ancak “takva” ile oldugu?®* Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmektedir.
Islam’m getirmis oldugu nizama gore “Muktedir olan, iktidarin1 ispat eden y0etici olacak,
aile asaleti, kabile serefi s6z konusu olmayacakt1.”?% Ciinkii Allah Kur’an-1 Kerim’de

emaneti ehil olana vermeyi?®3

emretmisti. Nisa suresi 58. Ayette gecen bu hususun sebeb-
i niizulii de Islam dini agisindan konunun ne kadar hassas ve ehemmiyetli oldugunu bize
aktarmaktadir. Hz. Peygamber Mekke fetholunduktan sonra burada Kureys kabilesinin
cesitli ailelerinde bulunan bazi vazifeleri yeniden diizenlemis, bir kismini da kaldirmist.
Kaldirmadigi hizmetler arasinda Mescid-i Haram ve ¢evresinin hizmetiyle su isleri
(sikaye) vardi. Birinci hizmet Abdiiddarogullar1 adina Osman b. Talha’da, ikinci hizmet
ise Hagimogullari’ndan Hz. Peygamber’in amcasi1 olan Abbas’ta idi. Hz. Peygamber, bu
gorevlerle ilgili yeni bir diizenleme yapmak tizere Kabe’nin anahtarint Osman’dan almis,
amcast Abbas bu hizmetin de kendisine verilmesini talep etti. Bunun iizerine bu ayet nazil
oldu ve anahtar yine Osman b. Talha’ya teslim edildi.?®* Osman b. Talha ve amcasinin
oglu Seybe ibn Osman’a anahtarlar teslim edilip gorev verildikten sonra Hz Peygamber
Osman b. Talha ile Medine’ye dondii. Bu sidane goérevini giiniimiize kadar Seybe b.
Osman ve onun soyundan gelen kisiler devam ettirmistir.?®® Ayetle ilgili olarak ibn
Teymiyye ilim adamlarinin, yoneticilerin gérevleri liyakatli kisilere vermesi gerektigini

bildirmek icin bu ayetin nazil oldugunu sdylediklerini, belirtmektedir.?%

Ayetin nlizuliine sebep olan olay degerlendirildiginde Kabe ile ilgili bu 6nemli gérevlerin
taksimatinda, akrabalik, Islamiyet’e giriste 6ncelik gibi hususlardansa gorevi kim daha
iyi yerine getirebilecekse, kim daha iyi biliyor ve bu ise layiksa onun segilmesi

emredilmistir.

Hz Peygamber’in emaneti ehil kisiye vermesi ile ilgili kaynaklarda bir¢ok Ornege
rastlamak mumkiindir. Uhud Savasinda Miisliimanlarin biiyiik yaralar almasina sebep
olan mahir komutan Halid b. Velid Musliman olduktan sonra kendisine “Allah’mn kilic1”

tinvani ile Islamiyette 6nemli komuta gorevleri verilmesi?®” ehliyet konusunda énemli

291 el-Hucurat, 49/13.

292 Yasar Kutluay, Islamiyette Itikddi Mezheplerin Dogusu (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2003), 15.

293 en-Nisa, 4/58; el-Mii’minun, 23/8.

294 Zemahseri, el-Kessaf, 2/162.

295 Tbrahim Sarigam, “Hicabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998).

2% Takiyyuddin Ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Ser’iyye (Daru Alemi’l-Fevaid, ts.), 5.

297 Hamidullah, Islam Peygamberi, 871.
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orneklerden birini teskil eder. Yine Islam’in azili diismanlarindan ve Mekke'nin ileri
gelenlerinden Amr b.As, Islam’1 kabul etmesi iizerine, Hz, Peygamber’in onu Silahli
Kuvvetler Baskomutanligina tayin etmesi ve tstelik ilk mislimanlardan ve 6nde gelen
sahabeden olan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in de onun emri altina girmesi®*® 6rnek
uygulamalardir. Bedir Savasi’ndan sonra, musliimanlara karst miicadelede Kureys’in
liderligini yapan Ebu Siifyan’in Mekke'nin fethinde miisliman olmasi ve Hz
Peygamber’in bu zat1 Necran'a vali olarak tayin etmesi,?®® Urdiin’e ¢ikacak orduya tiim
:300

itirazlara ragmen; komuta etmesi i¢in geng yaslarda olan Usame b. Zeyd’i segmesi*® yine

bu Orneklerden bazilaridir.

29 Hamidullah, islAm Peygamberi, 283.
29 Hamidullah, islAm Peygamberi, 872.
3% fbn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/195; Hamidullah, islam Peygamberi, 914.
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4. HZ. PEYGAMBER’IN HASTALANMASI VE DiNi GRUPLARIN
OLUSUMUNA SEBEP OLAN SiYASI OLAYLAR

Kisa siiren yasami igerisinde Hz. Muhammed vahiyle dogrultusunda Oncelikle daha
Oonceden asla tam bir birliktelik ve toplum olusturamamis insanlardan bir millet insa
etmistir. O, genis kit’alarda Hiristiyanlik ve Yahudiligin yerini alacak olan Islam dinini
insanlara teblig etmis ve de bu din, halen beseriyetin biiylik bir kismi tarafindan
yasanmaktadir.® Hz. Muhammed 632 yilinin Safer ayinda atesli agir bir hastaliga
yakalanmistir®®. On (¢ giin siiren®® bu hastalik siirecinde sonraki dénemlerde farkli
acilardan degerlendirilebilecek dnemli sayilacak siyasi birtakim olaylar ger¢ceklesmistir.

Bu olaylarin incelenmesi, daha sonraki yorumlar1 degerlendirmek agisindan énemlidir.

4.1. NAMAZDA iMAMLIK MESELESI

Hz. Peygamber hayatta iken namazda Muslimanlara bizzat kendisi imamlik yapiyordu.
Hastaliginin siddeti artarak namazi kildiramayacak duruma geldiginde imamlig1 Hz. Ebu
Bekir’in yapmasmi emretti.® Bazi rivayetlere gore Hz. Ebubekir yerine Hz. Omer’in
geldigini duyan Hz. Peygamber’in “Ebubekir nerede? Allah ve Miisliimanlar buna razi
olmaz.” diyerek tepki gostermistir.3%® Hz. Peygamber Hz. Ebubekir’in ardinda namaz
kilmis ve “Hicbir peygamberin cani, yerine iimmetinden bir adam ge¢medikge

alinmaz”*% buyurdugu rivayet olunmaktadir.

Hz. Muhammed’in hayati incelendiginde bu yondeki rivayetler ile farkli dogrultuda
oldugu goriilecektir. Clnkl Hz. Peygamber’in sagliginda Abdurrahman ibn Avf’in
arkasinda da namaz kildig1 rivayet olunmaktadir.’®” Bu minvaldeki kaynaklarda yer
almasmin ve rivayet olunmasinin nedenini Ibn Sa’d’in naklettigi bir rivayette
rastlamaktayiz. Hz. Peygamber’in Hz. Ebubekir’in namaz kildirmasini hilafetle baglant

kurarak nakleden bu tarz rivayetlerden3%® yola ¢ikarak namaz imamlhigmin hilafetle

301 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, 1/181.

302 {bn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/195.

303 Tpn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/211.

304 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 4/302. ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’1-Kebir, 2/220.

305 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 4/303.

306 Thn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/227.

307 Ebu’l-Fida Ismail imadu’d-Din b. Omer b. Kesir Ibn Davud b. Kesir el-Dimeski El-Kureysi, El-Bidaye
ve’n-Nihaye, ¢cev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1, 1994), 5/94.

308 fhn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/226.
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iliskili oldugu gorilmektedir. Nitekim Malati’ye gore Hz. Peygamber’in sagliginda onun

imamlik yapmasi hilafete gegmesi igin yeterli bir sebeptir.>%

Ebu Zehra’ya gére Hz. Ebu Bekir’in namaz imamlig yapmasindan, islam devletinin
idaresine gecmesinin  ¢ikariminin  yapilmasi yanlistir. O namaz imamhgt ile
Mduslimanlarin idaresinin iki ayri alan oldugu, insani bir olusum olan siyasetin,
ibadetlerle ayn: olmayacagini®' ifade etmektedir. Nitekim Hz. Muhammed’in saghginda
Abdurrahman b. Avf’in arkasinda namaz kilmis olmasi da bu durumun Hz. Ebubekir’in

halife ta’yin edilmesi ile ilgili olmadig1 agiktir.

4.2. KIRTAS HADISESI

Islam kiiltiirinde Kirtas Hadisesi olarak anilan bu olay kaynaklarda su sekilde
gecmektedir: Hz. Peygamber hastaliginin ¢okg¢a dayanilmaz bir hal aldigi son demlerinde
yakinlarinda olanlara: “Bana bir kagit ve kalem getirin; size bir vasiyet yazdirayim ki

benden sonra ihtilafa, sapikliga diismeyesiniz.”®'* buyurur.

Bu sozler neticesinde oradaki Miisliimanlar arasinda goriis ayriligi olusur ve bir grup bu
son emrin yerine getirilmesini isterken, diger grup Hz. Peygamber’in bunu yiiksek atesin
etkisiyle hastaliginin siddeti nedeniyle sdylenmis olabilecegini ve kendilerine Allah’in
Kitabi ve Peygamberin siinnetinin yeterli olacagini soyler.>!? Goriismelerde Hz.
Peygamber’e defalarca: “Beni rahat birakin. Benim durumum, sizin bana sdylediginizden
daha iyidir.” diyerek su U¢ tavsiyede bulunur: “Miisrikleri Arap Yarimadasindan ¢ikarin.
Gorevlendirdiginiz heyetlere egit Ucretler verin ve Gglincisunu bilerek -ya da unuttum,

dedi- soylemekten kagindi.”®"

Birgok tarih kaynagi ve hadis kiilliyatlarinda gegen bu tarz rivayetler daha sonralar1 Ehl-
i Siinnet ve Sia arasinda bir ayrilik meselesi haline gelmistir. Sia Hz. Peygamber’in bu
vasiyeti yazdirma imkani olsayd: Hz. Ali’nin kendisinden sonra Islam devletinin basina

gececegi halife olarak tayin ettigini sdyleyecek oldugu diisiincesini tasimaktadir. 314

309 Ebii’l-HUseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahmén el-Malatf, et-Tenbih ve’r-red ala ehli’l-ehva’
ve’l-bida’ (Beyrut: el-Ma’hedii’l-Almani li’l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2009), 143.

310 Muhammed Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-islamiyye, Daru'l-Fikr Arabiyye Misr, I, 22-26.

311 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 3/190; Ibn Sa’d Tabakat, 2/246.

812 Taberd, Tarihu’t-Taberf, 3/190-192.

313 Taberd, Tarihu’t-Taberf, 3/190-191.

314 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz islam Mezhepleri (Izmir: izmir Ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2008), 69.
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Ehl-i Siinnet Hz. Omer’in goriisiinii*!® baz alarak Kur’an’in tamamlanmasiyla yazilacak
birseye ihtiyac kalmadigmi, bununla birlikte “Bugiin sizin dininizi tamamladim.”3'®
ayetinin bunun en net delillerinden oldugunu savunmuslardir. Sianin bunun aksi yonde
olan rivayetlerinin gecersiz oldugu Hariciler tarafindan da benimsenmistir. Zira Hariciler

Sia'nin hilafetle ilgili hilafette vasiyet sistemini reddederler.3t’

4.3. HZ. PEYGAMBER’IN SiYASi VASIYETI

Hz. Peygamber hastalaninca giindeme gelen bir diger konu da kendisinden sonra kimin
halife olacagi meselesiydi. Farkli kesimlerin bu konuda farkli beklentileri vardi. Tarihi
kaynaklarda bu beklentilerin ipuglart mevcuttur. Hilafet meselesinde de belirttigimiz gibi,
Hagimiler niibiivvet ve hilafet iligkisi kurarken, diger Kureys kabileleri de niibiivvet ile

Kureyslilik ve hilafet iliskisi kurmuslardir.

Hz. Muhammed’in hastaliginin agirlastigi zamanda amcasi Abbas’in Hz. Ali’ye soyle
dedigi rivayetlerde gecer: “Ben Abdulmuttalibogullann:n 6limlerini yizlerinden tanzrim.
Allah'in Elgisi 'ne gidelim. Bu isin yani hilafetin, ondan sonra kime ait olacag:n: soral:m.
Eger bizimse bunu biliriz. Sayet baskasin:n ise onu da dgreniriz. Bize vasiyet eder.”
Bunun izerine Hz. Ali Hz. Peygamber’e bunu sormamasinin sebebinin onu yasaklayacagi
kaygist oldugunu ifade eder. 3!8 Ibn Sa’d’in Tabakat’inda gecen diger bir rivayet ise ayni
bu dogrultuda olmakla birlikte peygamberin bunu yasaklayip tekrar izin vermemesinden

duydugu endise ile bu soruyu sormadigidir. "3

Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce vasiyetle halife tayin ettigi rivayetleri olmakla birlikte
aynt zamanda bunun tam ziddi olan ve Hz. Aise’den nakledilen rivayetler de
bulunmaktadir: “Muminlerin annesi Aise 'ye, “Resdlullah (sas) Ali ‘ye hilafeti vasiyet etti
mi?” diye soruldu. Aise, “Bevl etmek icin testi istedi. O sirada kucagima yzkildz. Onun
6ldzigiinl hissetmedim. Benim gogsum ile bogaz:m arasinda vefat etti. Ne zaman Ali igin
vasiyette bulundu?” dedi. Resdlullah (sas) hilafeti kimseye vasiyet etmeden vefat etti.

Oliirken Aige nin gogsiine yaslanarak vefat etti.3%°

315 Kitap ve siinnetin kendilerine yetecegini sdyleyenlerin basinda Hz. Omer b. el- Hattab bulunuyordu.
Bkz. Buhari, 7/9.

316 el-Maide, 5/4.

317 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 69.

318 Tbn Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, 191; Tbn Sa’d Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi el-Basri,
Kitabui’t-Tabakati’1-Kebir, 249.

319 Tpn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/250.

320 fhn Sa'd, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/264.
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Hz. Peygamber vefat edince Ensar ¢ok hizli bir sekilde halife segmek lzere Sakife
toplantisin1 yapmistir.32! Buna gore Hz. Peygamber’in hastalig1 sirasinda da Ensar’m bu
konuyu ele almis olabilecegi ihtimal dahilindedir. Bu konuda onlarin bir 6n hazirlig
olmamis olsaydi, Ensar bu konuyu, buyuk bir olasilikla Hz. Peygamber’in evinde
gerceklestirmis olacakti. Sahabenin Hz. Peygamber’e baglilig1 ve bu ugurdaki yasamlari
distinldiigiinde, bu saptama daha ¢ok kuvvet kazanacaktir.

Hasimogullar1 disindaki diger Kureys kabilelerinin de bu konuda bazi hesaplar1 oldugu
bilinmekle beraber onlar da hilafeti kendilerinin yapmasimi istiyorlardi.®*? Ancak Hz.
Peygamber’in sagliginda devlet idaresinde gorev alan kisilerin soylar1 incelendiginde
herhangi bir kavmi ve kan bag: sartinin aranmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.?® Ciinki Hz.
Peygamber ve mensup oldugu kavmin yasadiklar1 ¢evre dogal haliyle onun ilk
muhataplarini teskil edecekti. Kendi bolgesini birakarak farkli cografyalara davetle ise
baslamasi diisiiniilemeyecegi gibi bu gercege isaret mahiyetinde baz1 ayetler®?* de bu
iddialara kaynak yapilmaya calisilsa da bunlar bir teblig metodu olarak peygamberligin

dogdugu ortamdan baslayarak insanliga mal edilmesi geregini bildirmektedir.3?®

Sonug olarak, Hz. Peygamber’den sonra islam devletini kimin yonetecegi tartismalarinin
daha Hz. Peygamber’in vefat etmeden basladigi, herkesin konu tzerinde distindiigii, bu
konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber’e soru soruldugu, fakat Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra devlet idaresinde bulunacak halifeyle alakali bir belirleme ve vasiyette

3% ortaya ¢ikmaktadir. Hilafet ile ilgili kaynaklarda yer alan rivayetlerin,

bulunmadig:
sonradan yakistirllan ve meydana gelmis olaylara mesruluk arama gayretinden

kaynaklandig: goriisii daha tutarli gérinmektedir.

321 Taberd, Tarihu’t-TaberT, 3/199.

322 Akbulut, Sahabe Donemi Tktidar Kavgasi, 51.

323 Hatiboglu, “Islamda Ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, 146.

324 gl-Yasin, 36/6; el-Meryem, 19/97; et-Taha, 20/132; es-Suara, 26/214; el-En’am, 6/19; ez-Zuhruf, 43/44;
es-Secde, 32/3.

325 Hatiboglu, “Islamda Ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, 124.

326 Cabirf, Arap-Islam Siyasal Akl1, 169.
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5. HZ. PEYGAMBER SONRASI SiYASI AYRILIKLAR

Hz. Peygamber’in risalet gorevi ile beraber bizzat kendisinin {istlenmis oldugu devlet
yonetimi tecriibesi ayni zamanda Arap yarimadasinda yeni bir siyasi ekolii de temsil
etmekteydi. Risaleti ise sadece bir miessese olarak nitelemek kelam ilmi yéninden uygun

olmayacaktir.>?” Ciinkii kurumlar devamlilik arz ederken risalette devamlilik gériilmez.3%8

Hz. Muhammed'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilk sorunlar, siyasal iktidarin bir kurum
olarak yapilanmasi sorununu dogurmaktadir. Siyasal gli¢ deneyimlendikten ve yararlar
goriildiikkten sonra geri adim atmak disiiniilemezdi. Dinin bu konuda sadece ilkeler
konusunda nasslar icermesi, siyasi iktidara duyulan ihtiyaci ortadan kaldirmamisti.
Ortada acil ve hemen ¢bziime kavusturulmasi gereken bir problem vardi.3?® Hz.
Peygamber, kendisinden dnceki ve zamaninin siyasi sistemleri ve devlet uygulamalarinin
aksine, yerine bir “devlet bagkan1” atamamistir. Devlet bagkaninin se¢imi konusunda da
Kuran'da net bir hikiim yoktur. Ancak o, iginde yetistigi toplumun dinf, ahlaki ve kalttrel
yapisina dayanmis ve bunlari istisare ilkesine havale etmistir.>*® Arkasinda saglam ilkeler,
gugcll bir sosyal ve siyasi yapi, adil ve adaletli bir toplum ve biiyiik sahsiyetler birakti.
Boylece Islam toplumunun, Kimi isterse onu segmesine izin verdi. Biitiin bunlar, yasanan

siyasi Krizin kisa siirede ¢dziilmesine yardimei oldu..3%

Hz. Peygamberin stiinliigii, sadece onun niibiivvet misyonundan kaynaklanan, dini bir
usttinliik ve énderliktir. Peygamber'in vefati ile Peygamberlik misyonu sona ermis ve ayni
zamanda bu liderlik de giiciinii kaybetmistir. Islam’da bu Ustunliik, onderlik yetkisi

peygamberlik disinda hi¢ kimseye taninmamustir.3%?

O zamanlar Muslimanlar, hikimetin sadece dinyevi islerden ibaret oldugunun
farkindaydilar. Onlar hiikiimeti elestirip kars1 gelmede kendilerini bu yiizden 6zgiir
saytyorlardi. Farkliliklarinin yalnizca bir diinya diizeninin kurulmasina yonelik oldugunu
ve bu farkliligin dinlerini degil, inanglarini rencide etmeyen siyasi ¢ikarlarini etkiledigini

¢ok iyi biliyorlardi.3*® Ancak daha sonra dini gruplasmalara birgok konuda dayanak kabul

327 Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, 169.

328 Ali Abdurrazik, Islam’da iktidar’in Temelleri, ¢ev. Omer Riza Dogrul (Istanbul: Birlesik Yaymcilik,
1995), 102,

329 Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, 169-170.

330 Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 169.

31 Hasan, Islam Tarihi, 1-14/1/279-281.

332 Abdurrazik, Islam’da Tktidarin Temelleri, 107.

333 Abdurrazik, Islam’da iktidar’in Temelleri, 108.
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ederek bir¢ok siyasal olayin sanki inangsal bir hadiseymis gibi degerlendirilmesine yol
acmustir. Simdi Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda gergeklesen bu siyasal olaylari
inceleyerek inangsal alana hangi konularda etki ettigini ve ayrismalara neden olusunu

degerlendirecegiz.

5.1. HILAFET DONEMINDE ORTAYA CIKAN iHTIiLAFLAR

Hilafet doneminde halifelik seciminden diger biiyiik siyasi ihtilaflarin yasanmasindaki
temel sebep bu konularin belirli ilkeleri uygulama c¢ercevesinde sahabeye birakilmasidir.
Yine bununla birlikte Muhacir ve Ensarin ge¢misten getirdikleri kabilecilik anlayist

tamamen etkisini yitirmis degildi.®**

Rasid halifeler donemi, putperestlikten tevhide, bir gecis, davet devletinden fetih
devletine ge¢is ¢agidir. Mezhep ayriliklarinin henliz olusmadigi bu dénemde sahabenin
¢ogu tasarruflari, Peygamberin su hadisine dayaniyordu: “Siz, diinya isinizi daha iyi
bilirsiniz.”** Bunun yan1 sira, kamu yarar1 ve Muhammedi davetin ruhu gézetiliyordu,
inan¢ bakimindan kimse ayristirilmiyordu. Bir¢ok konuda igtihat ve te’vil yaparak, dini
referanslar kullanarak tasarruflarini  sagliyordu.3® Yani o dénemde “akide’nin
Miisliimanlarin ayrismasinda belli bir rolii yoktu. Akidenin rolii Muaviye doneminde
baslamaktadir. Ancak sonrasinda ortaya ¢ikan Islami mezheplere bakildiginda inang

bakimindan fikir ayriliklarini hep bu doneme dayandirarak olusumlarini baglatmislardir.

Sehristani Hz. Peygamber’in 6liimii sonras1t Mislimanlar arasinda ¢ikan ihtilaflari soyle

siralar:

1.Kirtas hadisesi ve Hz. Peygamber’in siyasi vasiyeti meselesi

2.Hz. Peygamber’in vefatindan énce Usame ordusunun sefere ¢ikmasi
3.Hz. Omer’in Hz. Muhammed’in vefatina gosterdigi tepki.

4.Hz. Peygamber’in defnedilecegi yerin neresi olacagi.

5.Imamet meselesi. Bu konuda Sehristani sunlar1 da ekler: “Islam’da imamet konusunda

oldugu kadar dini konularin higbirinde taraflar birbirine karsi bu sekilde kan

334 Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 170.
335 Mislim, “Fedail”, 141.
3% Cabirf, Arap-Islam Siyasal Akl1, 293.
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dokmemistir.”3%’

6.Hz. Fatima’nin Hz. Muhammed’den kalan Fedek arazisi basta olmak {izere mirasini

istemesi meselesi.

7.Hz. Ebubekir doneminde zekat vermeyen gruplar ile savas yapilip yapilmayacagi

konusu.
8.Hz. Ebubekir’in vefat: sirasinda Hz. Omer’i halife olarak tayin etmesi.

9.Hz. Osman’in hilafete sura tliyelerinin se¢imiye ihtilaf diizelse de Hz. Osman’in, Hz
Peygamber’in kovdugu kisi olarak amilan ve Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in hilafeti
zamaninda istegi iki defa reddedilmesine ragmen; Hakem b. Umeyye’yi Medine’ye tekrar
geri getirmesi, kizint Mervan b. Hakem’le evlendirerek ona miktar1 yuksek miktarda olan
Ifrikiyye ganimetlerini teslim etmesi, Ebu Zer el-Gifariyi Rebeze’ye stirgtine géndermesi,
Hz. Peygamber’in kanini1 degersiz saydigi siit kardesi Abdullah b. Sa’d b. Ebi Ser’i
barindirarak Misir’a, Abdullah b. Amir’i de kendisinin itham edildigi ve sorumlusu kabul
edildigi birgok olaya sebep olan Basra’ya tayin etmesidir.

10.Hz. Ali zamaninda ortaya ¢ikan Cemel ve Siffin savaslari. 3%

Daha sonra ihitlaflarin imamet konusundaki ve usul konusundaki anlagsmazliklar olarak
iki kisma ayrildigin1 nakleden Sehristani; Imamet konusundaki ihtilaflarin ya ittifak ve

secimle ya da nas ile tayin yontemiyle gerceklesmesi etrafinda sekillendigini aktrarir.3°

Ashabm son zamanlarda yasamis oldugu usul konusundaki ihtilaflari ise Mabed el-
Ciheni, Gaylan ed-Dimeski ve Yunus el-Esvari’nin kader konusundaki bidat olarak

diisiiniilen goriisleri ve hayir ve serrin kadere izafesini inkar etmeleri®*° olarak ele alir.

5.1.1. Hz. Ebubekir Donemi Siyasi Olaylari
5.1.1.1. Beni Saide Sakifesi Hadisesi

Islam tarihinin bircok siyasi hadise hilafet konusu etrafinda sekillenmis ve halifelik
muessesi dini gruplar tarafindan ¢ok 6nemli bir konuma oturtulmustur. Bundan dolay1
Hz. Peygamber’in Olimiiniin ardindan o zamanki Mduslimanlar, hemen Hz

Muhammed’in defin isini birakip bir an 6nce halifeyi segmeye ¢alismislardir ve ilk ihtilaf

337 Sehristani, E1-Milel ve’n-Nihal, 35.
338 Sehristant, EI-Milel ve’n-Nihal, 33-38.
339 Sehristani, E1-Milel ve’n-Nihal, 38.
340 Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal, 40.
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bu konuda yasanmistir.*** Hz Peygamber’in vefatindan sonra Islam Devleti’ni kimin
yonetmesi gerektigi hususunda Medineli Ensar hemen harekete ge¢mis ve Medine’nin
yerlileri olarak Islam dinine ev sahipligi yaptiklar1 i¢in yonetimi kendilerinin devralmasi
gerektigini diisinen Ensar bu durumu goriismek iizere Beni Saide golgeliginde

toplanmiglardir 342

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, siyasi bakimdan Mislimanlar dort gruba

ayrilmiglardir:

1. Ensar: Beni Saide; golgeliginde toplanarak, halifenin kendilerinden olmasini veya

hilafete ortak olmay1 istemekte idiler.

2. Hz. Ali: Hz. Fatma'nin evinde toplanarak, Ali'den baskasina biat etmeyiz, goriisiinde
olanlar. Bunlar arasinda Abbas b.Abdilmuttalib, Ziibeyir b.Avvam, Ebu Siifyan, Selman

el-Farisi ve Hasimilerden bir topluluk vardi.

3. Hz. Ebu Bekir: Hz. Ebu Bekir'i imamete daha layik gorerek, Beni Saide'de Ona biat
edenler. Bunlar, Hz. Omer, Ebu Ubeyde, Ensar ve Muhacirlerden biat edenlerden

meydana gelmekteydi.

4. Isyancilar: Hz. Ebu Bekir'i halife olarak tanimadiklari igin, Onun memurlarina zekat

vermeyi reddedenler.3*?

Ensardan Hazrec kabilesinin lideri konumunda olan Sa’d b. Ubade hasta ve atesli oldugu
halde Beni Sa’ide golgeliginde oturmaktaydi. Sesini rahatsizliindan dolay
duyuramayan Sa’d b. Ubade ensardan birkac kisi®** Muhacirlere gére Ensar’in daha
faziletli ve bu ise daha layik oldugunu anlatmistir.>* O, bu toplantida Hz Peygamber’den
sonra devlet baskanimin Medineli Ensar’in hakki oldugunu belirten bir konusma

yapmustir.3*® Ensar’in yaptigi bu toplanti Hz. Omer ve Hz. Ebubekir tarafindan

341 Bs'ari, Makalat, 40.

342 Tbn Sa’d, Tabakat, 3/ 203-204; Taberi, Tarih, 3/335, 332.

343 fbn Kuteybe, el-imame ve's-Siyase, 43.

344 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 3/333.

35 fbn Kuteybe, El-Imame ve’s-Siyase, 1/12-15.

346 “By Ensar toplulugu! Bu dini, siz énce kabul ettiniz ve islam’da fazilet kazandiniz. Araplardan bagka
bir kabile igin bu stiinliik yoktur. Rasulullah (s.a.v), kendi kavmi arasinda on yildan fazla kalarak
kabilelerini ylice Allah’a ibadete, putlari terk etmeye davet ettiyse de kavminden ona az sayida insan inandi.
Vallahi, Allah’a inananlar Rasulullah’1 (s.a.v) koruyamadilar. Araplar onun dinini tanimadilar. Kendilerini
savunamadilar. Nihayet Allah, sizi faziletli kildi. Nimetlerini size tahsis etmeyi irade etti. Allah, size
kendine ve Resulii’ne imani, Resuliinii ve ashabim korumayi, dinini yliceltmeyi, onun diismanlari ile cihad
etmeyi nasip etti. Sizler, bu dine muhalefet edenlere hep kars1 koydunuz. Siz, onun diismanlari ile herkesten
daha ¢ok savastiniz. Araplar, bu sayede Allah’in emrine isteyerek boyun egdiler. Neticede Allah, sizin
hizmetlerinizle yeryliziinii Resuliine boyun egdirdi. Onun adina ¢ekilmis kiliglarinizla Araplar dize getirdi.
Allah'in Resuli, sizden razi oldugu halde vefat etti. Halifelik konusunda birbirinize destek olunuz, siz bu is
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Ogrenilince ikisi de yolda karsilastiklart Ebu Ubeyde ile siiratli bir sekilde toplanti yerine
geldiler. Ensar’in Sa’d b. Ubade’nin halife olmasinin kararlagtirdigini géren Hz Ebubekir
ve yanindakiler durumu anlayinca her iki taraf arasinda karsilikli konusma ve siyasi
miinakasalar baslamistir.®*’ Beni Saide golgeliginde yapilan toplanti konusundaki
rivayetlerin bazi farkliliklarla beraber genellikle ayni istikamette oldugu goriilmektedir.
Bu konuda hem Siinni hem de Sii tarihgilere gére Ebu Mihnef’in rivayetleri glvenilir

sayilarak tercih edilmistir.3*®

Miisliimanlar aras1 ilk siyasi miinakasa, halifenin Ensar’dan m1 yoksa Muhacir’den mi
olacagi tartismasi tizerine sekillenerek Hilafet makami kabileler arasi iktidar muicadelesi
haline gelmistir. Miicadele kizistikga igine dini motiflerle beslenmis, bu da inang
bakimindan farkli bazi itikadi ekolleri dogurmustur. Halifenin kimden olacagi tartismalari
siirerken ileri siiriilen “Imamlarin Kureys’ten olmas1”®*° sgylemi ilerleyen dénemde Hz.
Ali’nin halife olmasini isteyen Sia ekoli tarafindan en temel dini referans kaynagi olarak
kullanilmistir. Sia, Hz. Ali’nin soyuna dayali bir yonetim alayisindan yana olmustur ve
bu diisiince cergevesinde birlesen dini gruplarin ortak adi olmustur.>*® Hz. Eba Bekir’in
fikirleri savunurken ileri sturdigt “Araplar Kureys’in disinda birinin emirligini kabul
etmez” ifadesi, zamanla hadis hiiviyetine biiriinerek “Imamlar Kureys’tendir” seklinde
hadis kaynaklarinda yerini almistir.>®* Ahmet Akbulut bu séylemin hadislesmesini
halifenin Hz. Peygamber’in kabilesinden olmasi diisiincesi Kur’an’in ana ilkeleri ile
bagdasmayacag icin buna dini bir referans hiiviyeti kazandirilarak yapildigini aktarir.%2
Biat alma siirecinde, iizerinde ¢ok durulmayan “Iimamlar Kureys’tendir” soylemi daha
sonra bir dini referans olarak kullanilmak tizere kitaplarda yerini almistir. Figlali da bu
goriisii destekler mahiyette halifelik makamina kimin gegecegine dair muhacir ve ensar

arasinda yasanan krizin bir delile ihtiya¢ duyuldugu halde ¢6ziimlenemeyisini bu konuda

i¢in insanlarin en lay131 ve en &ncelikli olanisiniz.”(ibn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 27-28.)

347 Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, Mezhep Arastirmalari Dergisi
IV/1/Bahar 2011 (ts.), 468; ibn Sa’d, Tabakat, 3/332; Filibeli Ahmed Hilmi, islam Tarihi, 288.

38 Lut b Yahva b. Said b. Mihnef b. Selim el-Ezdi, 157/773-74 tarihinde 6lmiistiir. Dedesi Mihnef b.
Selim’dir. Hz. Ali’nin safinda Cemel’e katilmigtir. Sia’nin biiyiik tarih¢ilerindendir. Siilik sohretine
ragmen, Taberi, ibnu’l Esir ve digerleri gibi tarihciler ve Siinni alimler de ona itimad ederek nakillerde
bulunmuslardir. Bk.: Abbas el-Kummi, el-Kuna ve’l-Elkab, (Tahran: Mektebetu Sadr, 1359), 1/155.

39 Ayrintil bilgi igin bk.. Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi -Islamda i1k Siyasi Kavmiyetgilik-
(Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 68-75.

350 Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/111-
114.

31 Muhammed b. Tavit Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, e-Makalat Mezhep Aratirmalart
Dergisi 4/1 (2011), 439-483.

32 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi 1k Siyasi Krizin Teolojik Yansimalari”, KADER Kelam
Arastirmalart Dergisi 4/2 (2006), 7.
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bilinen bir hadisin bulunmadig1 seklinde yorumlar. Yani ona gére imametin Kureys’ten
olmasi gerektigi konusu dini grup taraftarligi ya da Araplarin kiiltiirel yagantisi olan
kabile asabiyeti ekseninde sdylenmis bir sozdiir.”*>® Bu goriisii kabul etmeyen ve hilafet
hakkinin Hz. Ali’de oldugunu savunan pek ¢ok Sii yazar tarafindan Hz. Ali’nin EbQ

Bekir’e yaptig1 biat, takiyye referanst ile ele almarak miidafaa edilmistir.3>*

Eger Hz. Ebubekir, orada bulunanlara bir hutbe okumamis olsaydi, nerede ise
Mubhacirlerle Ensar arasinda siddetli ihtilaf ¢ikacakti. Hz. Eblibekir, hutbesinde halifeligin
Kureys’e ait oldugunu, Araplarin durumunun ancak Kureys’in iktidara gelmesiyle
korunabilecegini delilleriyle anlatti. Ensardan Evs kabilesinin iktidara gelmesiyle Hazreg
kabilesinin rekabet edecegini, Hazrec’in iktidara gelmesiyle de Evs’in rekabete
yeltenecegini hatirlatarak bu hususta Ensar’1 uyardi. Onun bu sézleri iizerine Cahiliyye
doénemindeki durumlarim hatirlayip, aradaki iliskilerin kisa siirede eskiden oldugu gibi
diismanliga donmesinden korkan Ensar-1 kiram, sdylediklerini dogru bularak teklifini
kabul ettiler.3*® Hz Ebubekir’in Beni Saide golgeliginde imametin Kureys’e ait olmasi
gerektigini delil gosterip “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder...”%® ayetindeki ilkenin
giindeme getirilerek yeni yonetimin basina kimin gececeginin bu ilke dogrultusunda
gerceklestirilmesi gerektiginin bu toplantida glindeme getirildigine dair rivayet tespit

edilmemistir.

Islam Tarihinde, baslangicta herhangi bir kutsallik atfedilmeyen sadece toplumsal birligi
saglayic1 ve yonetici misyonu olan halifelik makami, Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer
doneminde yalnizca yonetim vazifesini ihtiva etmekte iken, ilerleyen donemde ¢esitli dini
soylemler isnad edilerek kutsallastiriimis ve dini referanslarla desteklenmistir. Hz. EbQ
Bekir kendisine “Allah’in halifesi” diyenleri uyarmis ve kendisinin Rastlullah’in halifesi
oldugunu vurgulamistir. Fakat Hz. Osman doneminde “Allah’in giydirdigi gomlek”,
Muaviye b. Ebl Siifyan doneminde “Allah’in kilic1” gibi giiniimiize kadar uzanan gesitli
dini referanslar kullanilarak hem liderlere kutsallik ytuklenmis hem de ilahi seg¢ilmistik
havas1 olusturulmustur. Beni Saide’de baslayan ve gittikge karmasiklasan siyasal krizle

beraber siyasi alanda dini referanslarin suiistimal edici sekilde kullanilmasi bag

33 Ethem R. Figlah, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler”, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(1975), 224.

34 Ethem R. Figlali, “Sakife Olay1 veya Hz. Eba Bekir’in Halife Secimi”, islam Medeniyeti Dergisi 5/3
(1982), 21.

35 Hasan, [slam Tarihi, 1/279.

3% en-Nisa 4/58.
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gostermistir. Kur’ani kavramlar, siyasi kosullar dogrultusunda yorumlanmis ve siyasal

terimlere doniistiirillmiistiir. >’

Ensarin iki farkli kolu olan Evs ve Hazrec, Islam’a girmeden once siyasi ¢ekisme

358 ye Islam’dan once

halindeydiler. Cahiliye doneminde aralarinda savaslar olmakta
aralarinda gecen son savasin Buas giinii oldugu ve Evs kabilesinin sayica az olmasina
ragmen Yahudilerin destegiyle Hazrec kabilesini yendigi®* de kaynaklarda gecmektedir.
Hatta Kurayza Yahudileri Evs kabilesiyle, Nadirogullar1 Yahudileri de Hazrec kabilesiyle
ittifak icerisindeydiler. Her grup miittefiklerinin tarafinda savasiyor, galip geldiklerinde
kars1 tarafin evlerini, yurtlarini harabeye ¢evirip onlar1 yurtlarindan ¢ikartyordu. Araplar
onlar1 bu ayrilik¢r davranislar yiiziinden kiniyorlardi ve “Ama, siz dyle kimselersiniz ki;
hem birbirinizi oldiiriiyor, icinizden bir ziimreyi yurdunuzdan ¢ikarryor, onlara karsi
gtinah ve diismanlikla birbirinize arka ¢ikiyorsunuz, hem de esir olarak size geldiklerinde
fidyelerini veriyorsunuz! Oysa onlari ¢ikarmak size haram kilinmusti...”*% diyerek Evs ve
Hazrec’in ¢ekigmesinin Yahudilerle isbirligi yapabilecek kadar ileri derecede oldugu
boyutunu géz Oniine sermektedir. Islam’dan sonra da aralarinda devam eden bu

cekismeler®®

onlarin aralarinda saglikli bir birligin olmadigint ve bununla beraber
halifenin de Ensar’dan olmasmi engelleyen bir unsur olmustur.®®? Clnkii Beni Saide
golgeligindeki toplantiyr Muhacirlere bildirerek onlarin durumdan haberdar olmasini
saglayanlarin Ensar’dan olduklar1 nakledilmektedir.’®® Hatta Hz Ebubekir’e ilk biat
edenler arasinda Ensar’dan Besir b. Sa’d’in olmasi ve Hubab b. Miinzir’in de onu

biatindan dolay1 bozgunculukla nitelemesi®** bu durumun bariz géstergelerindendir.

Evs kabilesine mensub Useyd ibn Hudayr’in kabilesine “Eger Hazrec bir kez devletin
basina gecgerse, bu erdem size karsi onlarin elinde kalir. Sonsuza dek size bir pay
ayirmazlar. Bundan dolayr Ebu Bekir’e biat edin.”*® diyerek Hazrec ile ¢ekismelerinin
ne boyutta oldugunu bize gostermektedir. Evs kabilesinin Hazrec yerine Kureys’e

mensup Hz Ebubekir’i tercih etmeleri Cahiliye’den gelen kabile taassubunun hala ne

357 Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi Ik Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”, 9.

358 Abdullah b. Misliim b. kuteybe ed-Dineveri, el-imame ve'-s-Siyase, ¢cev. Cemalettin saylik, (Ankara:
Ankara Okulu Yay., 2017), 27-35.

359 Tbni Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/204.

360 Zemahseri, el-Kessaf, 6/1/432.

361 Taberi, Tarih, 2/267.

32 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Vakfi Yaymlari, 1963), 8.

363 Abdullah ibn Kuteybe, el-im'ame ve's-Siyase, cev. Cemalettin Saylik, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
2017), 27-33,

364 Nesvan el- Himyeri, Huru’l-iyn, (Beyrut. el-Mektebetii'l-Yemeniyye; 1985), 266-267.

385 [bnu’l-Esir, El Kamil, 2/303-304.
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denli devam ettirildigi konusunda Ensarin da Kureys’ten farkli sayilmadigi hususunda

bizlere bilgi vermektedir.3%

Muhacir ve Ensar arasindaki bu ¢ekisme Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde de ara ara
olabiliyordu. Nitekim bir kiskirtma neticesinde Muhacir ve Ensar kars1 karsiya gelmis ve
Hz Peygamber’in duruma miidahale ederek catismayr onledigi,®®’ Musliiman olduktan
sonra da cahiliye c¢agris1 0yle mi? Hala cahiliye davasini siirdiiriiyorsunuz ha!" diye
cikisarak. "Artik birakin su cahiliye davalarini. Bu pisliktir, kétiliiktiir" diyerek iki tarafi

yatistirdig1 kaynaklarda yer almaktadir. 3%

Hz Ebubekir genel olarak herkesin kendisine baglilik yemini ve biatte bulunmasindan
sonra ii¢ giin pespese biatlerinizde serbestsiniz, hilafet makami i¢in Allah ve Rasuliine
kars1 gelip isyan edersem baskasini secip biat edebilirsiniz*®® cagris1 yapmasi onun hilafet
makaminda asla gbézii olmadigina ve bunu asla arzu etmedigini gostermektedir. Hz
Ebubekir’in bu davranisi Hz Peygamber’in “Biz kamuya ait bir gorevi ona talip olan

»370

kimselere vermeyiz sOzii ile paralellik gostermistir. Daha onceki hadiselerden de

anlasilacag1r gibi hilafet makamim1i 6nde gelen sahabilerden bazilar1 kendileri i¢in

istemisler, bir kismu ise asla buna talip olmamislardi.3"

Sa’d b. Ubade hilafeti arzu etmesine ve elinden geleni yapmasina ragmen onun bu istegi
olumsuz sonu¢lanmis ve ilk iki halifeye de biat etmemistir. O biitiin telkinlere ragmen de
Hz Ebubekir’e biat etmemistir.3’2 Hz. Ebu Bekir, yénetimi déneminde, ona biat etmesi
hususunda kabilesinin ve diger insanlarin dahi kendisine biat ettigini onun da artik biat
etmesi gerektigi seklinde bir teklifte bulunmustu. O ise bu teklifi siddetle reddederek,

29373

“Asiretimden bana uyanlar ile birlikte, gerekirse size karst savasacagim uyarisinda

bulunmustu. Sa’d b.Ubade’ye karst kuvvet kullanmay1 diisiinen Halife Ebu Bekir,

Ensar’dan Besir b. Sa’d’1n telkin ve tavsiyesi sonucu, bu kararindan vazge¢mistir.>’*

Hz.Peygamber, Islam devletinin ilk baskenti konumuda olan Medine’yi, birtakim askeri

%66 Hasan, Tarih, 1/432; Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXII (ts.), 223.

37 Buhari, 4/160.

38 Buharf, “Tefsir”, 63; Mslim, “Birr”, 64.

39 Tbnu’l-Esir, el-Kamil, 2/304.

370 Buhari, “Ahkam”, 5, 6, “Eyman”, 1, “Keffarat”, 10; Mislim, “Eyman” 19, “Imare”, 13.

371 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2013),
929.

872 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 3/339.

373 Tpn Sa'd, Kitabii’t-Tabakatii’l-Kebir, 3/616.

874 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 3/339
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sebeplerle veya hacc vazifesini yapmak ig¢in ayrilmak durumunda kaldiginda, kendi
yerine muhakkak bir vekil birakmak adetinde idi. Bu ise, tarihi kaynaklarda halife
birakmak (istihlaf), veya: amil, vali kilmak (isti’mal) denmektedir. Buradan anlasiliyor ki
bu vazife, herhangi bir kabilenin, yani hususen Kureys’in tekelinde degildir.®”® En eski
kaynaklardan, drnegin Ibn Hisam'da isimleri gecen Kureys’ten olmayan Emirlerden
bazilar1 sunlardir. Hz. Peygamber’in ilk savasi olan Ebva seferinde Hicri 2. yilin Safer
ay1/623’te, Medine’ye biraktig1 emir Hazregli Sa’d b. Ubade'dir.>’® Onun bu 6nemli
vazifeyi o donem iistlenmis olmasi, Hz. Peygamber’in ona bu gorevi layik gérmesi belki
onun vefatindan sonra da bu tecriibe ile bu gorevi yapabilecegini kendisine diisiindiirmiis
olabilir.

Hz. Ali’nin de Islam Devletinin basina gelmeyi arzuladig1 kaynaklarda yer almaktadir.3”’

Hasimiler’in halife aday1 olan Ali’nin, Hz. Peygamber’in akrabasi olmak gibi bir
ayricaligit da vardi. Bir taraftan, hilafet konusunda Hz. Peygamber’in bunu
yasaklayacagindan korkarak®’®, O’na soru sormak istemeyen Hz. Ali, diger yandan, Hz.
Peygamber’e yakinligindan dolayi, Hz. Peygamberden sonra hilafetin kendi hakki
oldugunu diisiinebilmekteydi. Hz. Peygamber vefat edince, Abbas b.Abdilmuttalib,
yegeni Ali’ye biat etmek istemisti. Amcast Abbas’in bu konuda aceleci davrandigini
diisinen Hz. Ali, zaten kendilerinin disinda birinin, hilafete nasil talip olabilecegini
sordu.®”® Boylelikle Hasimilerin hilafetle niibiivvet arasinda bir iliski kurmus olduklart

gorulmektedir.

Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir’e alt1 ay gibi bir siire sonra geg biatte bulunmustur. Bunun sebebi
olarak da Hz. Fatima’nin, Hz. Peygamberden kalan miras1 Hz. Ebu Bekir’den talep etmesi
ve onun da bunu peygamberlerin miras birakmayacagi soziinden dolayr reddetmesi
tizerine, Hz. Fatima’nin halifeye olan kirginligini delil gosterenler bulunmaktadir. Hatta
Hz. Fatima’mn 6liinceye kadar, Hz. Ebu Bekir ile konusmadi31® da nakledilmektedir.
Ancak Hz. Fatima’nin Hz. Ebu Bekir’den Peygamber’in mirasini istemesi de, Hz. Ebu

Bekir’in halifeliginin dolayli da olsa Hz. Fatima tarafindan tanindigi anlamini

85 Prof. Dr. Muhammed Hamidullah Medine’de amillik yapanlar igin tanzim ettigi cetvelde,
mukerrerleriyle birlikte otuz kadar isim vermektedir ki bunlarm yaris1 Kureysli degildir, islam’in hukuk
ilmine Yardimlari, 142-143.

376 Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 2/ 233.

377 Tbn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/250.

378 Tpn Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 2/250.

379 Tpn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/250.

380 fbn Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, 3/205.
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tasimaktadir. 38!

Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesine karsi ¢ikan bir diger grup da Hz. Ali ve Zlbeyir idi ve

onlar bu biata karsiydilar.38?

Hz. Ebu Bekir, Kureys’e mensup Beni Teym kabilesindendi ve islamdan &nce de
kabilesinin ileri gelenlerinden biri konumundaydi. Mekke Site devletinin, mali islerden
sorumluydu ve Kureys’in miisavere ehlindendi. ilk miisliiman olanlar arasinda yer
almisti. Mali ile de miislimanlara ¢ok yardim etti. Hz. Peygamber’in yakin
arkadaslarindandi. Hz. Muhammed 622 yilinda Mekke'den Medine'ye goc ettiginde,
Peygamberin yaninda da Ebu Bekir bulunmaktaydi. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra
Islam devletinin yonetimini siirdiirdii. Iki y1l ii¢ ay boyunca hilafet gérevinde bulunduktan

sonra 634 yilinda 63 yasinda vefat etmistir. 383

Bu mesele incelendiginde Sakife toplantisinda yasananlarin 0 ddnem Araplarinin sosyal,
kilturel ve siyasi geleneklerinin bir sonucu oldugu goériilmektedir. Bu problem Arap
olmayan toplumlarin Islamlasmasindan sonra da 6ne ¢tkmustir. Cesitli millet ve kiiltiirlere
mensup Muslimanlarin da islam dairesine girmesiyle hilafetin Kureysliligi konusu daha
cok tartisilir nitelik kazanmistir. Araplar arasinda bu krizin yasanmasinin arka planinda
Kureys’in merkezi bir konumda olmas1 ve bununla birlikte Arap siyasi geleneginde
iktidarin  bir nimet olarak algilamasi yatmaktadir.®®* Islam ©6ncesi bir devlet
yapilanmasindan yoksun Araplar, sistemli bir birlik kurup, topyekiin birlesemedikleri
icin, eski Yunanistan’daki gibi kiigiik site devletgiklerine benzer sekilde yonetilmekteydi.

Yonetimleri, guinimizdeki oligarsi sistemine benzemekteydi.

Sakife toplantisinin Hz. Peygamber’in vefat ettigi giinde yapilmis olmasi toplantinin Arap
siyasi gelenegi agisindan da degerlendirilmesi 6nem arzetmektedir. Taberi’de gegen ve
Evslilerin Hz. Ebu Bekir’e biat etmede acele davranmalarinin gerekgesi olarak gosterilen
“Sayet Hazrec bir kere size karsi emirlik isini almis olsaydi, artik bu fazilet onlardan
baskasina ge¢mezdi, size de bundan pay diismezdi, kalkin Ebii Bekir'e biat edin"®
seklindeki rivayetin de Evs ve Hazrec arasindaki rekabetin gizli de olsa son bulmadigini

ortaya koymaktadir. Ibn Kuteybe’nin naklettigi sekliyle®® Besir b. Sa’d’n, Sa’d b.

381 Akbulut, Sahabe Donemi Tktidar Kavgasi, 67.

382 [bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 4/209-210.

383 [bn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 41.

384 pk. Ali Duman, “Isliam Amme Hukuku Tarihinde Bir Dénem Noktasi: Sakifeu Beni Saide”, EKEV
Akademi Dergisi 21 (Guz 2014), 141-152.

385 Taberd, Tarihu’t-Taberi, 3/218.

386 Bkz. Ibn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 25-26.
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Ubade’nin yonetimi altina girmek istemedigi yoniindeki konugmasi hilafet konusunda
Islam tarihi boyunca Ensar’in siyasal hayattan g¢ekilmesine sebep olan tarihi bir

konusmadir.®®’

Hazreti Muhammed vefat ettiginde ne krallik usuliinde oldugu gibi yerine bir varis ne de
demokrasilerde oldugu gibi bir yoneticinin yerine gegecek kimseyi belirleyecek anayasal
diizenleme ve kanunlar birakmis degildi. Onun Kur’an-1 Kerim dogrultusunda yagaminda
uyguladigi istisare, ehliyet, adalet gibi ana metotlar kendisinden sonraki Mislimanlara

ornek teskil etmistir. Islam devlet yonetimi konusunda sadece belli prensipler belirlemisti.

Hz. Ebu Bekir’in hilafeti islam diinyasinda giiniimiize kadar yasanan siyasi ve itikadi
ihtilaflarin kaynagini teskil etmistir. Ehl-i siinnet kelamcilarindan Bagdadi bu ihtilafa
dikkat cekmekte ve ihtilaf eden gruplarin goriislerini siralayarak soyle der: “Siiphesiz ki
Miisliimanlarin ~ biiyiik  ¢ogunlugu Hz. Ebu Bekir’in imdmetinin sahih oldugu
goriigiindedir. Islam tarihinde asirlar boyu pespese iktidara gelip halifelik yapanlarin
hildfeti de bu esas iizerine devam etmistir. Ravendiyye 'den®®® bir taifeye gore Hz.
Peygamber’den sonra hilafet, amcasi Hz. Abbas’in hakki idi. Sia’ya gére ise Hz. Ali’nin
hakkidwr. Hz. Ebu Bekir’in hilafetini savunanlarin delili, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra yerine ge¢mesi diigtiniilen Hz. Ali ile Hz. Abbas in belli bir siire bey’at etmekten
geri kalmalarina ragmen miisliimanlarin huzurunda Hz. Ebu Bekir'e bey’at etmig
olmalari ve ona itdat etmeleridir.2®° Bu konuda bu iki zazin batinlarinin ayri, zahirlerinin
de ayri oldugunu, yani i¢lerinde halife olma iddiasini tasirken disa karsi béyle bir iddia
sahibi olmadiklarini gésterecek sekilde takiyye yaptiklarini iddia etmek caiz degildir.”3%
Burada su hususa isaret etmek gerekmektedir: Ehl-i siinnet’in sdyledigi bu sozler, Hz.
Ali’nin Hz. Ebu Bekir’e bey’at etmesinden sonraki durum i¢in gegerlidir. Zira Hz. Ebu
Bekir’in hilafetinin ilk alt1 ayinda bir icma ve ittifak s6z konusu degildir.>°! Biatten 6nceki
zaman ve sartlara bakilinca, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin, Hz.

Abbas’in, Hasim Ailesi’nin ve Hz. Fatima’min hilafet isinin Hz. Ali’ye ge¢cmesi

37 bn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 33.

38 Ravendiyye, halifeligin Hz. Peygamber’den sonra onun amcasi Hz. Abbas’in evladina gegtigine
inananlardir. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin ve TIhtilafu’l-Musallin (Istanbul: Kabalci
Yayinevi, ts.), 52.

389 Hz. Ali’nin bey’atten geri durmasinin sebepleri ve bey’at olaymin Sia ve Ehl-i stinnet tarihgilerinden
farkli olarak ve her iki grubun iddialarinin ortasi sayilacak bir tarzda anlatilis1 konusunda bkz. Dineverd,
Halifeler ve Siyaset, 34-35.

30 fbn Kuteybe, el-imame ve's-Siyase, 27-44; Abdu’l-Kahir el-Bagdadi, Abdulkahir, Kitabu Ustli’d-
Din,(Istanbul: Matbatii't-Devle, 1928), 272-286.

31 Uludag, Islam-Siyaset iliskileri, s. 88.
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hususunda bir istek ve beklentisinin oldugu anlasiimaktadir.>%?

Beni Saide toplantisi neticesinde kurulan halifelik sisteminin itikadi olup olmadigi ¢ok
tartisilan bir konudur. Bu konuyu bu kadar uzun bir sekilde ele almamizin nedeni islam
tarithinde Hz. Peygamber sonrasi gergeklesen ilk siyasi anlagsmazlik olmasidir. Hz.
Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan halifeligin Islamiligi ve inangsal bir tartigma olmamasi
gerekirdi. Hz. Peygamber’den sonra kurulmus olmast, bu idare seklinin inang ile degil, o
dénemki Miisliimanlar ile ilgili oldugunu gdstermektedir. Islam’in bos biraktig1 siyasi
alam Sahabe kendi siyasi kiiltiir diizeyine gére doldurmus ve islam’in koymus oldugu
ilkelere gore anlayislari ¢cergevesinde yonetmeye calismisti. Siyasi kiiltiir ise gegmis bilgi
birikim ve en éenmlisi tecriibenin sonucudur. Bu sebeple, ilk Miisliimanlarin kurdugu
hilafet rejimi Arap geleneginden dogmus, sonraki Miisliimanlarca Islam inang sisteminin
bir parcasi haline getirilmeye calisilmistir. Kisacast sahabe déneminde kurulan hilafet
yonetimi sekli bulunduklari dénemin siyasi ve kiiltiirel 6zelliklerini tagiyan bir yonetim
bicimi oldugundan, Beni Saide golgeliginde Hz Ebubekir’in hilafetiyle sonuglanan
toplanttyt da din ve inang ile dogrudan ilgisi olmayan siyasi bir mesele olarak
degerlendirmek gereklidir. Ancak bu mesele daha sonra Miisliimanlar arasinda Hz
Peygamber’e atfedilen bazi rivayetlerden dayanaklar 6ne siirerek bir inan¢ meselesi

haline gelmistir.
5.1.1.2. Hz. Ali 'nin Hz Ebubekir’e Biati

Beni Saide’de yasanan biat krizi asilip Hz. EbG Bekir’e biat edilince, orada bulunmayan
Sahéabiler daha sonra gelip biatlerini gergeklestirdiler. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in defin
islemleri ile ugrastigr i¢in biate katilamamisti. Kisa bir siire sonra Hz. Ali’den Hz. Ebd
Bekir’e biat etmesi istendi. bn Kesir, Toniil Esir, Suydti gibi tarihgilere gore Hz. Ali
hemen biat etmistir. Fakat bazi tarihgiler Hz. Fatima’nin vefatindan sonra biat ettigine

kanaat getirmislerdir.

Ibn Kuteybe’nin rivayetine gore Fedek arazilerin durumu®® sebebiyle Hz. Ebl Bekir’e
dargin olan Hz. Fatima, bu gorevin Hz. Ali’de olmasi gerektigine inaniyordu ve Ensardan
bu noktada destek bekliyordu. Fakat Ensar ona, 6nce Hz. EbQ Bekir’e biat ettiklerini eger
Hz. Ali gelseydi baskasini tercih etmeyeceklerini soyliiyorlardi. Hz. Fatima ise: “Eb0’l

Hasan ancak gorevini ve ona yakisanmi yapti. Onlarsa yapacaklarint yaptilar. Allah

392 Bkz. Buharf, “Isti’zan”, 29; Dineveri, el-imame ve’s-Siyase, 15-16.
393 fbn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 36-37; Huseyin Algill, “Fedek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/294-295.
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onlara soracak ve onlart hesaba ¢ekecektir.” diyerek Hz. Ali’yi savunuyordu. Bu stirecte
Hz. Eb( Bekir, Hz. Ali’ye kendine biat etmesi i¢in birkag defa kolesi Kunfud’u gondermis
ve her seferinde olumsuz cevap aldi. Hz. Omer ve bir grup Miisliiman yine bir gece Hz.
Ali ve Fatima’y1 biat etmeye ¢agirdi. Olumsuz cevap karsisinda bir grup Hz. Ali’yi
uyararak biat etmezse bir grup onu boynunu vurmakla tehdit etti. Hz. Ali onlara “Allah in
kulu ve Ras(lullah’n kardesini mi ¢ldiireceksiniz” dedi. Hz. Omer ise “Allah’mn kulu
dogru Rasdlullah’in kardesi hayw” diye cevap verdi. Hz. Ali aglayarak Ras(lullah’in

kabrine gidip ona sikayette bulundu.3%

Hz. Fatima’y1 kizdirdiklarinin farkinda olan Hz. Eba Bekir, Hz. Ali aracilig ile Hz.
Fatima ile konusmak istedi. Onlar karsisina oturunca Hz. Fatima yiiziinii duvara cevirdi.
Selam verdiler selamlarini almadi. Hz. EbG Bekir onunla giizel bir sekilde konustu “Sen
bana akrabalarimdan, kizim Aise >den daha sevimlisin. isterdim ki baban yerine ben
oleyim. Seni bilen senin serefini ve faziletini bilip takdir eden biri olarak Rastlullah’a
sana intikal eden bir hakki, bir mirasi** senden menedecegimi nasil diisiiniiyorsun? Ne
var ki baban Ras(lullah’in soyle dedigini isittim: “Biz miras birakmayiz, biraktigimiz
sadakadir.” Hz. Fatima dedi ki: “Allah askina ikinize Rasilullah’in bir sozii nakledersem
onu kabul eder ve uyar mistiz?” Onlar evet dediler. Fatima dedi ki: “Allah askina
soyleyin RasOlullah’in ‘Fatma’nin rizasi benim rizamdir onun kizginligi  benim
kizginlhigimdir” so6ziint isitmediniz mi? Onlar “Evet isittik.” dediler Hazreti Fatima
“Allah ve melekler sahittir beni kizdirdiniz ve beni razi etmediniz. Rasiilullah’a
kavusursam ikinizi de ona sikayet edecegim.” dedi. Hz. Fatima’y1 ikna edemeyen Hz.
EbG Bekir, evden goz yaslari ile ayrildi. Hz. Fatima vefat edinceye kadar Hz. Ali ve

Hasimogullar1 da biat etmedi. Hz. Fatima babasinin vefatindan 75 giin sonra vefat etti.3%

Bu olay hakkinda tarih¢iler Hz. Ali’nin hilafette hak talep ettigi konusunda dargin oldugu
noktasinda fikir birligine vardilar. Suyuti’de gegen rivayete gore biat surecinde Hz. Ali
ve Zubeyir dediler ki: “Sadece istisareye geciktigimiz icin kizdik. Yoksa biz de Ebii
Bekir’in bu isi en layik oldugunu mutlaka biliyoruz. O magara arkadas:dir. Onun serefini
ve hayrani kesinlikle biliyoruz. Peygamber daha saghginda insanlara namaz kildirmasini

emretti.”*%" Tarihci Tbn Kesir de Hz. Ali’nin iki defa biat ettigi tezini savunur. Birinci

39 Ibn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 36-37.

3% Algiil, “Fedek”, 12/294-295.

3% Hz. Fatima’nin vefat tarihi hakkinda ihtilaflar vardir. Bazi kaynaklarda 6 ay sonra vefat ettigi
gecmektedir. bk. ibn Sa‘d, et-Tabakat, 10/27 ibn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 38-39.

397 Celaladdin Abdurrahman b. Ebf Bekr b. Muhammed el-Hudayri Siiydti, Tarihu’l-hulefa, cev. Cemal
Mahmut Mustafa (Istanbul: Asalet Yaynlari, 2018), 92; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 6/427.
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biati, ilk biatle beraber olan, ikinci biati ise Hz. Fatima’nin vefati akabinde miras

olaylarindan dolay aralarindaki kirgmlig1 gidermek icin olandir.3%

Hz. Eb( Bekir ise durumdan hosnut olmayan ve fedek meselesi yiiziinden kirgin olan Hz.
Fatima’y1 ikna etmek igin, Hz. Peygamber’in sézlerinden referans getirmesine karsilik,
O da Hz. Peygamberin baska bir soziinii referans alarak kendini savunmaktadir.
Tartismanin esas sebebine bakacak olursak; Hz. Fatima’nin fedek arazisi ytziinden boyle
bir tutum sergiledigi tarihgiler tarafindan kabul edilmistir. Onun fedek arazilerini miras
olarak gormesine karsilik, Hz. Ebl Bekir; “Biz peygamberler toplulugunun terekesine
miras¢t olunmaz. Bizim biraktigimiz her mal sadakadir. Muhammed ailesi, ancak bu
maldan yerler®® hadisini naklederek “Ben Ras(lullah’in o malda yapmakta oldugu
tasarruftan baskasini yapmam, gordiigiim hicbir seyi de terketmem!”4% diyerek bunun
kendi tasarrufunda olmadigin1 Hz. Peygamber’in yolundan gittigini agik¢a belirtmistir.
Iki tarafin da kendilerini hakli bulduklar1 gerekcelerini delillendirmek icin RasGlullah’in
sozlerini referans aldiklar1 goriilmektedir. ilerleyen dénemde Sii ekollerin fedek meselesi
uzerinden ideolojilerini savunmak i¢in peygamberden nakledilen hadisi, Hz. Ebl Bekir’in
kendi sozleri oldugu tezini bile ileri sirmuslerdir. Kendi fikirlerine dayanak bulmak igin
dini referanslara farkli anlamlar yiiklemekten ¢ekinmedikleri gibi, kimi zaman da bunu

reddetmislerdir.
5.1.1.3. Hz. Ebubekir’in Usame Ordusunu Gondermesi

Beni Saide golgeligindeki siyasi kriz asildiktan sonra, halife segilen Hz. Eb( Bekir’in ilk
icraati, Hz. Peygamber’in vefat etmeden 6nce hazirladigi orduyu sefere yollamak oldu.
Sahabilerin bircogu bu konuda Hz. Ebu Bekir’e kars1 ¢ikti. Hz. Ebl Bekir kararli bir
tutum sergileyerek “Allah’a yemin ederim ki, Rasulullah’in bagladig1 bir bayrag: ben
¢ozmem. Kuslar gelip tepemizi gagalasalar, Medine ¢evresindeki yirtici hayvanlar gelip
bizi yaralasalar ve kopekler gelip muminlerin annelerinin ayaklarimi stiriyp gotirseler
de Usame ordusunu sefere gonderecegim.” dedi.** Uzun siiren fetihler sonunda
Miisliimanlar bilyilk ganimetler elde etti. Ayrica Usame ordusunun goénderilmesi tim

Araplara gozdagi oldu. Araplar “Onlarin giigleri yerinde olmasaydi boyle bir orduyu

3% hn Kesir, el-Bidaye, 6/427.

399 Buhari, “Feraiz”, 3; lbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 6/427.

400 Epii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. AlT b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, el-Isabe fi Temyizi’s-sahabe,
cev. Seyfullah Erdogmus (istanbul: Saglam Yayinevi, 2011), 122; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 6/427.
401 Tbnii’l Esir, el-Kamil, 2/307; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 6/426; Siiy(ti, Tarihu’l-hulefa, 96.
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gonderemezlerdi.” dediler.*%?

Hz. Peygamber’in vefatiyla, Muslimanlar arasi yonetimin zayiflayarak onlarin
dagilmasim1 Hz. Ebubekir’in bu kararli uygulamasi sonucunda, Medine’ye Karsi
tertiplemeyi disiindikleri diismanca planlarindan vazge¢gmek zorunda kalmislardir.
Dolayisiyla halifenin kararliligiyla gergeklestirilen bu askeri faaliyet, Musliimanlarin
Arap Yarimadas1’ndaki merkezi konumunun korunmasina biiyiik katki saglanmstir.*%® Hz.
Ebd Bekir, bu seferin 6nemi ve gerekliliginin farkindaligi ile kendisine muhalefet eden
sahabileri, Hz. Peygamber’i referans gostererek susturmustur. Dinden donme
hareketlerinin yogun oldugu bir dénemde, Usame ordusunu gondermek igin 1srar ederek,
ridde olaylarinda rol oynayanlara da bir g6zdag: vermistir. Hz. Ebt Bekir ilk adimdan
itibaren Hz. Peygamber’in yolundan gidecegini, O’nun vasiyet ve sozlerinin referansinda

bir hilafet siirdiirecegini Usame ordusundaki tutumu ile halka gostermistir.

5.1.1.4. Hz. Ebubekir’in Yalanci Peygamberler, Irtidat Edenler ve Zekat Vermeyenlerle

Savasi

Hz. Peygamber veda haccindan doniip rahatsizlandiginda, bazi kimseler peygamberlik
iddiasinda bulunarak ortaya ¢ikmislardi. Hz. Peygamber’in vefat ettigi haberi duyulunca,
bu kimseler peygamberliklerini ilan ettiler. Arap yarimadasinda heniiz Islam’a yeni
girmis kabilelerin ¢ogu bu yalancilarin etrafinda toplanmaya basladilar. Peygamberlik
iddiasinda bulunan bu Kisiler, Islam’a yeni boyun egmis bulunan kabileleri kendi siyasi
nufuzlar altina almak ve onlar1 dinden uzaklastirmak amaciyla, din kisvesi altinda gizli
bir siyaset takip ediyorlardi. Boylelikle Hz. Peygamber'in niifuzunun az hissedildigi
kabilelerde, ihtimaldir ki onun 6rneginden ilham alarak, Allah’in birligini esas alan birden
fazla peygamberlik taslayan yalanci peygamberler ortaya ¢ikti. Bu kisiler genellikle
kafiyeli sozler soyleyip insanlar bir araya getirmeye calisarak Medine’ye isyan planlari
kurmaktaydi.*®* Yalanci peygamberlerin etrafinda toplanan kabileler arasinda inanci
bitin insanlar da vardi. Bu kisilerin de takiyye yaparak kendilerini koruduklart
kaynaklarda gegmektedir. ibn Kesir’de gecen rivayete gore Yemenli Esved el Ansi
yalanci peygamber olarak ortaya ¢iktiginda Muslimanlar takiyye yaparak canlarini ve

mallarmi ondan korumuslardir.%®

492 1bnii’l Esir, el-Kamil, 2/309.

403 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi (Ensar Yayinlari, 2016), 2/50-51.

404 Thn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 6/433-435; M. Salih Ar1, “Ridde Olaylari”, Islam tarihi ve Medeniyeti
“Rasid Halifeler Donemi”, ed. Adnan Demircan (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 2/83.

405 Thn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 6/436.
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Peygamberlik iddiasinda bulunan bu yalancilarin en biiyiik 6zelligi kahin olmalaridir.*%®

Veciz konusma becerileri ve gelecekle ilgili yalan haber vermeleri ile heniiz dine yeni
girmis ve Islam’1 6ziimseyememis bu kabileleri, kendi saflarina ¢ekerek isyanlarinda
masa olarak kullanmaya calismislardir. Nitekim kalabalik bir kitleyi ¢evrelerinde
toplamay1 basarmalari, onlarin “peygamberlik” makamini dini referans olarak kullanip
insanlar1 kandirdiklarini ve dini suistimal ettiklerini*®” ve bunu bir inang meselesi haline

getirdiklerini gostermektedir.

Bunun tizerine Hz. Eba Bekir, bu irtidat edenlere karsi savas agtigint duyurdu. Fakat bazi
sahabiler Hz. Eba Bekir’i desteklemek yerine yumusak davranmaya davet ettiler. Hz.
Omer, Hz. Peygamberin “Insanlar ‘Allahtan baska ilah yoktur’ deyinceye kadar
savagmakla emrolundum. Eger onlar bu sozii soylerlerse canlarini, mallarini bana karst
korumusy olurlar.” hadisini referans gostererek onlarla nasil savasacagini sordu. Hz. Ebii
Bekir ise: "Allah'a yemin ederim ki, namazla zekdti aywranlarla (namaz kilip da zekdt
vermek istemeyenlerle) savasacagim. Cunki zekat, mal uzerindeki bir haktir. Ayrica
hadiste ‘Ancak hakkiyla almak harictir.” demistir.*%® Hadisteki istisna edilen kisma
deginerek bunun bir hak oldugunu belirtmis ve bu istisnay1 referans alarak verdigi kararin
haklr gerekgesini agiklamistir. Kullandig dini referans ile Hz. Omer dahil karsi ¢ikan tiim

sahabflerin siiphelerini ortadan kaldirmis ve onlarin desteklerini almay1 basarmugtir.*%°

Misliimanlar arasinda yeni bir diizen kurulmaya c¢alisirken, tstiine irtidat hadiselerinin
eklenmesi donemin zorlu gegmesine sebep olmustur. Hz. Peygamber’in devlet baskanligi
zamaninda aldig1 kararlara itaat eden ve uygulama noktasinda tereddiit etmeyen sahéabiler,
O’nun vefat: ile beraber Islam devletinin sorumlulugunu omuzlarinda hissederek, alman
kararlara temkinli yaklasmiglardir. Hz. EbG Bekir diismanla savasmadan once, kararlarina
muhalefet eden sahabileri de ikna etmek durumunda kalmistir.*® Burada onlarin
stiphelerini giderecek yegane sey Hz. Peygamber’in sozleridir. Hz. EbQd Bekir’in bu
sozleri referans alarak hizlica kararlarin1 uygulamaya koydugu gorilmektedir. Nitekim
Hz. Aise, Hz. Eb( Bekir’in icinde bulundugu sikintili durumu séyle 6zetlemektedir:

“RasUlullah vefat ettiginde babamin karsilastigi zorluklar, saglam daglara yiiklenseydi

4% Omer Faruk Harman, “Kahin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/170-171.

407 Merve Ceylan, Islam Tarihinde Sosyal ve Siyasi Hadiselerde Dini Referanslara Yapilan Atiflar, 37.

408 Siaytt, Tarihu’l-hulefa, 97.

409 1bn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 40-41; Taberi, Tarih-i Taberi, 3/18; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye,
6/442-443; Suydti, Tarihu’l-hulefa, 97.

410 ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 43.
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onlart paramparga ederdi. Allah’a yemin ederim ki babam insanlarin ihtilafa dugtikleri
her konuyu, /slam'daki deger ve ilgisine gore en siiratli bir bicimde ¢ozdai.”*** Onun karar
almadaki yetkin tarzin1 ve yonetimdeki ehil tavrini, Hz. Peygamber’le gegirdigi siire

zarfinda edindigi agiktir.

Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde, kalplerine Islam heniiz yerlesmemis insanlarin
irtidat etmesi pek tabii olasidir. Lakin Islami kabul etmis olan kimselerin, Allah’in emri
olan fakat nefislerine zor gelen zekat ibadetinden kac¢inmak igin, dini referanslari
kullanmalar1 dinin rikkinlarina zarar vermektedir. Hz. Ebl Bekir bundan dolay1 hassas
davranmis ve bu kapinin aralanmasina izin vermemistir. Zekat vermek istemeyenlerin
kullandigi dini referansa baktigimizda, ayeti kendi ¢ikarlari dogrultusunda yorumladiklari
goruliyor. Yusuf el-Karadavi'nin de belirttigi gibi bu ayet-i kerimede hitap asil itibariyle
her ne kadar Hz. Peygambere ise de ayn1 zamanda Hz. Peygamber'den sonra immetin
yonetim islerini deruhte eden herkesi kapsamaktadir. Yani hitap sadece Ras(lullah'a 6zgi
degildir. Ayette gegen temizleme ve tezkiye ise zekat araciligiyla meydana gelmektedir.
Zekat alan devlet baskan ise zekatini aldig1 kisiye dua etmekle emrolunmustur.*!? Yani
yonetime gelmis kisi zekét alarak yonlendirme sorumluluguna da sahiptir.

Hz. EbG Bekir’in irdd ettigi hutbede, ayetleri referans alarak zekattan kagmak

isteyenlere*®

yine ayetleri referans alarak cevap vermesi, dini referanslarla insanlar1 ikna
etmeye calistigini ve savas kararin1 bu refernaslar 1s1ginda delillendirdigini
gostermektedir.** Hatta kaynaklarda bu savasa kars1 ¢ikan Hz Omer’in Allah’a iman
eden kimsenin can ve mallarinin korunmus oldugunu, savagmasinin uygun olmayacagini
demesi iizerine su cevabi vererek Hz. Omer’in de ikna olmasini sagladi. “Allah’ a yemin
ederim ki, onlar (daha énce zekat olarak verdikleri) bir oglagi baska bir rivayete gore ise
bir yulart bana vermeyecek olurlarsa, onlarla bu yiizden savasirim. Ciinkii zekat, malin
hakkidwr. Allah'a yemin ederim ki, namaz ile zekat arasinda ayrim yapan kimse ile

savasacagim.”**® O ki Kur’an’in niizuliiniin hemen her safhasinda Hz. Peygamber’in

yaninda olmus biri olarak, kullandigi bu ayetlerin hitabini, manasin1 ve kapsamini en

411 Ahmed b. Yahya Belazuri, Fiitunu’l Biildan, ¢ev. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer Yaymlari, 2013), 112.
412 et-Tevbe, 9/103; Yusuf Karadavi, Fikh’uz-zekat, (Beyrut, 1980), 1/82-83.

413 et-Tevbe, 9/103 "Ey Muhammed! Mallarimn bir kismini, kendilerini temizleyip aritacak sadaka olarak
al, onlara dua et, senin duan onlar i¢in bir giivendir." Bu ayeti delil olarak ileri siirerek soyle diyorlardi:
"Zekatimizi, ancak duasi bizim i¢in giiven olana veririz." Bunlardan bazilar1 da soyle bir siir sdylemislerdi:
"Rasulullah'a aramizda bulundugu siirece itaat ettik. Ama Ebu Bekir'in hakimiyeti de ne demek oluyor?
Buna sasiyoruz” (Ibn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye, 6/442.)

414 Ceylan, Islam Tarihinde Sosyal ve Siyasi Hadiselerde Dini Referanslara Yapilan Atiflar, 40.

15 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n Nihaye, 6/443.
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dogru bilen kisilerden biri oldugu asikérdir. Nir suresindeki hitaba bakildiginda buradaki
“halef” kavraminda egemenlik ve miilkiyet kastedilmektedir.*!® Hz. Ebt Bekir bu hitab:
kendine referans almasi pek tabii olasidir. Kur’an olmak iizere, Allah Resuli’nin tim
uygulamalarina ve niizul streclerine sahitligi vesilesiyle olsa gerek miiracaat kaynagi

olacak derecede bir bilgiye sahip oldugu anlasilmaktadir.
5.1.1.5. Hz. Ebubekir’in Vasiyeti ve Vefati

Hazreti Eb Bekir rahatsizlanip evinde dinlenmeye cekilince Hazreti Osman’1 ¢agirarak
ondan vasiyetini yazmasini rica etti. Vasiyeti soyleydi: “Bismillahirrahmanirrahim. Bu
dinyada omriinin sonunda, ahiret dlemine adim atarken ve ahirete gocerken yazdirdigim
vasiyetimdir. Ben Omer b. El-Hattab 1 sizi yonetmek sizere halef olarak birakiyorum. Sizi
adaletle idare ettigini gorseniz ki benim kanaatim ve midim bu yondedir, ne ala. Ama
farkli sekilde davranir ve ahdini degistirirse mesuliyet ona aittir. Ben bununla ancak
hayrt murad ettim. Gaybi da bilmiyorum. “Ve zalimler nasul bir devrilisle devrileceklerini

bileceklerdir.” *!"ardindan yaziy1 onaylayip teslim etti.*!8

Hz. Eb( Bekir’in boyle bir vasiyet yazmasindaki amag¢ Beni Saide’de yasanan duruma
benzer bir durum yasanmasmin ontne ge¢mek ve Mislimanlarin siik(netinin
bozulmasini engellemek oldugu asikardir. Vasiyetinde bir halef birakmakla beraber onlar1
da mesul tutmus ve tedbirli davranmalar1 gerektigini belirtmistir. Suara suresi 227. Ayetin
son ciimlesini referans alarak onlar1 agik¢a uyarmaktadir. Ayetin bu béliimii islam dininin
dinya hayatinda zalimlere karsi yapacagi hak ve adalet ilkesinin Onemini
hatirlatmaktadir. Bu haber zaman, zemin ve sartlar1 hazir oldugu miiddetge tekrar tekrar
tahakkuk edecektir.*°

5.1.2. Hz. Omer Dénemi Siyasi Olaylar
5.1.2.1. Kadisiye Savast

Hicretin 15. senesinde Miuslimanlar ve Sasaniler arasinda gergeklesen bu savas;
Sasaniler’in Mislimanlarin fethettigi topraklari geri almayi planlamalari ve Sevad
arazilerindeki yerli halkin yapilan antlagsmalara ridyet etmemesi hatta isyana kalkismalari
neticesinde, Hz. Omer’in kapsamli bir ordu hazirligia girmesine sebep olmustur. Orduyu

kimseye sezdirmeden, biiyiikk ve donanimli sekilde hazirlamasi onun bu savasa ne denli

416 Kur’an Yolu Erisim (12 Eyliil 2021) NGr suresi 55. ayet tefsiri
47 es-Suard, 26/227

418 [on Kuteybe, el-imame ve’s-siyase, 46.

419 Omer Celik Tefsiri (Erisim 20.07.2021), Suara suresi 227. ayeti
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onem verdigini gostermektedir. Zira kazanilacak zaferle Miislimanlara Irak ve iran’m

kapilar1 acilacak ve Islam devletinin yiikselen giicii gozler oniine serilecektir.4?

Kaynaklarda yer alan bilgilere gére Muslimanlar 7000-8000 civarindaydi, Sasaniler ise
30000 kadardi. Ayrica 30 civar file sahiptiler. Hz. Omer, bir¢ok gazve ve seriyye
deneyimi de olan tecriibeli bir komutan secerek Sad b. Ebi Vakkas’i baskomutanlik
gorevine getirmisti. Sa’d askerlerini cesaretlendirmek icin bir konusma yapti ve
"Andolsun ki, Tevrat'tan sonra Zebdr'da da yerylzine ancak iyi kullarimin miras¢

k."?1 ayetini okudu. Konusmasini tamamladiktan sonra 6gle namazini

oldugunu yazmisti
kildirdi. Sonra dort defa tekbir getirdi. Dismani kovalayip oldiriirken, pusularda
birbirlerini gozetlerken "la havle vela kuvvete illa billah” demelerini soyledikten sonra
Farslilara karsi saldiriya gegme emrini verdi. Ahnef b. Kays, savasta askerleri
cesaretlendirici konusmalar yaparak: “Sizin sayiniz azdir, dismaniniz ¢oktur, ama bu sizi
korkutmasin. ‘Nice az topluluk ¢ok topluluga -Allah'in izniyle- iistiin gelmistir. Allah

19422

sabredenlerle beraberdir. ayeti kerimesini referans alarak askeri bu sekilde

cesaretlendirdigi  goriilmektedir. Cok siddetli carpigsmalarin  yasandigi savas,

Miisliimanlarin zaferi ile sonuglanmugtir.4%3

Sasani kral1 3. Yezdicerd’in baskomutan olarak tayin ettigi Riistem savastan once Ibn
Sad’la bulusmak isteyerek ona: “Sizler daha once bizim komgumuz idiniz, bizler sizleri
korur ve size iyiliklerde bulunurduk.” diyerek Araplara daha once yaptiklari davranigtan
soz etti. Zuhri de ona: “Bizim durumumuz o zamanki Araplarin durumu gibi degildir.
Bizler yaminiza diinyalik talep etmek i¢in gelmedik. Aksine bizim buitin istedigimiz ve
calistiklarimiz ahiret i¢indir. Gergekten Allah bizim aramizdan bir resul gonderip bizi
Rabbi nin yoluna c¢agirp biz de onun ¢agrisim kabul ettigimiz zamana kadar senin
dedigin gibi idik. Allah kendi resuline soyle dedi: ‘Ben bu taifeyi, benim dinimi kabul
etmeyenlere musallat kildim. Ben bunlarla bu dini kabul etmeyenlerden intikam
alacagim. Onlart benim dinimi kabul ettikleri siirece galip kilacagim. Cuinkzi 0 hak dindir.
Kim ondan yiiz ¢evirirse mutlaka zelil olur, kim de ona yapisirsa aziz olur.” diyerek
karsilik verdi. Ruistem ona soziini ettigi dinin mahiyetini sordu. Ziihri soyle cevap verdi:

“Bu dinin ancak kendisiyle dosdogru ayakta durabilecegi diregi, Allah'tan bagka ilah

420 Hayrettin Yiicesoy, “Kadisiye Savasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/136-137.

421 el-Enbiya, 21/105.

422 g|-Bakara, 2/249.

423 Thn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 7/211.
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olmadigina ve Muhammed'in onun Resulii olduguna sehadet etmektir. Kullart kullara
kulluk etmekten kurtarip Allah'a kul yapmaktr. Insanlar Adem ve Hawa 'nin cocuklar
olup ayni anne ve babadan kardestirler.” Rustem: “Bu ne kadar guzel bir sey! Peki ben
senin bu dediklerini kabul etsem ve kavmin de benim gibi soyler kabul ederse geri doner
misiniz?” dedi. Bunun iizerine Zihri: “Allah'a yemin ederim ki evet” diye cevap verdi.
Islam’m umdeleri Riistem’in hosuna gitti. Kavminin reislerine Islam’a girme noktasinda

istisarede bulundu. Fakat onlar reddettiler.*?*

Kadisiye Savasindan oOnce taraflar arasi yapilan goriismelerde Miuslimanlarin
soyledikleri sozler ve gostermis olduklar kararl tavirlar, Islami fetihlerin etik temellerini
aciklamasi yonunden de cok buyik oneme sahiptir. Goriismede kullanilan dini
referanslar, yapilan fetihlerin temel gayesini ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir. “Biz
insanlart kula kul olmaktan kurtarip Allah’a kul etmek icin geldik **?> ciimlesi zamanla

sloganlasarak Miisliimanlarin esas misyonunu belirtmistir.
5.1.2.2. Hz. Omer ve Istiska

Hicri 18. yilda Amvas Taunu bag gosterirken Hicaz diyarinin her tarafinda da biiyiik bir
kitlik baggosterdi. Kabileler akin akin Medine’ye geldiler. Higbirinin yaninda erzak
kalmamist1. Hz. Omer’e basvurdular. Hz. Omer Beyt’iil-mal’deki yiyeceklerden dagtti.
Bir siire sonra Beyt’iil-mal’deki erzaklarda tiikendi.*?® Ayn1 yil Hz. Omer, insanlar igin
yagmur duasina ¢ikti. Ama sadece istigfarda bulundu. Sonra geri dondi. Halk ona: “Ey
Mi’minlerin emiri, yagmur dileginde bulundugunu gormedik,” deyince o soyle cevap
verdi: “Yagmuru yiklenip semadan yere indirecek sey ile yagmur talebinde bulundum.”
Boyle dedikten sonra Hz. Omer, yagmurun yagmasimi saglayacak olan seyin istigfar
oldugunu kastederek su ayetleri okudu:*?" "Rabbinizden magfiret dileyin ve O'na tévbe
edin."*?® “Rabbinizden bagislanma dileyin; dogrusu O, ¢ok bagislayandir. Size gikten

bol bol yagmur indirsin. "*?°

Hz. Omer’in referans verdigi ayetlerde; Hz. Nuh ve Hz. Hud’un, iizerlerine bolca yagmur
gondermesi ve kendilerine bolluk, bereket ve gii¢ vermesi igin Allah’tan bagislanma

dilemelerini  isteyen kavimlerine karsilik, istigfar etmeyi tavsiye ettikleri

424 Thnii’| Esir, el-Kamil, 2/424-425.

425 [pn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 7/66-67.
426 Tpn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 7/150.
427 [pn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 7/152.
428 H{d, 11/3.

429 N(h, 71/10-12.
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bahsedilmektedir.**® Hz. Omer bu ayetleri referans alarak halkin sorularina cevap verdigi

ve dini referanslar 1s1ginda halki uyardigi goralmektedir.

5.1.3. Hz. Osman D6nemi Siyasi Olaylari
5.1.3.1. Hz. Osman’a Yoneltilen Ithamlar ve Hz. Osman’in Tavri

Hz. Osman, Hz. Omer’den devraldig1 giiclii ve saygin hilafet makamini, birtakim yanlis
siyasi ve hukuki kararlari ile tartigilir kilmistir. Hz. Osman donemi kaynaklarda siikin ve
karisiklik donemi olarak ikiye ayrilir. On iki y1l hilafet makaminda kalan Hz. Osman’in
ilk alt1 y1l1 stiklin, ikinci alt1 y1l1 ise devlet i¢cinde birtakim huzursuzluklar ve karigikliklar

icinde gegmistir.

Hz. Osman’in aldig1 kararlar1 haksiz bulan ve memnun olmayan, gittikce Kotiilesen
yonetim bigimini diizeltme gayretinde olan sahabilerden bir grup, toplanip Hz. Osman’a
bir mektup yazdi. Mektupta alinan yanlis kararlardan ve bunlarin duzeltilmesi
gerektiginden bahsedilmekteydi. Mektuba sinirlenen Hz. Osman, mektubu ulastiran
Ammar b. Yasir’in doviilmesini emretti. Dayaktan karni yarilan ve baygmlik geciren
Yasir’i kapiya biraktilar. Hz. Peygamberin zevcesi Ummii Seleme onu biraktiklar yerden
evine aldirdi. Bu hadiseye en ¢ok Mugireogullart 6fkelendi. Zira Ammar onlarin
kolesiydi. Hisam b. Velid b. Mugire 6glen namazina giden Hz. Osman’in yolunu keserek,
Ammar sliirse buna karsilik Umeyyeogullarindan ileri gelen birini éldiirecegini soyledi.
Hz. Osman buna siddetle karst ciktr.**! islam’in yayilmasiyla beraber ortadan
kaldirilmaya ¢alisilan asabiyet, kabileler arasi savaslar ve ¢cekismeler yeniden giin yiiziine
ctkmaya baslamusti. Zira Hz. Osman’m Umeyyeogullara verdigi imtiyazlar, halka ve
sahabilere kars1 takintig1 tavir, Medine’de huzursuzluga sebep olmaktaydi.

Hz. Osman Hz. Ali’yle mescidde tartigarak Hz. Ali ona: “Ancak salih kulun s6zinu
soyleyebilirim. ‘Artik bana diisen giizel bir sabirdir. Sizin soylediklerinize karst yardimi
dilenen ancak Allah’tir.”*3? dedi ve bu siyasi cekismelerden uzak oldugunu bildirdi ve
Hz. Yakup’un ayette takindigi tavri takindigini belirtti. Sahabilerden Mervan “O halde
mizraklarimizi kiracak kiliglarimizi pargalayacagiz. Bizden sonra gelenler igin bu iste
size bir hayir olmayacak.” diyerek ilk siddet hareketinin sinyallerini vermekteydi. Bunun

olmasinda karst ¢ikan Hz. Osman onu susturdu. Bu esnada muhécirlerden biri ayaga

430 Mustafa Baktir, “Istiska”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/381-383.

431 Ton Kuteybe, el-Tmame ve’s-Siyase, 62-63-64.

432 yusuf, 12/83.
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kalkarak “Ey Osman himayen altina aldigin yerler i¢in ‘Allah mi size izin verdi yoksa
Allah’a iftira mi ediyordunuz "**3diye sordu. Hz. Osman bu arazilerin durumunu agikladi.
Orada bulunan sahabiler, Hz. Osman’in uygulamalarindaki hatalardan bahsederek tovbe
etmesini ve hatasini kabul etmesini istediler. Hz. Osman hatasinin farkina varip giderek
artan tansiyonu disiirmek ve isyan hareketlerini 6nlemek i¢in hem tévbede bulundu hem
de sikayet ettikleri husularda agiklamalarda bulunup hatalarin1 diizelteceginin soézini

verdi.*3

Hz. Osman’a yapilan uyarilara karsin onun tavri ne yazik ki siddet ve baski eksenli
olmustur. Halkin Hz. Osman’a Kars1 bu denli 6fkeli olmasmin sebebi Mesudi ve ibn
Kesir'e gore Ammar b. Yasir’e yapilan darp ve iskencedir.**® Buna ragmen hak ve
adaletten geri durmayan sahabiler kendi kelimeleriyle sorduklari sorulara siddetle cevap
veren yonetime, bu sefer sorulari dini referanslar ile yonelttikleri gorilmektedir.
Sahabiler Yunus suresi 59. ayeti referans alarak aslinda Hz. Osman’a ink&r edemeyecegi
bir sekilde uyarmiglar ve kendilerine herhangi bir tazir cezasi uygulayamayacagi alan
olusturmuslardir. Hz. Osman olusan siipheleri kirmak ve siikineti yeniden saglamak igin
tovbesini agikar olarak bildirirken, dini referanslardan dayanak alarak onlari ikna etmistir.
Onun bu hareketi hatasinin farkinda ve pisman oldugunu gosterse de geg¢ kalinmis bu
tavir, ortamin tansiyonunu kisa bir streligine disiirmistir. Bu stikinetin kisa stirmesinin
sebebi, Hz. Osman’in tévbe etmesi ve pismanligini bildirmesine ragmen yonetimde ve
uygulamalarda s6z verdigi uygulamalari geciktirmesinden kaynaklidir. Zira verilen
sozlere ragmen devam eden uygulamalar neticesinde isyan eden halk, Hz. Osman’i
muhasara altin almaktan geri durmamistir. Hz. Osman’in yonetimini tartisilir kilan ve

muhalefet edilen siyasi ve hukuki uygulamalari**® su sekildedir:

-Mubhacir ve Ensar’dan ileri gelen sahabiler ile istisarde bulunmamast, onlarin goriislerine

itibar etmemesi, onlara idari gorevler vermemesi, kendi ailesi ve yakinlarinin goriisleri

ile yetinip, kararlarini bu yonde almasi**’

-Velid b. Ukbe’ye Kelb kabilesinin sadakasini vermesi*®

-Hz. Omer'in oglu Ubeydullah ‘in babasinin intikamini almak i¢in Hiirmiizan, Ciifeyne

433 Y(inus, 10/59.

434 Ton Kuteybe, el-Tmame ve’s-Siyase, 64-65.

43 [pon Kuteybe, el-imame ve’, 64.

438 Furat Akdemir, “Hz. Osman Dénemi Olaylarmin Miisliiman Iman Algisina Yansimas1”, Uluslararast
Sosyal Aragtirmalar Dergisi 11/60 (2018), 1200.

437 Ibn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 61.

438 Zekvan, es- Sire, 58.
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ve Katil Ebu Lu’lue’nin kiigiik kizin1 6ldiirmesi ve bu suglardan dolay1 yargilanmamas1#%
-Haris b. Hakem’e sadaka develerinin verilmesi*4

-Hz. Osman’in Kufe valiligini yapan Velid b. Ukbe’nin Kufelilerden birini 6ldiirmesi

lizerine cezalandirilmasi talep edildiginde buna kars1 ¢ikmas1.*4

-Mekke valisi Haris b. Nevfel'den Hz. Muhammed'in huzurundan kovdugu amcasi
Hakem b. Ebi'l-As bin Umeyye'ye devlet hazinesinden yiiklii miktarda hibe verdirmesi*?

-Eb0 Musa el-Eg’ari’nin getirdigi Irak ganimetlerini kizlar1 ve ailesi arasinda

paylastirmas1*®

-Bazi yakinlarina Sevad arazilerinden devletin ikta arazilerinden paylar vermesi ve savasa

katilmayanlara ata bagislar1 vermesi***

-Said b. As’a yiiz bin dirhem vermesi, damadi Abdullah b. Halid b. Useyd'e Basra
hazinesinden yiikli miktarda pay vermesi**®

-Hz. Osman’in beytiilmalden ddlng¢ para almasi, sorumlu Abdullah b. Erkam’in bunu

1srarla istemesi sonucu vermemesi ve anahtarlar1 ondan talep etmesi**®

-Afrika’dan savas ganimeti olarak gelen mallar1t Mervan b. Hakem’in, (Hakem b. Ebi'l-
As bin Umeyye'nin oglu) miizayedede almasi fakat 6deyemedigi bir kisim mal, Halife

tarafindan kendisine bagislanmasi*4’

-Sahabeden bir grubun Ammar b. Yasir araciligiyla Hz. Osman’in, Hz. Peygamber’in ve
kendisinden Onceki halifelerin uygulamalariyla ortismeyen uygulamalarint  bir
mektubayazarak verilmesi ve Hz. Osman ve Mervan b. Hakem ve yaninda bulunan
Umeyyeogullarinin Ammar b. Yasir’i i¢ organlar1 zedelenecek sekilde dovmesi ve

dévdiirtmesi*®

-Hz. Osman’n valilik makalarma kendi akraba ve kabilesinden ehil olmayan kisileri

439 {bn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/412-413.

440 Zekvan, es- Sire, 58.

441 Zekvan, es- Sire, 59-60.

442 7ekvan, es- Sire, 58; Ibn Kuteybe-el-imame ve's-Siyase, 62-65; Cabiri, Arap-islam Siyasal Akli, 236.
443 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 59; Zekvan, es- Sire, 59.

444 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 236; Tbn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 58.

445 7ekvan, es- Sire, 59.; Tbn Kuteybe-el-imame ve's-Siyase, 62-65.

446 Zekvan, es- Sire, 58-59.

447 bn Kuteybe, el-imame ve's-Siyase, 62-65.

448 Zekvan, es- Sire, 62; ibn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 57; Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 288-289.
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atamast.**

-Bedevilerin ganimete ortak olacaklar1 endisesi ile savasa ¢ikalarma izin vermemesi*>°

-Mervan b. Hakem’in onun adin1 kullanarak Misir valisine, i¢inde bazi sahabenin de
(Muhammed b. Ebi Bekir, Abdurrahman b. Udeys) bulundugu, Misir’dan Medine’ye
gelen heyetin dontisiinde, 6ldiiriilmesi ve ellerinin kesilmesi, emrini yazdig1 mektuptan

dolay1 azlini istemeleri, fakat gorevde tutulmaya devam edilmesi*!

- Ailesi, yakinlar1 ve kendisi icin Bedevilerin yagmur sulari ile sulanan arazilerini

aylrmasi 452

-Muaviye'nin yonetimeki haksiz uygulamalarina kars1 ¢iktigi igin Ebu Zer el-Gifari zor
sartlar altinda Medine'ye getirilmek suretiyle cezalandirilmasi, yonetime olan elestirileri

sirmeye devam edince Rebeze'ye siiriilerek orada kimsesiz bir sekilde vefat etmesi*®®

-Hz. Muhammed déneminde irtidat eden Miisliimanlar arasinda iyi bir sekilde anilmayan
Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh'i Misir valisi yapmasi®>* ve Afrika ganimetlerinden elde
edilen gelirin beste birini ona vermesi**®

-Devlet hazinesini, akraba ve kabilesine rahat kullandirabilmesi ig¢in Zeyd. b. Sabit'i

gdreve getirmis, O'na sus pay1 olarak yiiz dirhem vermesi®*®

-Abdullah b. Mes'ud ve Ubey b. Ka'b'a Kur'an okumay1 yasaklamasi ve siirmesi. Ayrica
Amir b. Abdullah't, Hezeyfe b. Yeman ve Zeyd b. Stthan't yurtlarindan etmesi.*®’

-Devlette liiks ve israfin artmasi ve ganimetlerin cogalmasi**®

-Mervan b. Hakem’e hibe edilen mal ile Medine’de yiiksek evler insa etmesi, ayrica yedi
ev insa ederek Naile'ye bir ev, Aise'ye bir ev, kizlar1 ve akrabalarina evler yaptirmasi.

Mervan b. Hakem’in Medine Zii Haseb mevkiinde kdskler yapmas1**®

Hz. Osman’in tiim bu elestirilen siyasi ve hukuki uygulamalari ve oOzellikle de

49 [bn Kuteybe-el-imame ve's-Siyase, 62-65; Zekvan, es-Sire, 61; 56; Cabirf, Arap-islam Siyasal Akl1, 285.
450 Zekvan, es- Sire, 60-61.

1 bn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 64-65.

452 Zekvan, es- Sire, 60.; Ibn Kuteybe el-imame ve's-Siyase, 62-65.
453 Zekvan, es- Sire, 61-62; Cabiri, Arap-islam Siyasal Ak, 287.

45 Tbn Kuteybe, el-imame ve's-Siyase, 62-65.

455 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 235,292,293.

456 Zekvan, es- Sire, 61-62. Ibn Kuteybe-el-imame ve's-Siyase, 62-65.
457 Zekvan, es- Sire, 62.

458 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl1, 235.

49 bn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, 56.
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‘Raslullah’in da akrabalarma verdigini’4®°

referans gostererek bu haksiz davranigini
savunmaya calismasi orada bulunanlar tarafindan kabul gérmemisti. Zira Ras(lullah
haksiz yere hicbir akrabasini kayirmamisti. Tiim bu uygulamalar Hz. Osmana’a kars1 bir
isyan ile sonuglandi. Asiler Hz. Osman’dan Mervan’i istiyorlardi. O ise bunu reddediyor
ve taleplerine cevap olarak Islam iimmeti i¢in yaptig1 hayirlar1 sayryordu: “Mektup
konusunda iki Musliiman sahit gosterin aksi takdirde ben ondan bagka ilah olmayan
Allah’a yemin ederim ki mektubu yazmadim, bu hususta emir vermedim ve buna vakif
olmadim. Ey kavmim, bana olan husumetiniz yuziinden basiniza Nuh kavmi, Hud kavmi
ya da Salih kavminin basina gelen musibetler gibi musibetler gelmesin” mealindeki Hud
suresi 89. ayeti referans alarak “Ey kavmim beni oldirmeyin. Eger beni Jldirirseniz
(parmaklarint birbirine gegirerek) birbirinize boyle girersiniz. Ey kavmim Allah sizin i¢in
dinlemeyi ve itaati uygun gormuistiir. Allah isyan ve ayrilik hususunda uyarmigtir. O halde
onun ogudiinig kabul edin ve cezasindan sakimin...” Hz. Osman bir yandan asilerin tim
Suclamalarina cevap veriyor diger yandan hatalarindan donmeleri noktasinda onlar1 ikaz
ediyordu.*®? Kald: ki ben kendilerine biati dayatmamus, kendileri isteyerek ve goniil rizasi
ile Allah’in rizasini umarak ve iimmetin yararina diisiinerek biat etmislerdir.... Allah igin
ve Islam adina hakki benden alip baskasma vermeyin. Ben ‘Kendimi temize
ctkarmiyorum. Zira nefis kotiliigii emreder. Rabbimin rahmetine mazhar olanlar
miistesna *®? diyorum.” diyerek asilere planladiklar1 seylerin hayir olmadigmi ve bu
seylerden vazgegmelerini 6giitliyordu. Ayrica Islam’a yaptig1 katkilardan dolayr Hz.
Peygamber’in ona olan sézlerini soyleyerek 6ncesinde ve sonrasinda bulundugu yolun
degismedigini ima ediyordu.*®® Kullandig1 dini referanslarla hitabini destekliyor, aslinda
ayni safta olduklarini anlatmaya ¢alisiyordu. Isyancilar Hz. Osman’in hitabinin sonuna
kadar dogru oldugunun farkindaydi. Nitekim iglerinden bazilart onun bu ¢agrisina kulak
vermisti ki, gozini kan buriimis asilerden birkagt “O hikdaye anlatiyor. Eger onu
dinlerseniz sizi caydiracak” diyerek ona oklarla saldirmaya basladi. Biiyiik bir arbede
¢ikmistt ki Hz. Osman’1 korumak i¢in gelenler dahi yaralandilar. Gozii donmiis asiler

daha sonra evinin duvarindan asarak onu ve karisini sehit ettiler.*64

460 Thnii’l-Esir, el-Kamil, 3/163.

461 Tpn Sa‘d, et-Tabakat, 3/37; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 7/296.
462y @isuf, 12/53.

463 Thnii’l-Esir, el-Kamil, 3/180.

464 bn Kuteybe, el-imame, 74-76; ibnii’l Esir, el-Kamil, 3/180.
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5.1.4. Hz. Ali Donemi Siyasi Olaylari
5.1.4.1. Hz Ali’ye Biat

Hz. Osman’in sehit edilmesinin ardindan Medine’de bozulan devlet diizeninin saglanmasi
ve hakim olan anarsizmin ortadan kaldirilmasi i¢in halkin acil bir kararla halifesini tayin
etmesi gerekmekteydi. Bunun neticesinde hayat normale donecek ve olusan otorite
boslugunun daha biiyiik felaketlere sebep olmasinin 6niine gegilecekti. Medineliler Hz.
Ali’yi halifelige ehil gordiiler ve ona biat etmek istediler. Hz. Ali biati kabul etmek
zorunda kald1 ve o hilafete geldiginde Hz. Osman donemi fitneleri hala devam etmekte,
asiler sehirde dolasmakta, bundan dolay1 da sahabiler arasinda ihtilaflar siirmekteydi. Hz.
Ali ise tedbiri elden birakmadan yonetimi tamamen ele aldiktan sonra bu fitne iizerine

gitmeyi planlamaktayda.*®

Medine, Islam tarihinin en sikintili ve karistk dénemini gegiriyordu. Bir yanda Hz.
Osman’in kanini talep eden ve katillerinin cezalandirilmasi gerektigine inanan, halifeye
ancak o zaman itaat edeceklerini agiklayanlar; diger yanda stiklnet isteyen ve Hz. Ali ile
sularin durulmasi umud eden Medineliler olmak tizere Miisliimanlar taraf tutmuslardi.
Hz. Osman’in sehadetinin ardindan biat alan Hz. Ali, kendisine destek vermeyen seckin
sahabileri ikna etmek i¢in yazdigi mektubu, Ammar b. Yasir’in elgilik talebi
dogrultusunda sahabilere yollayarak is birligi talebinde bulundu.

Muhammed b. Meslemeye mektup ulasinca o daveti kabul etmeyerek Hz. Peygamber’in
su sozinii referans gosterdi: “Su kiligla Allah yolunda savas. Carpisan iki grup
Miisliiman goviirsen, kilicini kirthincaya kadar taga vur. Sonra eline hakim ol. Oliim sana
ulasincaya kadar bekle.”**® O hakli- haksiz davasi giitmeden mii’minlerin ¢atismalarimi
dogru bulmamis ve meydana gelen catismalar karsisinda tarafsiz kalma ilkesini

benimsemistir.46’

Hz. Ali Cemel’e Usame’yi de davet etmistir. Usame de Muhammed b. Mesleme ile ayni
dogrultuda sozler sarfederek; “Ey Eb& Hasan! Eger bir arslanin pengesinde olsaydin, bu
konuda seninle birlikte arslana kars: miicadele ederdim. Ancak Cemel’de Musliimanlarla

carpisma konusunda sana katilamam.” Usame bu savasa katilmama gerekgesi olarak da

465 [pn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 7/368.

466 Ton Sa‘d, et-Tabakat, 3/251; ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 91-92.

47 Mustafa Ozkan, “Ilk Donem Islam Tarihi Siyasi Catismalarinin Disinda Kalmaya Calisanlar
Tarafsizlar”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2008), 30-31.
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“La ilahe illallah” diyenle savasilamayacagimi referans gostererek belirtmistir.*%

Bu donemde yasanan anlagmazliklarin ve c¢atismalarin siyasi oldugu gerekcesiyle
onaylamadigini ve katilmadigini dile getiren tarafsizlardan bir diger kisi de Abdullah b.
Omer’dir. Rivayet edildigine gore birisi Ion Omer’e gelip onun i¢ catismalara aktif olarak
katilmasim1 saglamak amaciyla “Din, yalmz Allah’in oluncaya kadar savasiniz.”*®
ayetini hatirlatmustir. fon Omer ise cevaben “Bizler, din Allah’in oluncaya kadar savastik.
Sizler ise din baskasmnin olsun diye savasiyorsunuz.” diyerek, ortaya ¢ikan
anlagsmazliklarin ve yapilan savaglarin din ugruna yapilmadigini belirtmis ve bu sebeple

tarafsiz kalacagmi belirtmistir. 47

5.1.4.2. Hz. Osman in Katillerinin Bulunmasi Talebi ve Cemel Savasi

Hz. Osman’1n katillerinin bulunmast igin Hz. Aise Hz. Ali’den harekete gecmesini istedi.
Hz. Aise’nin, Hz. Osman’a hilafeti déneminde basta karsi ¢ikmis fakat sonradan
katillerinin bulunmasimi istemistir. Buna sebep olarak da; Hz. Aise, Hz. Osman ile Hz.
Peygamber arasinda gecen konusmayi anlatip “Ya Osman! Allah sana bir gomlek
giydirecektir. Ummetim o gomlegi senin dzerinden ¢ikarmak isteyecektir. Ama sen o
gomlegi zerinden ¢ikarma.” naklettigini isittigi halde daha 6nce bu kadar karsi

gelmesinin sebebini Numan b. Besir’e unuttugu olarak belirmistir.*’

Hz. Ali’den Basra ve Kufe valiligini isteyen ve bu teklifleri kabul edilmeyince de biatten
vazgecen Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyir b. Avwam da Hz. Aise’ye katilarak muhalifleri
cevrelerinde toplamaya basladilar.*’?> Abdulllah b. Amir, mali ve beseri tim destegi
saglayacagini sOyleyerek onlar1 Basra’ya cagirdi. Onlar bu ¢agriya olumlu cevap
verdiler.*”® Hz. Peygamber’in diger hanimlar1 da Hz. Aise ile Medine’ye dogru yola
cikmislardi ancak yolda Basra’ya gitmeye karari verilince bu isten uzak durdular.
Mubhalifler Medine’ye varana kadar yanlarina ¢ok sayida insan katildi. Bu haber Hz.

Ali’ye ulasinca o da 6nlem almak i¢in hazirlik yapmaya baslad1.*™

Mubhalif grup Basra onlerine gelince Hz. Ali’nin Basra valisi Osman b. Huneyf kalkt1 ve:

468 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zeheb{ et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimask1
Zehebi, Siyeru A’1ami’n-Niibela (Beyrut: Miessetii’r-Risale, 1986), 3/504-506.

469 gl-Enfal 8/39

470 Thn Sa‘d, et-Tabakat, 4/190.

471 Eb( Abdillah Muahmmed ibn Mace, es-Siinen (Beyrut: Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 112; ibn
Kesir, el-Bidaye, 7/297.

472 Minkari, Vak‘atu Siffin, 32.

473 Ton Kuteybe, el-imame, 98

474 Thn Kuteybe, el-imame, 90; Tbnii’l Esir, el-Kamil, 3/210-211-212; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye,
7/371-372.
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“Ey insanlar! Siz haddizatinda Allah’a biat ettiniz. ‘Allah in eli onlarin elinin iistiindedir.
Kim ahdini bozarsa kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah'a verdigi sozii tutarsa,
Allah ona biiyiik miikafat verecektir.”*"> Allah’a yemin ederim ki Hz. Ali velayete
kendisinden daha hakli olan bir kimseyi bilse bu gorevi kabul etmezdi. ...” dedi ardindan
muhaliflerin iddialarm ileterek halkin gorusiini sordu. Rebia asireti adina Hakem b.
Cebel el-Abdi kalkt1 ve tizerlerine gelirlerse savasacaklarini, yerlerinde dururlarsa onlarla
karsilasmaya gideceklerini dile getirdi.*’® Valileri Osman gelmekte olan savasa kars:
halkin1 agik agik uyarmis ve verdikleri ahdin mesuliyetini Fetih suresini referans alarak
yeniden hatirlatmisti. Osman b. Huneyf, iki taraf arasindaki ihtilafi gidermeye ¢aligsa da
halkin ¢gogunlugu muhaliflerden yana bir tutum sergilemisti.

Hz. Aise ve muhalifler Basra’ya geldiklerinde Basra valisi Osman b. Huneyf’e gelis
sebepleri olarak Hz. Osman’in intikaminin alinmasi i¢in geldiklerini su ayeti referans
gostererek bildirdi: “Ancak sadaka vermeyi yahut iyilik yapmayt ve insanlarin arasini
duzeltmeyi gozeten kimseler miistesna, onlarin gizli toplantilarinin ¢ogunda hayw yoktur.
Bunlari, Allah'in rizasim kazanmak icin yapana biiyiik ecir verecegiz.”*"" Ayni sekilde
Hz. Ali’ye muhalif grupta yer alan Talha ve Zuibeyir de Osman’in katillerinin bulunmasini
talep ettiklerini soylediler. iki grup kars: karsiya geldiklerinde Hz. Aise bir konusma
yaparak; Hz. Osman’in evini kusatilarak haram olan bir kan1 haram bir ayda ve haram
olan sekilde haksizca ve highir 6ziirleri olmaksizin akittiklart igin tizerlerine diisen tek bir
sey varsa o da Osman’in kanini talep etmek ve katillerini yakalayarak cezalarini vermek
gerektigini duyurdu. “ Kitaptan kendilerine bir pay verilmis olanlar aralarinda hiikiim
versin diye Allah i kitabina nasil ¢agirdiklarint goriiyor musun? Sonra da onlardan bir
topluluk yiiz cevirip gidiyorlar.”4"® ayetini okuyarak Allah’in kitabindaki hiikiimleri

uygulamak tizere yola ¢iktigini bildirdi.

Tarihte ilk defa hicri 35. yilda, Musliman iki grubun kars1 karsiya geldigi olay; Hz.
Aise’nin devesinin etrafinda gerceklestigi icin “Cemel Savasi” adin1 almustir. Taraflardan
biri Hz. Peygamberin amcasinin oglu Hz. Ali, digeri Hz. Peygamberin hanimi1 Hz. Aise,
bacanag: ve ilk Miislimanlardan Ziibeyir b. Avvam ve Hz. Aise’nin akrabasi Talha b.
Ubeydullah’tir. Hz. Ali her ne kadar muhaliflerle kars1 karsiya gelmekten, Muslimanlarla

savagmaktan kag¢insa da ve bunun igin ¢esitli girisimlerde bulunsa da muhaliflerin bastan

475 el-Fetih 48/10. ayet

478 bn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 104.
477 en-Nisa 4/114

478 Ali imran 3/23
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beri istedikleri sey gerceklesmistir.

iki taraf savas meydaninda kars1 karsiya gelmeden nce, taraflardan Hz. Ali silahsiz ve
zirhsiz olarak ileriye atild1 ve Ziibeyir’i ¢agirdi. Ziibeyir onun yanina varinca kucaklasip
aglastilar. Hz. Ali buraya neden geldigini sorunca o, Hz. Osman’in kaninin hesabini
sormaya geldigini sdyledi. Daha sonra aralarinda su konusma gecti: “Osman’1 oldirenleri
Allah oldirsiin. Ey Ziibeyir! Allah askina soyle hatirlamiyor musun, bir giin Rastlullah
ile el ele vermis vaziyette yanimdan gegtiniz. Rasdlullah bana selam verdi ve
gulimseyerek bakti; sonra sana dondii dedi ki: ‘Ey Ziibeyir! Sen Ali ile savasacak, sonra
ona zulmedeceksin’.” Zubeyir: “Aman Allah’im! dogrudur,” dedi. Hz. Ali “O zaman
benimle neden savasiyorsun?” deyince, Ziibeyir: “Allah’a yemin ederim unutmusum eger

hatirlasaydim gelmezdim,” dedi ve pismanlikla savastan dondii.*"

Hz. Ali, Zibeyir’den ayrildiktan sonra Talha’ya da neden geldigini sordu. O da
“Osman’in kaninin pesindeyim” dedi. “Allah Osman’1 oldireni oldirsiin” karsiligini
verdi. Talha: “Ras0lullah soyle buyurdu: ‘Misliimanin kan1 ancak dort seyde helaldir.
Zina eden evli, Allah’a kars: savasan, Islam’dan dénen ya da bir miimini kasten sldiiren.’
Osman’n bunlardan birini igledigine dair bilgin var m1?” Hz. Ali: “Hayir” dedi. Talha bu
emri Hz. Ali’nin verdigini, hilafetin suraya birakilmasini ve Miisliimanlarin bir karar
vermesi gerektigi soyliiyordu. Bunu isterken dayandigi dini referansla Hz. Osman’in
katili olarak Hz. Ali’yi 6ne suriyordu. Fakat Hz. Ali, Talha’nin Osman’in kanini talep
etme bahanesiyle siyasi bir ¢ikar saglamaya calistiginin farkindaydi. Onlara Hz.
Peygamber’in hanimini kalkan olarak kullandiklarini hem de kendi hanimlarini evde
birakarak Hz. Aise’yi siyasi emellerine alet ettiklerini ve bundan dénmeleri gerektigini
ogiitlemekteydi.*®° Ras(lullah’in ona emrettigi ortiiyii kaldirdiklarim ve Rastlullah’m
bundan hosnut olmayacagini soyleyerek en biiyiik ihlali onlarin yaptigini noktasinda

onlar1 uyardi. 8!

Nitekim Talha muhalif tutumunu degistirmedi ve goriismeler sonugsuz kaldi. Yedi giin
siiren savasta taraflar kiran kirana carpistilar. Yedinci giinde Hz. Aise’nin devesinin diz
arkakirisi kesilip cevresindekileri dagitarak savasa son verdiler. Hz. Aise koruma altina

alind1. Savas Hz. Ali’nin galibiyeti ile son bulsa da ¢ok sayida Miisliman sehit oldu.*?

479 Ton Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 115; Taberi, Tarih-i Taberi, 3/183; ibnii’l Esir, el-Kamil, 3/246.
480 Thnii’| Esir, el-Kamil, 3/246.

481 [on Kuteybe, el-imame, 118.

482 bn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 120-121.
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Islam tarihinde gerceklesen bu aci1 hadise kara bir leke olarak yerini almistir. Her iki
tarafin Miisliiman, ilk sahabilerden ve hatta Hz. Peygamber’in en yakinlarindan olmasi,
Islam’m emir ve yasaklarini iyi bir sekilde taniyor olmasi, yine de bu elim hadisenin
yasanmasina engel olamamustir. Hz. Ali’nin savasmadan bu durumu diizeltmek igin
cabaladig su gotiirmez bir gercektir. Oncesinde yolladigi mektuplara, savas meydaninda
Talha ve Ziibeyir’e hatirlattigi dini referanslara bakilacak olursa, onlar1 kardesge uyardigi
asikardir. Yonetme arzusu baskin gelen Talha b. Ubeydullah ona Rastlullah’tan baska bir
referans ile karsilik vererek haksiz davranisina gergek bir dayanak saglamaya calistig
goriilmektedir. ilerleyen siireclerde tarih sahnesinde boy gosteren asirict din dayanakl
gruplarin, buradaki hadiseden yola ¢ikarak gruplastiklari ve kendilerine cemel olayini bir
dini referans olarak kullandiklar1 gérilmektedir. Bu hadiseden tek karli ¢ikan stiphesiz
Muéviye olmustur. Zira hem savasa katilmadigi i¢in halkin sempatisini kazanmis hemde
askeri ve psikolojik agidan yorulan Hz. Ali ve ordusuna karsi farkli hazirliklarini

tamamlamistir.
5.1.4.3. Siffin Savasi ve Mushaflar: Mizraklarin Ucuna Asma Hadisesi

Islam Tarihinin gidisatii degistiren olaylarm basinda Hz. Ali-Muaviye cekismesi
gelmektedir. Muéviye’nin donemin anarsi ve yonetimdeki otorite boslugundan
yararlanarak sosyal alanda Ali karsiti propagandalarda bulunmasi, taraflar1 savasa

goturen onemli sebepler arasindadir.

Mudviye, Hz. Osman’in sechit edilmesi sonrasinda pasif kaldigi, hatta Kkatillerini
ordusunda barindirdig1 i¢in Hz. Ali’ye biat etmemisti. Dahas1 Cemel savasindan zarar
gormeyen Muaviye hadisenin gidisatindan yararlanarak Hz. Osman’mn sehit edilmesi
sucunu Hz. Ali’ye yiikleyerek Samlilar1 kendi saflarina ¢ekmisti. Muéviye kendisini Hz.
Osman’in akrabasi ve aileden biri olarak nezredip kan talebiyle Hz. Ali’ye karsi
geliyordu. Amaci, Islam oncesi siiregelen kabilecilik anlayisindan kaynakli, Emevilerin
hakimiyetini devam ettirmekti.“®3 Hz. Ali'nin halifeligine halkin cogunlugunun biat ettigi
muhakkaktir; ancak ¢ok sayida kimsenin Muaviye’yi davasinda hakli gordugu de bir
gercektir. Bu sebeple etrafinda binlerce kisi toplayabilmistir.*®* Muaviye kendisine hak
sahibi gorurken gorustini “Allah’in haram kildigi cani haksiz yere oldiirmeyin. Kim

haksiz yere oldiiriiliirse, onun velisine (hakkini almast igin) yetki verdik. (Fakat o da)

%83 [bnir’| Esir, el-Kamil, 3/284-286.
48 Tbn Kuteybe, el-imame, 191.
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oldiirmede asir1 gitmesin. Ciinkii kendisine yetki verilmistir."*®® ayetini dayanak olarak
alip gevresinde binlerce Kisiyi toplamay1 basarmist1.*® Halbuki sucluyu bulma gorevi
akrabalarm degil devletin gorevidir.*8” Muaviye’nin yiiriittiigii propaganda ve uzun yillar
valilik yapmasindan dolay1 elde ettigi tecriibesi ile ayetleri kendi davasina referans olarak

kullanmasi, taraftarlarinin da giderek artmasina olanak saglamistir.

Akbulut’un soylemiyle “Her ne sebeple olursa olsun, hicbir hadise, bir valiye emrine
uymakla yukamli oldugu halifesine karsi boyle bir hak veremez. Bundan dolay:
Muéviye’nin hareketini siyasi acidan isyan olarak degerlendirmektedir.”*8® Otoriteyi
saglamak ve destek almak icin onde gelen sahabilere mektuplar gondermeye basladi.
Mektuplarda Hz. Ali’yi Allah’in kitabina gore cezalandiracagi yazmaktaydi. Hatta
Muhammed b. Eb( Bekir’in, kendisine yazdigi elestiri ve uyari mektubuna karsilik:
“Baban ve Omer, Ali’ye ilk muhalefet eden idiler. Onlar ittifak edip ayrilik yaptilar.
Onlardan sonra diger halife Osman geldi. O kendinden 6ncekilerin yolundan yiiriidii. Sen
ve arkadasin Ali onu ayipladiniz. Giinahkarlara yakin oldunuz. Eger bizim durumumuz
dogru ise onu baban kurdu ve biz onun yoluna tabi olduk. Eger bunu baban 6nceden
yapmasaydi biz Ali’ye muhalefet etmez, ona bu isi teslim ederdik. Simdi babani ister
ayipla ister ayiplama.*® diyerek Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in benimsedigi yol oldugunu
gostermeyte calismistir. Muaviye’nin yazdigi mektuplarda kurnazca manipiilasyon
yaptigi agiktir. Allah’in kitabini her alanda vurgulamasi, Hz. Ali’ye olan muhalefetinin
ilk iki halifeden 6rnek aldigini belirterek benimsedigi yolu mesrulastirmaya ¢aligmast, iki

490 g1masi

olaym bagimsiz meseleler lizerine olmasina karsilik, hadiseyi kendine referans
ve Miisliimanlar1 reddedemeyecekleri alandan ikna etmeye calistigini gosteriyor. Sireg

icerisinde yasanan tiim bu hadiseler Siffin savasina giden yolu hazirlamistir.

Muaviye ve ordusu Siffin’e ulasinca su kuyularini ele gecirerek Hz. Ali ve ordusunu
sudan mahrum biraktilar. Samlilar onlara su vermeyip: “Nasil ki Osman't susuz
biraktinizsa siz de susuzluktan 6lin.” diyorlardi.*** Burada ilk ¢arpisma gerceklesti ve

Hz. Ali ordusu ilk zaferini kazanmis oldu. Lakin Hz. Ali “Siz sudan kendi ihtiyaciniz

485 gl-Isra 17/33

48 fsmail Hakk: Atgeten, “Rasid Halifeler Déneminde i¢ Karisiklar”, islam tarihi ve Medeniyeti “Rasid
Halifeler Dénemi”, ed. Adnan Demircan (istanbul: Siyer Yaymlari, 2018), 2/320.

487 A. Aziz Duri, Tk Dénem Islam Tarihi -bir 6ns6z-, cev. Hayrettin Yiicesoy (Istanbul: Endiiliis Yaynlar1,
1984), 106.

488 Akbulut, Sahabe Dénemi Tktidar Kavgasi, 181.

489 Nasr b. Zihim el-Minkari, Vak‘atu Siffin, ¢ev. Cemalettin saylik, (Ankara: Ankara Okulu Yay. 2017),
61-62, 83-84.

4% Ceylan, Islam Tarihinde Sosyal ve Siyasi Hadiselerde Dini Referanslara Yapilan Atiflar, 70.

491 Nasr b.Ziihaim el- Minkari, Vak‘atu Siffin, 142-143.
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kadar alin ve onlara suyu kesmeyin. Yuce Allah onlarin isyan ve zulimlerinden dolay1
size zafer ihsan edip yardim etmistir.” emrini vererek onlarin su almalarina engel

olmadi.4%2

Hz. Ali barisin saglanmasi icin Mudviye’ye yeniden elgi gonderse de bir sonug
alinamad1.**® 1ki taraf arasinda kiiciik birliklerce carpismalar yasanmaya basladi. Bu
carpigmalar zilhicce ay1 boyunca her giin devam ediyordu. Muharrem ay1 girdiginde
ateskes yapilarak aralarinda diplomatik goriismeler basladi. Karsilikli gidip gelen
elcilerde olumlu bir sonug vermedi ve sefer ayinin basinda iki grup karsi karsiya
geldiler.4%

Samlilar kendi emirleri etrafinda toplaninca, Muaviye ve Amr b. el-As Sam askerlerini
birliklere ve boliikklere ayirip halki da meydana toplamaya basladilar. Ayni sekilde Hz.
Ali de askerlerini birliklere ayirip su uyarida bulundu: “Onlar size kars1 savas agmadikga
siz de onlar ile savagmayin. Eger onlart maglup ederseniz sakin kagani 6ldiirmeyin. Yarali
bir kimseye zarar vermeyin. Hi¢ kimsenin avretini agmayin. Oldiiriilen kisilerin uzvunu
kesmeyin. Hig¢ kimsenin evine girip mallarina el uzatmayin. Bir kadin1 heyecanlandirip
korkutmayin bu kadinlar size kiifretseler, sizin emirlerinize, salihkisilerinize dillerini
uzatsalar bile sakin siz onlara ilismeyiniz; ¢iinkii onlar son derece zayif ve gli¢Siiz

kimselerdir.”49°

Kanli ¢arpigmalar devam ederken; Hz. Ali lehine ilerleyen savasta ordu son saldiraya
gegmemisti ki Muaviye durumun vahametinin farkina vardi ve adamlariyla istisareye
koyuldu.*®® Savasta hileyi mesru sayan bir yaklasimla hareket eden ve buna Kur’an’1 da
alet etmekten cekinmeyen Amr b. el-As*’ gidip Muaviye’ye su teklifte bulundu:
“Mushaflarin kaldirilmasini emredersin sonra onunla onlari ¢6ziim yoluna davet edersin.
Ali kabul ederse onun tarafi ayriliga diusecek reddederse onu tekfir edecekler.” Sonra
Mushaflarin ordu i¢inde yayillmasimi emretti. Muaviye’nin talimati tzerine Suriye
ordusundaki askerler Kur’an sayfalarmmi mizraklarini ucuna takarak “Bizimle sizin
aranizda Allah’in kitab1 hakem olsun.” diyerek “Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri

gormedin mi? Onlar aralarinda hiikiim vermek i¢cin Allah'in kitabina ¢cagirilmiglar sonra

492 Ton Kuteybe, el-imame, 155-156.

493 Tbnii’I-Esir, EI-Kamil, 3/290.

49 Ton Kesir, el-Bidaye, 7/416.

4% bnii’I-Esir, el-Kamil, 3/298.

4% Adnan Demircan, “Rasid halifeler Déneminde I¢ Karisikliklar”, Islam tarihi ve Medeniyeti “Rasid
Halifeler Donemi”, ed. Adnan Demircan (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2018), 2/321.

47 Ethem R. Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1999), 40.
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onlardan bir takimi donmiislerdir. Onlar temelli yiiz cevirenlerdir. ”*%® yetini okudular.
Suriyelilerin teklifi Sam ordusunda hemen yanki buldu. Iraklilar bu hileye soyle diyerek
destek verdi: “Biz, Allah'in kitabina icabet eder ve ona yoneliriz.”**° Bu teklif savastan
yorulmus ve ¢ogu ayni zamanda akrabalar1 olan Miisliimanlara kili¢ ¢cekmekte tereddiit
eden Hz. Ali’nin ordusundaki askerleri birbirine diisiirdii ve bilhassa kurralar savasin

durdurulmasini istedi.>®

Hz. Ali fitneyi dindirmenin ve Muaviye’nin isyan girisimlerini bastirmanin tek yolunun
savast kazanmak oldugunu biliyordu. Fakat Amr b. As’in Irak ordusundaki psikolojik
durumu kullanmayi akletmesiyle isin seyri degismisti. Zira bu manipiilasyonun ordunun
uzerinde ise yarayacagi asikardi. Halki iyi analiz eden ve bunu kullanan Amr, Kur’an’1
mizraklarmin ucuna gegirip onu adeta sulh bayragi olarak kullanmis ve Al-i Imran
suresiyle de akillarin1 ¢elmeyi basarmisti. Savasin durdurulmasi konusunda israr
edenlerin taleplerinden vazge¢meyeceklerini goriince onlar ikna edemeyecegini anlayan
Hz. Ali kesin bir talimatla savast durdurdu. Hz. Ali, Muaviye ve ordusunun yaptigi isin
savas hilesi oldugunu anlatamamas iizerine, kendi ordusu iginde ¢ikan fitneden®®! dolay1

savast bitirdi ve boylece tahkim stireci basladi.

Savagin bagindan itibaren yaptiklarini dini referanslara dayandiran Muaviye, yaptigi
hamle ile kurnaz bir kimse oldugunu gostermistir. Zira gerceklesen bu hadise dini
referanslar1 hem fiziken hem psikolojik olarak kullanilmasi ve taraflar Gizerinde algi
olusturmasi onun; “Dilimle, Ziyadd’in kiliciyla kazandig1 basaridan daha fazlasini elde
ettim”%2 sgylemine ornek teskil etmektedir. Fitne icinde gecen donemde yasanan bu
hadise ne yazik ki din istismarinin da kapilar1 agmistir. Boylece yonetime baskaldirmak
isteyen ya da anlasamayan gruplarin, dini referanslari bir enstriiman olarak kullanarak
kendilerine mesruiyet alani olusturmaya calisacaklari1 bir donem baslamistir. Giinimuze
kadar uzanan siyasi-itikadi tartismalarin ilk kivilcimlari olan bu hadise Miislimanlar
arasinda oluk oluk kan dokiilmesine, dinin yanlis lanse edilmesine ve birligin

bozulmasina yol acan olaylardan biri olmustur.

498 Ali-imran, 3/23.

499 Ton Kuteybe, el-Tmame, 168; Tbniv’l Esir, el-Kamil, 3/321; ibn Kesir, el-Bidaye, 7/437.

50 fsmail Yigit, “Siffin Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/107-108.

501 Tonii’| Esir, el-Kamil, 3/322.

502 Abdullah Ibn Kuteybe, Uyiinii’l-Ahbér, (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 2008), I, 27-28; Ibn Kuteybe, el-
[mame ve's-Siyase, 170,188.
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5.1.4.4. Tahkim Hadisesi

Islam tarihinin énemli olaylarindan biri olan tahkim olayina baktigimizda, iki tarafinda
savasi birakip hakem tayin etme isine koyulmalari isi diplomatik seviyeye tasimistir.
Siffin’de alinan karara gore Hz. Ali ve Muaviye kendi taraflarindan birer hakem atayacak
ve bu iki hakem Miisliimanlarin faydasina olan bir kararda birlesip orta yolu bulacaklardi.
Muaviye Amr’1 vekil tayin etti. Hz. Ali de Abdullah b. Abbas’1 vekil tayin etmek istedi
ama kurralar razi olmayip asiler Ebli Musa el Esari‘den baskasinin hakem tayin

edilmesini kabul etmediler. Bunun iizerine Hz. Ali onu se¢mek zorunda kald1.5%

Taraftar arasinda soyle bir metin hazirlanip yazildi: “Bismillahirrahmanirrahim. Bu
miiminlerin emirinin vardig: bir karardir.” Ancak Amr b. el- As itiraz ederek: “Onun adin1
ve babasinin adin1 yaziniz. O sizin emiriniz olabilir, fakat bizim emirimiz degildir.” dedi.
Ahnef soze karisarak Hz. Ali'yi soyle uyardu: “Muminlerin emiri s6ziint silmeyesiniz.
Korkarim ki eger onu bizzat kendi elinle silecek olursan bir daha ona asla ulasamazsin.
Insanlar bunun igin birbirini dograsalar dahi sakin bu sifat1 oradan silmeyesiniz.” Hz. Al
bunun i¢in bir muddet bekledi. Es'as b. Kays: “Bu ismi sil gitsin. Zaten silinmis bir
durumdadir.” diyince Hz. Ali: “Allah-u Ekber! iste bir stinnetle diger bir stinnet. Vallahi
ben Hudeybiye giiniinde Rastilullah'in katibi idim ve Hudeybiye anlagsmasi metninde
‘Allah'in rasilu Muliammed’ diye yazdiginda miisrikler bunaitiraz etmis ve ‘Sen Allah'in
rasdlu degilsin. Kendi ismini ve babanin ismini yaz.” demislerdi. Rastlullah bunun
tizerine bana ‘Ras0lullah’ kelimesini silmemi emretti, fakat ben: ‘Hayir, bunu kendi
elimle silemem.’ deyince de ‘Orasini sen goster, ben kendi elimle sileyim.’ dedi ve soyle
ilave etti: “Ve sen buna benzer bir seye davet edileceksin, ona uy.” Bunun iizerine Amr b.
el-As soyle dedi: “Sibhanallah! Bizler miimin oldugumuz halde Kafirlere mi
benzetiliyoruz.” Hz. Ali de onun bu sozleri tizerine “Ey Nabiga'nm oglu. Senin
Miminlerle dost ve fasiklarla diisman oldugun bir zamanin var midir?”” diye sorunca Amr
b. el-As: “Vallahi su ammizdan sonra seninle ebediyyen bir daha bir araya
gelmeyecegim.” diye Kkarsilik verdi. Hz. Ali ise ona cevaben “Ben de Cenab-1 Allah'tan
sen ve senin gibileri meclisimden ve yanimdan uzaklastirip meclisimi temizlemesini
niyaz ederim.” dedi. Sonra kétipler sdyle yazdilar: “Bu kararlar Ali b. Ebi Talip’le
Muéviye b. Ebi Siifyan"in kararlastirdigi hususlardir.”%

Hz. Ali, Hudeybiye olaymi referans gostererek halifeligini korumak istese de Amr

%02 [bn Kuteybe, el-imame, 185-186; Taberi, Tarih-i Taberi, 3/202-203; ibn Kesir, el-Bidaye, 7/444-445.
504 ibn Kuteybe, el-imame, 185-186.
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kendilerini kafirlere benzettigini ileri siirerek manipiilatif bir davranisg sergilemektedir.
Mekke ve Medinelilerin biatini alan, savasta ezici ustiinliigi elde eden Kisi olmasina
ragmen diplomatik olarak saf dis1 birakilmak istenmesinin o6niine gegmek igin
‘Mi’minlerin Emiri’ yazisini sildirmemeye ugrasmasi tstiinligii kaybetmek istememesi
cabasindan ileri gelmektedir. Bu cabasi, kazanmak iizere oldugu savasi hile ile
sonlandiran ve ordusunun i¢inde kargasaya sebep olan Muaviye ve taraftarlarinin bir
zaman sonra tahkim metnini de kendi lehlerine kullanabilecekleri endisesinden
gelmekteydi. Nitekim sonug itibariyle tarihi kaynaklara baktigimizda Hz. Ali’nin
kuskularinda ne kadar hakli oldugu agiktir.

Siffin savas1 neticesinde gerceklesen tahkim olay: Islam tarihi acisindan ¢ok &nemli bir
dontim noktasidir. Bu olaydan sonra Miislimanlar iclerinde gruplasmaya baslamistir.
Ortaya ¢ikan her dini grubun kendinden olmayana otekilestirme politikasi uygulamast,
din referansli siddet motiflerinin islenmeye basladigi olaylari meydana getirmistir.
Mezheplesme hareketlerinin ilk ntvelerini gordigimiiz bu olayla beraber yeni

problemler ve kavramlar olusmaya baslamistir.
5.1.4.5. Haricilerin Isyani ve Nehrevan Savas:

Siffin Savas1 akabinde yapilacak olan tahkim gorismelerinden rahatsiz olan Hariciler,
hentiz hakem gonderilmeden tahkimden vazgegilmesi istediler. Hz. Ali ise bir anlasma
yapildigi bundan doniilmeyecegini®® “Antlasma yaptigimiz zaman Allah’a verdiginiz
sozii yerine getirin; Allah’1 kendinize kefil tutarak kesinlige kavusturduktan sonra
yeminlerinizi bozmaymn. Unutmayin ki yaptiklarimizi Allah bilmektedir. %% Ayetini
referans alarak tahkimin giinah degil ancak goriiste isabetsizlik ve fiilde zayiflik oldugunu
belirtti.>%” Savasta tahkime kars1 ¢ikan bir grup “Hiikiim ancak Allah’indir.” sloganiyla

Hz. Ali’nin ordusundan ayrildilar.>%® iste bu grup tarihte ‘Hariciler’ olarak anildilar.

Hariciler Nehrevan da toplandiklari sirada hakemler kararini acikladilar. Hz. Ali
hakemlerin Allah’in kitabina aykiri karar verdiklerini sOyleyerek karari tanimadigini
acikladi. Hariciler Zufer B. Husayn et Tai’nin evinde toplandilar. Dediler ki: “Marufu
emretmek miinkeri nehyetmek, hakki soylemek ve yolu diizeltmek hususunda Allah

bizden bir s6z ve ahit almistir. Peygamberimize soyle buyurmustur: ‘Ey Davad! Biz seni

505 Taberf, Tarih-i Taberi, 3/201; ibn Kesir, el-Bidaye, 7/457.

506 en-Nahl, 16/91.

507 Taberi, Tarithu’l-iimem ve’l-muldk, 5/685-686; ibn Kuteybe, el-imame ve's-Siyase, 198-210.
508 Taber, Tarih-i Taberi, 3/203.
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yeryiiziinde halife yaptik; onun i¢in insanlar arasinda adaletle hiikmet,; nefsin isteklerine
uyma, sonra seni Allah yolundan saptirr. Kuskusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap
verme giiniinii unutmalar yiiziinden ¢ok agir bir azap vardir, ®® Ve ‘Allah’n indirdigi
ile hiikmetmezseiste onlar kdfirlerin ta kendileridir.®° ‘Allahin indirdigi ile

S “Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler, iste

hiikmetmeyenler, iste onlar zalimlerdir.
onlar fasik olanlardir.”®? Ayetlerini referans gostererek dindaslarin heva ve hevesleri
icin Kur’an’1 kenara ittiklerini, zulmedici olduklar1 bu ytzden onlara karsi cihatin farz
oldugu soylemleri ile ayni safta savastiklar1 kardeslerine karsi savasmalar1 gerektigi

noktasinda fikir birligine vardilar ve Nehrevan’a gitmeye karar verdiler.>!3

Bu esnada Hz. Ali Samlilara kars1 savas i¢in hazirlik yapilmasi emrini verdi. Haricilere
de bir mektup gondererek sectikleri hakemlerin Allah’in kitabina aykir1 hareket etiklerini,
sunnetle amel etmedikleri gibi Kur’an’dan da herhangi bir hikiim ¢ikarmadiklarini, bu
sebeple Mislimanlarin onlardan beri olduklari bildirip sefere onlarin da katilmalarini
talep etti.>** Hariciler onun davetine “Sen Allah rizas1 i¢in degil kendi rizan igin
kiziyorsun. Eger kiifre distiigiinti sehadet edip tovbe edersen aramizdaki duruma bakariz,
aksi halde senden ayrilmis bulunuyoruz.” “Sen kendi nefsin igin gazaplanmissin ama
kafirligini itiraf edip tovbe edersen, o zaman aramizdaki iligkileri yeniden gozden
gegirebiliriz. Aksi takdirde seninle de savasiriz. ‘Dogrusu Allah hainleri sevmez.”
dediler.5® Hz. Ali askerlerinin de talebiyle can ve mal giivenligini saglamak igin, Sam’a
gitmeden 6nce Harici sorununu ¢ozmeye yoneldi.>'® Savastan once Haricileri bizzat gidip
uyardi. Nefislerine uymamalarini, Misliman kan1 dokmemelerini ve Allah’in

haramlarim hice saymamalarmi®!’ giitledi. Fakat onlar yiiz cevirdiler.

Hz. Ali ve ordusu Nehrevan’a ulastiklarinda; Hz. Ali haricileri karsisina alarak onlara
yaptiklart hatadan donmelerini, bunun bir tuzak oldugunu bildirdigi halde kendilerinin
zoruyla hakem olayma mecbur kaldigini yineledi. Onlarsa tahkimden dolay1 tévbe
ettiklerini Hz. Ali’den de tovbe beklediklerini soylediler. Hz. Ali: “Allah’a imanim,

hicretim ve Rasilullah ile cihadimdan sonra dontip kendi aleyhime kifirle sahitlik mi

509 es-SAad, 38/26.

510 g|-Maide, 5/44.

511 el-Maide, 5/45.

512 g|-Maide, 5/47.

513 Tbn Kuteybe, el-imame, 196-197; ibn Kesir, el-Bidaye, 7/457-462.
514 Thn Kuteybe, el-imame, 199.

515 e|-Enfal, 8/58; ibn Kesir, el-Bidaye, 7/457-462.

516 Thniv’l Esir, el-Kamil, 3/349; bn Kesir, el-Bidaye, 7/457.

517 ibn Kesir, el-Bidaye, 7/463.
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yapacagim?” diyerek onlara hangi delille savast mesru gordiklerini sordu. Onlarsa
birbirlerine seslenerek “Onlarla konusmayin, savasa hazirlanin cennete gidis cennete

gidis diye bagirdilar.>!8

Hz. Ali karargaha doniip orduyu savasa hazirladi. EbG Eyyub’a bir eman sancagi verdi.
Ebl Eyup onlara “Sancagin altina giren emniyettedir. Sehre giren emniyettedir. Irak’a
donen ve cemaatten ayrilan emniyettedir. Sizin kanimiz1 dSkmeye ihtiyacimiz yoktur’>®
diye seslendi. Hz. Ali 6ne siivarileri, stivarilerin arkalarina okgulari, bunlarin ardina da
piyadeleri yerlestirdi, adamlarina da: “Onlar size saldirmadik¢a siz saldirmayin.” dedi.
Hariciler: “Hukiim vermek, sadece Allah'a mahsustur. Cennet'e, Cennet'e gidelim”
diyerek ilerlediler. Hz. Ali'nin 6ne surdiga siivarilerle ¢ok siddetli ¢arpistilar. Siddetli

gecen savasta Hariciler biiyiik bir yenilgiye ugradilar.5%

Hz. Ali Nehrevan’daki zaferden sonra orduya bir konusma yaparak Muaviye ve
taraftarlarinin tlizerine gitmeyi teklif etti fakat askerler yorulduklarini dile getirerek,
dinlenmek ve techizatlarinin bakimlarin1 yapmak igin geri donmeyi istediler. Hz. Ali
Nuhayle’de kamp kurdu fakat askerler oradan evlerine dagildilar. Hz. Ali’nin yaninda
¢ok az bir askeri grup kalmisti. Bundan dolay: o da Kufe’ye dondii ve Sam’a gitmekten
vazgecti. Kufe’de minbere ¢ikarak halki cihata ¢agirdir fakat onlar bu ¢agriya kulak
asmadilar. Birka¢ gtin sonra ileri gelenleri ¢agirarak sebeplerini dinledi. Kimi bahane
sunarken kimi hosnutsuzlugunu dile getiriyordu. Az bir kism1 onunlaydi. Bunun tizerine
ayaga kalkarak “Ey Allah’mn kullar1! ‘Size ne oluyor ki, “Allah yolunda seferber olun”
denilince yerinize ¢akilip kaldiniz; yoksa ahiretten vazgecip dediinya hayatiyla yetinmeye
razi mi oldunuz? Halbuki diinya hayatimin sagladigi fayda dhiretinkine gére pek
azdir”®?' Ayetini okuyarak onlar1 kapildiklar1 rehavetten dolayr ayiplamis ve cihattan

kagtiklar1 i¢in kinamigtir.>%2

Hariciler bu savasla siyasi iliskilerini iktidarla sonlandirmis olsalar da itikadi
tartismalarda cogunlukla ayetleri referans gostererek fikir ayriliklarina dayanak
olusturmuslardir. Hariciler dinde asirtya kagmis ve tekfir edici soylemler ile Hz. Ali’yi
suglamaya devam etmis hatta zamanla bu tavirlari onlarin gruplariin temel zihin yapisini

olusturmustur. Haricilerin her seferinde ayni referansi kullanmalar1 onlarin kati bir

518 Thn Kuteybe, el-imame, 204-205.

519 Thn Kuteybe, el-imame, 205.

520 Thn Kuteybe, el-imame, 206; ibnii’l Esir, el-Kamil, 3/349; ibn Kesir, el-Bidaye, 7/463.
521 et-Tevbe, 9/38.

522 [bn Kuteybe, el-imame, 207.
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taassupla hareket etmelerinden gelmektedir. “Allah’tan baska hiikiim verecek yoktur.”
soylemleri  “Hikim Allah’indir®% gibi ayetleri sloganlastirarak kendi amaglarimni
destekleyen bir referans olarak kullanmislardir. Hz. Ali, Ibn Abbas’tan, Haricilerle
tartisirken ayetlere nispetle daha miisahhas ve anlasilir olan Hz. Peygamber’in fiili
sunnetlerinden delil getirmesini istemistir. Ciinkii Kur’an’daki kelimelerin siyaklarina
gore degisen anlamlar1 vardir. Hariciler ise bunu anlamaktan uzak ve kendi dogrularini

dine onaylatma mantigiyla hareket etmislerdir.%

Dini metinler anlam butiinligii igerisinde ele alinmadan, pargaci baglamindan koparilmak
suretiyle parcaci yaklasim tarziyla ele alindiginda; 6zellikle koti niyetli kimselerin elinde
siddet, teror ve ¢atigmalarin bir gerekcesi olarak kullanilabilmektedir. Giiniimiizde farkli
cografyalarda, farkli isimler etrafinda olusumunu tamamlamis fakat ayni dogrultuda
hareket eden gruplar1 gérmekteyiz.®?® Bu da dini olusumlarda insan unsurunun etkisini
ortaya koymaktadir. Kaynaklarda, Allah’in Kkafirler tzerine indirdigi ayetleri
baglamindan kopararak muhatabi olarak Musliman kimseler i¢in kullanmaktan
cekinmemeleri, kendi inanglarina dini hiivviyet kazandirma gabalart ile tarihteki en biiytiik

fitne hareketlerin ilk niiveleri olarak haricileri gérmekteyiz.
5.1.4.6. Hz Ali ’nin Sehid Edilmesi

Hicri 40. senede bir grup Harici Sebib b. Osman baskanliginda Mekke’ye haccetmeye
gittiklerinde burada bir toplant1 tertip ettiler. Bu grup ne Muaviye’nin hilafetini tantyor
ne de Hz. Ali’ye biat ediyordu. Aralarinda “fesat ¢ikarip Allah’in evinin hiirmetini
cigneyen Hz. Ali ve Muéaviye oldurialirse immetin rahata erecegini ve insanlarin
kendilerinin bir imam secebilecegi” tizere anlastilar. Abdurrahman Milcem el Muradi
Hz. Ali’yi, Haccac b. Abdullah es Sarimi Muaviye’yi, Amr b. Bekr de Amr b. As 6ldiirme
gorevini tstlendi. Bunun tizerine tigii de 17 ramazan 40 yilinda suikast diizenlemek tizere

akitlestiler.5%

Ibn Miilcem sézlestikleri iizere Ramazan aymin 17 Cuma sabahi sabah namazi ¢ikist Hz.
Ali’ye kiligla saldirdi. Saldirirken; “Ey Ali, hilkim ancak Allah'indir, senin degildir.
Arkadaslarmin da degildir.” diyor ve su ayeti okuyarak yaptigina mesruiyet kazandirmak

amacl referans gosteriyordu: “Insanlar arasinda, Allah'in rizasini kazanmak igin canini

523 y{isuf, 12/40.

524 Halil ibrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plani Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalar1”, Usul
Islam Arastirmalar1 11 (2009), 47.

525 Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plan1 Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalar1”, 51.

526 [bn Kuteybe, el-imame, 220-221; ibnii’l Esir, el-Kamil, 3/398.
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verenler vardir. Allah kullarina kars: sefkatlidir. > Saldirida agir yaralanan Hz. Ali Ton
Miilcem’in yakalanip yamina getirilmesini istedi. Ona iyilikte bulundugu halde neden
bunu yaptigini sordu. Ibn Milcem “Kilicimi 40 giin siireyle biledim ve Allah tan bu kilicla
insanlarin en serlisini oldurmeyi diledim” dedi. Hz. Ali sag kalirsa cezasint kendinin
verecegini olirse de onu kendisini oldurdigu gibi oldirmelerini emrettikten sonra

Cumartesiyi o halde gecirip Pazar gecesi vefat etti.>?®

Haccac b. Abdullah es-Sarimi Muaviye’yi oldiremedi ancak kalgasindan yaraladi.
Muaviye hekimlerin yardimiyla bu hafif yaradan kurtuldu. Ugiincii suikastc1 ise Amr
yerine namaz kildiran Harice b. Huzefa’y1r oldirdii. Hz. Ali vefat edince Sam ehli
Muaviye’ye biat etmeye basladi. 5 Sevval 40 yilinda ilya’da Muéviye’ye “emirii’l

mii’minin” sifatiyla biat edildi.>?

5.1.5. Hz. Hasan Dénemi Siyasi Olaylari

Hz. Ali’nin yarali olarak gegirdigi iki giin icinde, insanlar ondan halife tayini igin istekte
bulunmuslar “Seni kaybedersek Hasan’a biat edelim mi?” diye sormuslardi. Hz. Ali
“Bunu size ne nehyederim ne emrederim.” diye karsilik vermisti.>*® Hz. Ali’den sonra
Ehl-i beytten olan Hz. Hasan’in halife olmasi gerektigine inanan insanlar 1srarla Hz.
Ali’den bir vekalet istemekteydi, o ise “Size Rasllullah’in biraktig1 gibi birakiyorum”
diyerek boyle bir vekalette bulunmadi. Onun vefatindan iki giin sonra insanlar biat igin
Hz. Hasan’a geldiler. Hz. Hasan onlarin biatini ancak: “S6zimi dinlemek, bana itaat
etmek ve savastiklarimla savasmak, baristiklarimla barismak tizere biat edeceksiniz.”
sartiyla kabul ediyordu. Fakat onlar buna yanasmadilar ve Hz. Hiiseyin’e biat etmeye
gittiler. Hz. Hiiseyin abisi dururken biat almayacagini séyleyince, insanlar Hz. Hasan’a

biat etmekten baska care bulamadilar.>3

Hz. Hasan halife olmasinin akabinde iki ay boyunca cesitli icraatlerde bulundu. Bu sirada
Mudviye propagandalarina devam etmekteydi. Muaviye’ye bir mektup yazarak kendisine
biat edildigini ondan da biat bekledigini iletti. Fakat Muaviye yonetimde esit haklarinin
oldugunu vurgulayarak biati reddetti ve acikca halifelige talip oldugunu belirtti. Hatta Hz.
Hasan’a biatten vazgeg¢mesi halinde isteklerini yazacagi altinda muhrii olan bos bir

mektup yolladi. Lakin Hz. Hasan orduyu toplayip Muaviye iizerine hareket etmeyi tercih

527 g|-Bakara 2/207.

528 Thn Sa‘d, Et-Tabakat, 3/39; ibn Kuteybe, El-imame, 220-221; ibn Kesir, EI-Bidaye, 7/513.
529 Thn Kuteybe, el-imame, 221.

530 Taberd, Tarihu’l-imem ve’l-mul(ik, 5/146.

531 fbn Kuteybe, el-imame, 334; Ibn Kesir, el-Bidaye, 8/33.
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etti. Oncii olarak gorevlendirdigi komutanlardan Ubeydullah b. Abbas’in Muaviye’nin
tekliflerine kayitsiz kalamayip saf degistirmesi Hz. Hasan cephesinde giivensizlik ve
psikolojik birtakim sorunlara sebep oldu. Ordusuyla Medain’e ilerlerken yolda ordu
icinde bir kargasa meydana geldi. Askerler Hz. Hasan’in ve esyalarini yagmalanip onu
yaraladilar. Bu giivensiz ortamda bir sonuca varamayacagini anlayan Hz. Hasan Muaviye

ile anlasma yoluna gitmeye karar kild1.>*?

Islam tarihinde ilk ve son defa yasanan bu hadise ile Hz. Hasan Muaviye sartli olarak
hilafeti birakmigtir. Muaviye’ye sundugu sartlar sunlardir: 1. Milliyetine bakilmaksizin
herkes emniyet icinde olacaktir. 2. Intikam hirs1 ile Iraklilardan hi¢c kimse
tutuklanmayacaktir. 3. Islenmis suclarin tamam affedilecektir. 4. Ahvaz’in haraci yillik
olarak kendisine odenecektir. 5. Kardesi Huseyin’e iki milyon dirhem verilecektir. 6.
Hasimoglularina da Abdiisemsogullarma (Umeyye) gosterilen yakinlik gosterilecek ve
ayni ihsanlarda bulunulacaktir.®® ibnii’l-Esir bu sartlara Hz. Ali’ye koéti sozler
sarfedilmemesi sartin1 da ilave etmistir.>®* Hz. Hasan’in Muaviye ile sulh etmesine
bakilacak olursa; Mislimanlar arasinda yasanacak bu savasta kaybedecegi ve kan
dokiilecegi aleni bir hal almigken onun verdigi bu karar cesurcadir. Onu korkaklikla
suclayanlara “Ayiplanmak atesten daha hayirlidir.”®® diyerek verdigi kararin arkasinda

durmustur.

5.1.6. Muaviye Donemi Siyasi Olaylari

Hilafet makamin1 Hz. Hasan’dan savasmadan devralan Muaviye, makamina mesruiyet
kazandirabilmek adina birgok yontem denemistir. Nitekim bu sorunu kimi yerde s6z kimi

yerde para kimi yerde kiligla ¢6ziime kavusturmayi basarmisti.

Donemde aktif sekilde kullanilan dini referanslardan biri de Hz. Peygamber’in sozleridir.
Mudviye yonetimde 1srarc1 durusunun sebebini, RasGlullah’in ona séyledigi su sozlerleri
referans gostererek savunmaktadir: ‘Ey Mudviye eger yonetimin basina gecersen iyilik
yap!”, “Muaviye eger yonetimin basina gecersen Allaha karsi takvali ol ve adil

davran.”®%® Muaviye Hz. Peygamber’den aldig1 dini referans ile kendi fiiline mesruiyet

532 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 6/382-383; ibnii’l Esir, el-Kamil, 3/412.

533 Eb( Hanife Ahmed b. David b. Venend Dineverf, el-Ahbarii’t-Tival, ¢ev. Filiz Akman- H. Z. Aytemur
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 221-222.

534 bniv’l Esir, el-Kamil, 3/413; Sii eserlerinde, anlasma sartlarma hilafetin Muaviye’nin 5limii halinde
Hasan’a iade edilmesi maddesi de eklidir. bk. Figlali, “Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/282-285.

5% Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 6/387.

5% ibn Kesir, el-Bidaye, 8/39-40.
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kazandirmaya ¢aligmaktadir. Muaviye’nin  halifelik savunmasinda kullandigi
referanslardan biri de “Kureyslilik” ilkesi olmustur. Yonetimde Kureys o6zerkligini
savunan Emeviler, ilk olarak halki Kureysli yoneticiye sartlandirmiglar, daha sonra Sakife
golgeliginde biat tartismalarinda soylenen “kureyslilik” lafzini, Hz. Peygamber’in bir
hadisi olarak ele almislar ve bu dini referansla “miilklerini” delillendirmislerdir.>*” Bir
taraftan Kureyslilige vurgu yaparken obtur yandan Abdilmenaf ailesini vurgulayarak Hz.
Peygamber’in aile ve kabilesinden olduklarini savunurlar.>® Hz. Osman’in kan talebi ile
geldikleri hilafet makaminin, zamanla gecerliligini yitirdiginden dolay1 yeni referanslarla

iktidarin mesruiyetini ortaya koymaya calistiklar: goriillmektedir.

Muaviye ve Emevilerin mesruiyet yolunda kullandigi bir bagka referans da halifelik
makammin misyonu olmustur. Onceki halifelerde “Allah’in Elgisinin Halifesi”
soylemlerinin zamanla, “Allah’in Halifesi”, “Allah’m Kilic1” gibi yonetime ilahi giic
atfederek, halifelerin yonetimini percinlemek ve itaatsizligi asgari diizeye indirmek igin
kullanilan dini referanslar haline getirdiler. Boylece devletin mesruiyetini destekleyenler,
hilafetin onlara Allah tarafindan verildigini, halifeye veya onun astlarina itaatsizlik
etmenin Allah’a itaatsizlik etmekle esdeger oldugunu tezini ileri siirdiiler.>*® Hilafeti
saltanata donistiren Emeviler, ideolojilerini temellendirmek igin hiikiimdarlarina,
“Halifetullah”, “Eminullah” ve “el Imamin Mustafa” gibi cebir icerikli iinvanlar da
vermislerdir.5*°Abbasilerde gelistirilen bu soylem, yonetimi ilahi giicle temellendirici

“zillullah fi’l-arz”**! olarak kullanilmaya devam edilmistir.
5.1.6.1. Ziyad b. Ebih’in Basra’daki Hutbesi “Hubetii’l-Betra”

Muaviye, yonetime geldigi ilk andan itibaren muhalif gruplar tarafindan sert bir dille
elestirilmistir. Sehirlerdeki yiikselen sesleri bastirmak ve olasi isyanlarin 6ntine gegmek
icin vali olarak zeki yoneticileri tayin etmesi, onun yonetimde kiligtan once sozli ikna
metodunu benimsemesinin ve bu eylemleri mutedil yaklasimla ¢6zmek istemesinin bir
sonucudur. Hatta valilerine, elestiriler fiziki isyan boyutuna ulasmadigi middetce
mudahale edilmemesi emrini vermistir. Hicri 45. yilda Basra’da gerceklesen fitne ve

isyanin oniine gecebilmek i¢in, hitab1 giclii ve sozi dinlenen bir Kisiyi vali olarak tayin

537 Cabiri, Arap Siyasal Akl1, 298-299.

538 Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, 67-69.

539 Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, 60-61.

540 Cabiri, Arap Siyasal Akl1, 359.

%1 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1988), 1/31-48.
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etmek tizere Ziyad b. Ebih’e bir heyet yolladi ve o da bu teklifi kabul etti.

Ziyad b. Ebih, Betra’da yaptig1 konusmada halka hitap ederken Allah’in vermis oldugu
otorite ile onlar1 yonetip koruyacagmi ifade eder. > Emevilerin gelistirdigi, halifeligin
ilahi irade ile verildigi inanisi, Miislimanlarin bu kadere riza gostermeleri gerekliligini
dogurmaktadir. Boylece halifeligi kaderi “cebir” olarak anlayip, Islam siyasal
diistincesinde yeni bir problem ve bakis acis1 dahil etmektedirler. Muaviye ve bitiin
Emevi halifeleri, bu ugurda savasmamuslar gibi, hilafeti Allah'in onlara verdigini
soylemekle yetinmemisler, yaptiklari hukuksuzluklari bile bu tir rivayetlerle agiklama

yoluna gitmislerdir.>*

Emevi iktidarinin yonetimi mesri kilma ¢abalarinda kullandiklari en 6nemli dini referans
“kader” inancidir. Onlar “kader” veya “cebir” meselesinden kendi ideolojilerine dini
referanslar getirirken yeni bir kelam probleminin de dogmasima sebep olmuslardir.>**
Muaviye Siffin’e ¢ikma sebebinin Allah’in kaza ve kaderi oldugu fikri ile hakliligini
kanitlamaya calismis diislincesine ayetlerden deliller getirmek suretiyle askerlerine su
konusmay1r yapmustir; “Allah’in kazasi(takdiri) sonucu kader bizi yerylzinin bu
parcasina siiriikledi. Irak halki ile aramiza agti. Biz Allah'tan gelecege raziyiz. Yiice Allah
soyle buyurur: ‘Allah dileseydi savunmazlardi. Ancak Allah diledigini yapar.”>*
Ardindan Kiife halkina da su hitapta bulunmustur; “Kafe halki sizinle namaz, zekat ve
hac ugruna savastigimi mi sanirsiniz. Sizin namaz kildigimizi, zekat 6dediginizi ve
haccettiginizi biliyorum. Ben sizinle, sizi yola getirmek i¢in savastim. Allah bunu bana
siz istemediginiz halde verdi.”®*® Muaviye’nin mesruiyetini saglamlastirmak adma
konusmalarinda ortaya attigi bu dini referanslar, valileri ve ondan sonraki halifeler iyice

gelistirmis ve bunlar aktif bicimde soylemlerinde kullanmiglardir.
5.1.6.2. Muaviye’nin Hz. Peygamber’in Minberini Sam’a Nakletme Tegebbiisii

Mudviye, yonetime gectikten sonra her ne kadar Medinelilerin biatlerini almis olsa da
bunun tam bir itaat ile olmadiginin farkindaydi. Zira Medineliler bastan beri Muéviye’ye
mubhaliftiler ve Hz. Hasan’a verdikleri sézden dolay1 bu biate mecbur kaldilar. Muaviye
bu giivensiz ortam iginde devleti yonetmesinin riskli olacagini biliyordu. Bundan dolay1

devletin Dbaskentini kendisinin de giivende olacagi Sam’a tasidi. Yonetimdeki

542 Tonii’| Esir, el-Kamil, 3/454-457.

543 Cabiri, Arap Siyasal Akl1, 358.

54 Cabiri, Arap Siyasal Akl1, 357.

545 el-Bakara, 2/253; ibn el-Hadid, Serhu Nehci’l- Belagat (Kahire, ts.), 11/397.
546 ibn el-Hadid, Serhu Nehci’l-Belagat, 4/6.
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mesruiyetini perginlemek ve guciinii daha da vurgulamak igin peygamberimizin
minberini ve asasini hicri 50. yilda Sam’a tasima tesebbiisiinde bulundu.>*’ Fakat
Rasilullah’in Medine’de bulunan ashabi bunu hos karsilamadi. Rivayete gore tasinmasini
istediginde glines tutulmasi yasandig1 ve daha fazla muhalif taraftar kazanmak istemedigi

icin bu isten vazgegmistir.>*8

Minbere yiiklenen bu siyasi misyonun kaynagina baktigimizda, Hz. Muhammed’e kadar
dayandigim1 gérmekteyiz. Zira hicretle beraber insa edilen mescid, dini temsilinin yani
sira bir de siyasi fonksiyona sahipti. Medine’de kurulan yeni devletinin kararlar1 burada
alimirken, savaslarla ilgili toplantilar, suralar burada yapilmakta, gelen elgiler burada
agirlanmaktaydi. Hz. Peygamber’in vefati akabinde mescid yine ayni fonksiyonunu
devam ettirirken minbere yeni bir misyon daha yiiklenmis, o da halifelerin biat alma
makami olusudur.>*® islam tarihi siirecine baktigimizda; Hz. Peygamber ve dért halife
donemindekibaslayan uygulamalarla birlikte, minber zaman icerisinde saltanat alametine
doniistiigii goriilmektedir.>® Mesruiyetine dini referans olarak minberi kullanmaya

caligmas1 Muaviye’nin yonetim igin her seyi miitbah gérme politikasinin bir sonucudur.
5.1.6.3. Muaviye 'nin Imameti Saltanata Déniistiirmesi

Muaviye, yonetici gelenege sahip bir ailede yetismis olmasi hasebiyle idari biling ve bilgi
iizere bityiitiilmiistii. Hz. Omer ve Hz. Osman doneminde de uzun yillar Suriye valiligi
yapmasit onu siyasette ehil ve tecriibeli bir kisi haline getirdi. Hz. Osman ve Hz. Ali
donemine baktigimizda Mudviye’yi sorunlarin  miisebbibi  konumunda degil
¢oziimleyicisi konumunda gormemiz; bu tecriibe ve bilgiyle hareket etmesinin nihai
sonucudur. Bu da onu halk nezdinde karizmatik lider haline getirmistir. Takip ettigi
politika sayesinde hilafeti, savas meydaninda degil masada kazanmis olmasinun
diplomatik zekasini ve siyasi dehasini ortaya koymaktadir. Basarinin en biiyiik kaynagi;
saltana giden siiregte halki ve donemi iyi analiz ederek, dini ve siyasi referanslari ustaca
kullanmasindandir. Bu basarisini, kendinden sonra oglu Yezid’e halef birakma siirecinde

de devam ettirdigi gorilmektedir.

Mudviye’nin, oglu Yezid’i halife olarak tayin etme fikri, Mugire b. Sube’den ¢ikmuistir.

Kufe valiligindeki uhdesinden dolayr Muaviye’ye hile yaptigini ve onun bagina bu isi

547 Taberf, Tarthu’r-iimem ve’l-mullk, 3/229; ibniv’l Esir, el-Kamil, 3/470; Ibn Kesir, el-Bidaye, 8/81.

548 Kurt, “Muaviye b. Ebf Siifyan’m Yonetim Anlayis1”, 1528.

549 Nebi Bozkurt, “Minber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/101-103.

550 Nusret Cam, Isldm’da Sanat, Sanatta Islam (Ankara: Ak¢ag Basim Yayim, 1999), 154.
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actigii  soylemektedir. Mugire b. Su‘be’nin cevresine soyle dedigi nakledilir:
“Mudviye’nin ayagmi cukura sokarak, Muhammed tummeti icersinde oyle bir nifak
cikardim ki, ebediyyen birlesemeyecekler.”®! Mugire Araplar arasinda kurnazligiyla

taninan bir sahsiyetti.>®2

Muaviye oglu Yezid’i kendinden sonra halife tayin ederek hilafeti Umeyyeogullart
arasinda strdirmeyi hedeflemekteydi. Oysa Yezid halk arasinda; yaptigi ahlaksizliklar,
ava, saraba ve kumara diiskiinliigii ile bilinmekteydi.>>® Muaviye her zamanki politikasimi
uygulayarak once meseleyi diliyle ¢ozme yolunu secti. Ilk is olarak Yezid’in halk
arasindaki imajimni diizeltmeyi kendine gorev edindi. Bunun igin valilerine, hutbe irad
ettikten sonra minberden Yezid’i 6ven konusmalar yapmalarini, hatta kendisine Yezid’in
hilafetini teklif etmeleri soyledi.>®* Halk nazarinda itibarin1 daha da arttirmak igin hicri
49. yilda istanbul’u kusatmak iizere ¢ikilan seferde ordu komutani olarak -daha 6nce
hicbir tecrilbesi olmadigi halde- Yezid’i tayin etti.>® Yezid’in sevgisini halka
kazandirmak i¢in hicri 51. Yilda Hicaz halkina bol miktarda bagislarda bulunmasini
sagladi.®®® Tarihciler Muaviye’nin Yezid’e biat almak igin bu yollar1 izledigini
savunmaktadir. Zira oncesinde onu baska higbir idari is ve savasa dahil etmemesi,
meselenin ~ Yezid’in  imajin1  diizeltme  faaliyeti  kapsaminda  oldugunu

kuvvetlendirmektedir.>®’

Muéviye oglu Yezid tizerine biat almaya basladiginda, kabile liderleri tizerindeki etkisi
ve valilerinin itaati sayesinde herhangi bir zorluk yasamadi. Lakin 6zellikle Medineli
sahabiler bunu hos karsilanmadi ve halk arasinda sesler yiikselmeye basladi. Medine’de
Hz. Hiseyin, Abdullah b. Ziibeyr gibi 6nde gelen sahabiler “hilafeti saltanata ¢cevirme”
kararma siddetle kars1 ¢iktilar. Muaviye oglu icin biat almak tizere konusma yaptiginda
ortami yumusatmak ve onlar1 ikna etmek igin, Yezid’in Kur’an-1 Kerim okuyusunu
overek konusmasma basladi.>®® Ciinkii Medinelilerin Kur’an konusunda c¢ok hassas

oldugunu biliyordu ve bu referanslar1 onlar1 ikna yoluna gitmisti.

Muaviye oglu Yezid’in hilafetine mesruiyet kazandirabilmek i¢in bir hutbe irad etti ve

%1 Siy(ti, Tarihw’l-hulefa, 247.

%52 Siy(ti, Tarihu’l-hulefa, 245.

553 Thn Kuteybe, el-imame, 250-251.

554 Thn Kuteybe, el-imame, 227.

555 Tonii’|l Esir, el-Kamil, 3/465.

56 Unal Kilig, “Yezid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimlari, 2013),
43/513-514.

557 Kalig, “Yezid”, 43/513-514.

558 [bn Kuteybe, el-imame, 255.
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Taberi’de yer alan rivayette o Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in maslahat gozeterek>®
halifelik i¢in verdikleri kararin Rastlullah’in siinnetine uygun oldugunu, kendisi de
Muslimanlarin yararmmi dusiindigi igin boyle bir karar verdigini savunuyordu. Bu
kararinin hakli gerekgesi olarak da ilk iki halife gibi amacinin Rastlullah’in yolunda,
Misliimanlarin yararina bir niyet icerdigini bildiriyordu. Miislimanlar arasinda en gok
kabul goren halifeleri 6rnek gostererek amaci ugrunda her tiirlii yolu deniyordu. Sozlii
olarak ikna edemedikleri i¢in de kili¢ zoru ve siddet ile ¢ozmekten de kagimnmiyordu.>®°

Muaviye tiim bu uygulamalar1 yiiziinden tarih boyunca elestirilmis, Islam tarihinde

saltanat rejiminin temellerini atarak istigare yontemini rafa kaldirmistir.

5.2. HILAFET-IMAMET MESELESININ INANCSAL ALANA SiRAYETi

Siyaset konusu Islam diisiincesini etkileyen, dini/inangsal ayriliklara sebep olmus olan
kelami bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz Peygamber’in vefati sonrasi siyasi
hadiseler hilafet ve imamet baglig altinda ele alinarak degerlendirilmistir. Daha dogrusu
Islam Siyaset Diisiincesi 18. Yiizyila gelinceye kadar genel bir “siyaset” kavrami
uzerinden degil de ozellikle “hilafet-imamet” konusu etrafinda yapilan tartigmalardan
ibaret olan bir siyaset diisiincesi halini almis®®, o donemlerde dini referanslarla

desteklenen siyasal olaylar akidevi bir mesele gibi algilanmaya sebebiyet vermistir.

Siyasi konular kelam kaynaklarinda dar kapsamli olarak degerlendirilmis ve iki sekilde

karsimiza ¢ikmaktadir:

1.imamet-Hilafet bahsi miistakil baslik altinda dogrudan,

2.Farkli konularn igerisinde dolayli olarak.%%?

Imamet ve hilafet konusunda miiellifin takip ettigi kelam ekolii kendi itikadT ve siyas?
mezhebi dogrultusunda konuyu ele almistir. Konuyu daginik sekilde ele alan miielliflerde

ise yine benimsedigi kelami ekol dogrutusunda hilafet ve imamet ile ilgili

59 “Ey insanlar! RasOlullah’in sagliginda yerine kimseyi birakmadigini biliyorum. Hz. Peygamber’den
sonra Mislimanlar halife olarak Eb0 Bekir’i uygun gordiiler. Onlarin biatlari Kur’an ve siinnete uygundu.
Ebi Bekir vefatindan sonra Omer’i tayin etti. Siiphesiz bu da Kur’an ve siinnete aykir1 degildi. Omer ise
vefatindan once yeni halifeyi segmeleri icin alti kisiyi gorevlendirdi. Anlagiliyor ki Ebi Bekir ve Omer,
Rasdlullah’in yapmadigmi yaptilar. Omer ise Ebi Bekir’in yapmadigi seyi yapmistir. Biitiin bu farkli
uygulamalar, Misliimanlarin maslahatlar1 i¢in yapilmistir. Ben de Muslimanlar sikint1 yasamasin ve
faydalarina olsun diye yerime halife olarak Yezid’i birakmay1 uygun gordiim.” (Taberi, Tarihu’r-lmem
ve’l-multik, 5/301-305; ibn Kesir, el-Bidaye, 8/139-140. )

560 Thn Kuteybe, el-imame, 257-258; ibn Kesir, el-Bidaye, 8/139-140.

561 Gegit, Sahabe Déneminde Siyaset, 51.

%62 Mehmet Salih Gegit, Sahabe Doneminde Siyaset, 52.
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degerlendirmeleri diger konular arasinda dagimik halde bulunmaktadir.>®® Kelam kitaplar
dikkatele incelendiginde sadece imamet-hilafet bahsinde degil diger bircok konu
icerisinde de bu konu ele alinmis olabilmektedir. Bu sebeple dikkatle incelenmesi

gerekmektedir.

Hilafet secimi ve halifeligin kimin hakki olacagina dair yapilan tartigmalart siyasi nitelikli
olarak dini gruplagmalar izlemistir. Aslinda siyasi birer parti olusumuna benzer nitelik

gosteren dini gruplar®

zamanla kendi siyasi diisiincelerine uygun birer teolojik/kelami
sistem gelistirerek bunun inangsal alana da sirayet etmesine neden olmuslardir. Bu
nedenle Islam tarihinde dini gruplarin ele alinirken olarm sadece birer teolojik ve dini
yapt olarak degil, ayn1 zamanda ortaya ¢ikmasinda insan katkisinin da ele alinmak

suretiyle siyasi alt yapisinin da oldugunu bilmek daha dogru bir yaklasim olsa gerektir.>%®

Hz. Peygamber’in hayattayken siyasi alanda yerlestirmeye calistig1 kardeslik, esitlik,
istigare, ehliyet, adalet gibi metod ve mekanizmalar1 son derece isler bir vaziyette iken
vefatin1 miiteakip baglayan siyasi hadiseler bu mekanizmalarin bir¢ok sebepten bazen
duraksamasina, bazen de islememesine sebep olabilmistir. Ayn1 zamanda bu metod ve
mekanizmalar karsiliklarini bulduklar yeni bir zeminin de tesekkiili anlamina

gelmekteydi.®®®

Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra Misliiman toplumunda ortaya c¢ikan
olaylarda baslica ii¢ faktoriin etkili oldugu goriilmektedir. Bu {i¢ faktér, zaman zaman

birbirleriyle ¢atismis ve bazen de aralarinda sentez ve ittifak olusturabilmislerdir. Bunlar;
-Cahiliyye doneminde Arap siyasi hayatinin merkezini teskil eden kabilecilik anlayisi,

- Kur'an-1 Kerim’in 6ngordiigii dini yasantiyr surdirmek icin koklesme miicadelesi,

- Devamli aktif halde ve yenilenen sosyal ve kiiltiirel yap1

Onat’a gore bu ii¢ temel etken, Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan biitiin olaylarda, etkisini
yitirmeden olagelmistir.’®” Bu baglamda sonraki Miisliiman nesiller arasinda siyasi

bakimdan ii¢ ana grup ve bunlara bagl ara gruplar ¢ikmistir;

563 Mehmet Salih Gegit, Sahabe Doneminde Siyaset, 52.

54 Wellhausen Islam’in ilk devirlerinde ortaya ¢ikan Harici ve Sii gruplari siyasi muhalefet partisi olarak
nitelemektedir. Bkz. Islamiyet’in Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, ¢ev.Fikret Isiltan. (Ankara:
1989) 13.

%5 Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, 62.

566 Evkuran, Sunni Paradigmay: Anlamak, 51.

57 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 1993) 154.
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1.imamet-Hilafet konusunu vahye ve nassa dayandirarak insanlari aslinda Allah’mn

yOnettigini iddia edenler.
2.Imamet-Hilafet konusunu halka birakarak insanlar1 insanlarin yonettigini iddia edenler.

3.Yonetimde terkipeiligi(birlestiriciligi) esas alarak bu konuda net bir goriisleri

olmayanlar.>®%®

5.3. SIYASI TARTISMALARIN iLK TEORISYENLERI

Halifelik miiessesi Hz. Peygamber’in vefati sonrasi ortaya ¢ikmis onun idari ve siyasi
konumunun devam ettirilmesi icin gerekliydi. Halifeler déneminde bu konum icin
yasanan siyasi miinakasa ve anlasmazliklar, savas ortaindan ilmi alana tagininca 0zellikle
dini gruplar diisiince ve esaslarinit bu donemde yasanan olaylara dayandirmaya basladilar.
Menseini o dénem siyasi olaylardan almis olmasina ragmen ileri boyutlarda siyaset
ortadan ¢ikarilarak Islam toplumunda biiyiik bir fikir karmasasi baslamasina sebebiyet
vermistir. Erken donemde ortaya cikarak bu konuda yeni fikirler ortaya koyan ilim
adamlar1 o donem hem halk hem de idari yap1 tarafindan endise ile karsilanmistir. Bu
bolimde ilim merkezlerinde fikirleriyle {ine kavusarak asirlar boyu etkisini siirdiiren ilmi
sahsiyetlerden bazilarin1 anarak bu konunun ilk olarak ilmi alana nasil sirayet ettigini

inceleyecegiz.

5.3.1. Ma’bed el-Clheni el-Basri (v. 80/699)

Islam diisiince geleneginde Mabed el-Ciiheni ilk &nemli sahsiyetlerdendir. Kader
konusundan ilk s6z eden’in Ma'bed el-Cuheni oldugunda sozbirligi ederler, bu goriistini
Gaylan ed-Dimagki de ondan almistir. Firka kitaplari, bu iki sahsiyeti sapkin firkalardan
birinin dnderleri olarak sunsa da, hadisgiler Kaderiyye’nin adaletini kabul eder ve hadis
ravisi olarak onlara giivenirler.®®® Hadis ve Kelam ve Fikih¢1 olan Ma’bed el-Ciiheni
Emevilerin istismar ettigi kader anlayisina kars1 sert reddiyelerde bulundugu icin “kaderi
inkdr eden ilk kisi” seklinde itham edilmistir.>’® Oysa onun hakkinda nakledilen
sOzlerinden anlasildig lizere o, kendi giinahin1 Allah’a yiikleyenler ile adaletsizlikleri ve

haksizliklarmi Allah’in kaderine yiikleyen idarecilere karsi sert bir tavir takinmistir.>’

568 Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgast, 91.

569 Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 397.

570 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 114-115.

571 Akbulut, Sahabe Donemi Tktidar Kavgasi, 252; Hact Musa Bagci, “Kader Inancinin Siyasetle liskisi ve
Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2000), 105-131.
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Ona gore Musliman birey yaptiklarindan dolayr Allah’a karsi sorumludur. Onun karsi
ciktig1 anlayis siyasi adaletsizlikler ve irade ile yapilan kisisel giinahlar1 kadere, yani

Allah’a isnad eden yanlis kader anlayist oldugudur.>’2

Doneminin iktidariyla diistince ve fikirlerinden 6tiiri anlasamamais bir kisi olarak tarihe
geemistir. Siyasi gliclere karsi sert elestirilerde bulundugu i¢in halkin goéziinden
diisiiriilmek amaciyla olacaktir ki, bu tiir diisiinceleri Hristiyanlardan etkilenerek ileri
siirdiigii iddia edilmistir.”® Zira Emevilerin insanlarm kanlarmi akitip buna gerekge
olarak “Amellerimiz Allah’in takdirine gore cereyan ediyor!” diye kendilerini
savunduklar1 soruldugunda Hasan-1 Basri “Allah’in diismanlart yalan séyliiyor!” diye
cevap vermistir. Iste Hasan’in bu sozii, Ma’bed’in de etkisiyle daha sonra bir diisiince
sistemine doniistiiriilmiistiir.>’* Kaderiyye inanci ile ilgili goriislerini tam olarak nasil
sekillendirdigi net olarak bilinemese de insana ait 6zellikle kétii fillerin insanin 6zgiir
secimiyle oldugunu savunmustur. O bunu kabul ederek donemin Emevi iktidarinin yanlis
icraatlerini Allah’in belirledigini redderderek®” kader inancinin sorumluluk ve iradeyi
devre dis1 birakmak demek olmadigini anlatmaya calismigs ve irade hiirriyetini

savunmustur.

5.3.2. Gaylan ed-Dimeski (v. 99/717)

Kaderiyye ekollinin onciilerinden sayilmus, itikadi goriislerini Ma’bed el-Ciiheni’den
aldig1 ve kader konusunda ondan sonra fikirlerini ilm7 ilmi sahada kullanan bir diger
alimdir.5"® Mabed el-Ciiheni’nin Hristiyanlardan etkilendigi®’’ itham1 Gaylan ed-
Dimeski hakkinda da yapilmistir.°’® Iman konusundaki goriislerinden dolayr MUrcif,
kader konusundaki goriislerinden dolayr da Kaderiyye mensubu oldugu ifade

edilmistir.5"®

Gaylan ed-Dimeski, Omer b. Abdiilaziz ile hilafetinin (717-720) ilk doneminde Emevi

biirokrasisi igerisinde sayginlik ve iyi bir makam elde etmistir. Fakat ¢ok gecmeden

572 Ali Sami Nessar, Nes’etu’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam (Misir: Daru’l-Medrif, 1977), 1/320; Ahmet
Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 252-253.

573 Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 136.

574 Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, 255.

575 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 136.

576 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 139; Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimaski”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/414.

577 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 140.

578 Mehmet Salih Gegit, Islam Kelaminda Siyaset ve Imamet Tartismalar1 (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Doktora Tezi, 2012), 143; Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 253.

579 Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 137; Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal, 59.
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Gaylan’in Kaderi goriislerini a¢iga vurdugu diisiincelerinden dolayi iktidar ile aralarinin
bozuldugu, bu halifeye insanin ihtiyari fiilleri ve irade hiirriyeti konusuna agirlik veren,
ancak daha c¢cok Emeviler’e karsi siyasi muhalefet mesajlar1 tagsiyan bazi mektuplar
yazdig1 kaydedilir. Kaderi inancinin kesin bir sekilde reddettigi bilinen bilinen Omer b.
Abdilaziz Gaylan’in goriislerini sorguladigi, tehlikesi sebebiyle uyardigi ve ayrica
digerlerini Gaylan’in kader inancini kabul etmemeleri i¢in ikaz ettigi de dile

getirilmistir.5%

Gaylan’a nisbet edilen diger goriisler ise sOylece 6zetlenebilir: Emevilere karsi olan siyasi
goriisii dogrultusundaki 6gretisi, imametin (Miisliiman immetin liderligi konumu) Kitap
ve Siinneti bilmek ve fikir birligi (icma) ile tespit edilmek sartiyla Kureys kabilesine

mensup olmayan bir kimseye verilebilmesidir.%8*

Yine Omer b. Abdilaziz tarafindan kendisine verilen hazine satis1 ve redd-i mezalim
gorevinin bulunmasi onun sosyal adaletin savunucularindan oldugunu da gosterir. O,
iman marifettir goriisii>®? ile imani siyasal agidan degerlendirerek onu ganimet elde etme
aract haline ¢eviren Emevilere muhalefet etmistir. Gaylan ve Ma’bed goriislerinden
dolay1 Emevi iktidar isyancilar1 olarak gosterilmeye calisilmustir.® Bu goriisleri iktidar
icin bir elestiri mahiyetinde olup tehdit unsuru olarak goriilmeye baslayinca iki

miitefekkir de dénemin iktidarlari tarafindan 6ldiiriilmiislerdir.>®*

5.3.3. Ca’d b. Dirhem (v. 124/742)

Ca’d b. Dirhem de Ma’bed ve Gaylan gibi kadercilikle itham edilmis bir alimdir.5®® O,
Islam'm temel ilkelerini akilci bir sekilde savunma ihtiyacim ilk hisseden insanin
sorumlulugunu kaderin boynuna yiikleyen anlayisa kars1 miicadele veren bir énciidiir.>®®
O, Kur’an’in yaratilmishigi ve Allah’in sifatlart ile ilgili goriisleriyle {ine kavugmus Emevi

iktidarma kars1 kaderciligi reddeden ve sorumlulugu o6n plana c¢ikaran goriisler

580 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 137; Sabine Schmidke, Baslangictan Giiniimiize Islam
Kelamu, 85.

%81 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 72.

582 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’l- islamiyyin, ¢ev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2019), 208.

583 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 140.

584 Steven c. Judd "Erken Dénem Kaderiyye", Islam Kelami, ¢cev. Orhan Sener Kologlu vd., Ed. Sabine
Schmditke,(fstanbul: Kiire Yayimnlari, 2020, 1. Basim), 86.

585 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (Ankara: Tiitkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
1991), 18.

586 Nessar, Nes’etu’]-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1/332.
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nakletmistir.>8’

Ca’d b. Dirhem’in goriislerini li¢ ana baslik halinde degerlendirirsek: Halku’l-Kur;’an
meselesine dair goriisti, Allah’mn zat1 ile ilgili onun kadim sifatlarin inkéari, Allah’mn Hz.
Musa ile konusmadig1 ve Hz. Ibrahim’i dost edinmedigi.>®® Bu ii¢ sorunun arkasinda, ilk
bakista teolojik ve felsefi gibi gorunen, donemin 6nemli siyasi tutum ve kaygisi vardir.
Aslinda her ii¢ tema da diger din ve fikirlerle iligkisinde saf ve essiz tevhid anlayisini,
donemin teslimiyete ve mutlak itaate dayali, herkesi yoOnlendiren donemin siyasi

anlayisina kars1 insanin sorumlulugunu vurgulama egilimindedir.>®

O din konusundaki farkli goriisler nedeniyle ve en 6nemlisi de saltanat merkezli Emevi
yonetimiyle ayni fikirde olmadigi ve dinin ahkamina uymadigini iddia edilerek onlara
kars1 siyasi miicadele baslattig1 icin 6ldiiriilmiistiir.>®® Cuinkii onun iddiada bulundugu
cebr ve irca anlayisi, Emevi iktisat politikalarina ve siyasi glicline karsi bir isyan anlamina

gelmekteydi.>*

5.3.4. Vasil b.Ata (v. 131/748)

Vasil b. Ata, Mu’tezile ekollnin kurucusu olarak bilinen ve Emevi iktidarina karsi
devrim yapilmas gerektigini diisiinen alimdir.>*? O bununla beraber imamamet teorisine
de siddetle karsi ¢gikarak buna karsin istisare metodunu savunmustur. O vasiyet ve beda
anlayisin1 benimseyen Siay1 elestirmis, neshin sadece hiikiimlerde olacagi anlayisini
benimsemis ve bir¢ok fakli diisiinceyi elestirmistir. Boylece kendi ¢aginda kapsamli ve

ileri bir diisiince gelistirmistir.>%

Ezarika adli Harici grubun ¢ikardig ihtilaf, Miisliiman toplumu rahatsiz ettigi i¢in o da
buna ¢oziim aramig ve ayni donem ortaya c¢ikan iki zit kutbu kabul etmemistir.
Dolayisiyla ne miimin ne de kafir (el-menzile beyne'l-menziletayn) anlayisini
benimsemigstir. O Cemel ve Siffin Savaslarindaki taraflarin tiimiiniin hatali oldugu

kanaatindedir.5®* Hz. Osman’in katilleri ve onu yardimsiz birakanlar hakkinda da aym

587 Bagci, “Kader Inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, 106-110.

588 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim es-Seybani ibn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih
(Beyrut: Daru Sadir, 1979), 5/429.

589 Cabirf, Arap-islam Siyasal Akl1, 409; Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, 138-150.

59 Mustafa Oz, “Ca‘d b. Dirhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/6/542-543.

591 Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 405.

592 Sehristani, E1-Milel ve’n-Nihal, 58.

593 Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 414-415.

%% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 87.
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gdiiriisii ileri siirmiistiir. O bu durumu Islam’da lidn hadisesii gerceklestiren eslerin
durumu gibi benzestirerek hangisinin kesin oldugu bilinmemekle beraber bir tarafin fasik

oldugu kanaatindedir.>®

Ma’bed, Gaylan, Vasil gibi ilk dénem diisiiniirlerinin Islam diisiince tarihindeki rolleri
cok 6nemli olmakla birlikte, onlar Siinni gelenegi dislayan, immetin birligini tehdit eden,
dini ilkelerle celisen, Islami olmayan fikri ve siyasi unsurlar iceren konumlar sunmalar
ile karakterize edilirler.5% Tum bunlardan 6tiirii Ehl2-i Siinnet icerisinde anilmamis ancak

onlar1 etkilemistir.

Bidat denilen inanglarin yayilmasindan ve birligin bozulmasindan en ¢ok bu diistiniirler
sorumlu tutulsa da, ileri surdikleri goriis ve argiimanlar, asirilik ve Otekilestirme
nedeniyle toplumda biyik bir kafa karigikligi ortaya c¢ikarmistir. Ancak ilim
adamlarindan kaynakli birtakim c¢arpik inanglari, iktidardakilerin zulmiinden ve
dayatmaciligindan da daha agir olmamistir. Bu anlamda siyasi gii¢lerin, toplumun anarsik
atmosferini ilgililerin sirtina atmay1 ve toplumda olusan tepkileri onlara yoneltmeyi
basardigini belirtmekte fayda vardir. Ancak, Ehl-i Stinnet'in bid'at dedikleri bu goriise
gore, zalim ve kotli yoneticilere karst insanlara ve mezheplere tepki gostermedikleri,

adeta g6z yumduklar1 goriilmektedir.

5.4. IMAMET/HILAFET KONUSUNDA FARKLI ANLAYISLAR

5.4.1. imameti Imanin Sartlarindan Sayan Sia ve Vehhabilik

Sia'ya gore imamete inanmak imanin sartlarindan birisidir.>®” iman meselesine cok 6nem
veren Sia mezhebi Kitabii’l-iman adiyla ¢ok fazla eser yazmistir. Ancak bunlardan
glinlimiize ulasan Zeynuddin b. Ali b. Ahmed el-Amili es-Sehid es-Sani’nin(966/1559)
eseri Kum sehrinde 1403/1982 yilinda basilmistir.58 Sii alimi Zincani’ye gére imamet,
dinin temel unsurlarindan biridir. Ona gére Iman ancak Imamete inanmakla kamil bir hal
alir. Imamiyye, peygamberlik gibi imametin de nass yoluyla oldugunu iddia eder. Bu

sebeple onlara gore imamin yetkisi de, Peygamberin yetkisi gibidir; aralarinda higbir fark

5% Sehristani, E1-Milel ve’n-Nihal, 60; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 87-88.

5% Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu (Erzurum: Thtar Yayinlari, 1995), 53.

%97 Seyh Saduk, Risaletii'l-itikadati'l-imamiye (Sii ImAmiyenin Inang Esaslar1), cev. E.Ruhi Figlali, Ankara
1978, 104, 107,109-110.

5% Eb{i Ubeyd Kasim B. Sellam, Kitabii’l-iman-lk iman Tartismalari, ¢ev. Sénmez Kutlu (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 15.
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yoktur.®®® Imameti imanm sartlar1 igerisinde degerlendiren Sia imamnmn da Allah
tarafindan secildigi anlayisindadir.%%° Yani Sia icin imamet siyasi bir mesele olmaktan
cikarip inagsal bir mesele olarak diisiinirler ve bu bir gerekliliktir.%%! Siiler inang
sistemlerinin merkezine imameti oturtmus ve bunu en Onemli mesele olarak

diisiinmiislerdir.5%2

Yine Sii bir alim olan Kummi imamet konusunun Sia i¢in 6nemini anlatmak igin sunlari
nakleder: “Nebi’nin (sas) makam ise, kendinden sonra kendi gibi olan birine layiktir.
Zira Imamet de, niibiivvetten sonra gelen en onemli islerdendir. [Ciinkii o, Allah’in en
viice farzlarindan birisidir. Bu yiizden, bu farzlar adil bir imam olmadan ger¢eklesmez
ve kabul edilmez.”®® Sehristani ise Sia hakkinda Hz Peygamber’in hilafi ortadan
kaldirarak beraberligi saglamak i¢in gonderildigi inancina sahip olduklarini sdyler. Ve
bundan dolay1 onlara gére Hz Peygamber’in immetini ihmal ederek farkli goriislere sahip
kisilere terk etmesi caiz olmay1p, kendisinden sonras1 i¢in bagvurulacak giivenilir kimseyi
imam olarak yerine birakmas1 Hz Peygamber’e vaciptir goriisiinii benimsemislerdir.®%
Sia bu goriisii ile {immete giivenmedigini acik¢a beyan etmektedir.®® Bu da Sia’nmn
imamet meselesini bir iman esas1 olarak benimsedigini gostermektedir. Sia’ya gore dini
asillarin bilinmesi inang esaslariin bilinmesine baglhidir. Onlar imamet teorilerini
temellendirebilmek igin bilginin mahiyeti hakkinda yaptiklar1 taksimatta dahi imamlara

ait oldugu kabul edilen 6zel bilgi olarak ele alirlar.5%

o

Siiligin en karakteristik 6zelligi, imam ya da karizmatik lider goriistidiir. Bu ise her biri
genelde onceki tarafindan belirlenen bir dizi insanin, Hasim kabilesinin genel karizmasi
tizerinde 6zel bir karizmaya sahip oldugu anlamina gelir. Bu diisiinceye dair ilk izlenim
(bir tarihginin rivayeti kabul edilirse) 38/658 yilinda baz1 Hz. Ali takipgilerinin ona
giderek dost oldugu kisilere dost, diisman oldugu kisilere de diisman olacaklarin
soylemeleri ile ortaya ¢ikti. Bu rivayet, Hz. Ali'nin bu ve benzeri konulardaki hikmtnu
kabul etme arzusunu bildirir ve bdylece en azindan kiigiik de olsa onun karizmatik bir

lider oldugu inancina isaret eder.®’ Zaten Islam’da ¢ikan ilk Sii hareketleri Hz.

59 Kirmani, el-Mesabih fi isbati'l-imame, (Thk.Mustafa Galip, Beyrut 1969),97-98.

600 Hasani, Ta’rifu’s-Si’a, s.21.

601 Tritton, Islam Kelamu, 23.

602 Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdu’l-Kerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (b.y.: Muessesetu’l-Halebi,
ts.), I, 324,

603 Kyumm{/Nevbahti, Sii Firkalar, 90.

604 Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal, 147.

805 Akbulut, Sahabe Donemi Tktidar Kavgasi, 92.

696 Halife Keskin, “Imamiyye’de Bilginin Tarifi ve Kisimlar1”, Bilimname 2/2 (2003), 144.

607 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 72.
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Peygamber’in vefatindan sonra hilafete Hz. Ali’nin gelmesi gerektigini diisiinenler

etrafinda olusmus ve gelismistir.5%®

Siilik Hz. Muhammed’in vefatin1 miiteakiben halife olarak Hz. Ali’nin secilmesini
isteyenler etrafinda sekillenmis siyasi bir hareketten ibaretti. Bununla beraber kisa

609 ve

zamanda Sianin yapisi ve Ogretilerinin Ozelligi hissedilir Slgiide degismis
baslangicta siyasi bir konu etrafinda sekillenen mesele sonralar1 Sia’nin inang esaslari
arasinda yerini almistir. Nitekim Kerbela Faciasindan 6nce Sia dini bir firka olmaktan
ziyade Hz. Ali ve soyunun imamete layik oldugunu diisiinenlerin etrafinda sekillenmis
siyasi bir olusumdu. Ancak Kerbela’da Hz Hiiseyin’in sehit edilmesi duygu ve

heyecanlari istismar etmek agisindan Sia’ya yardime1 olmustur. 51

IL./VIL Yy.’1n baglarindan itibaren imamet konusunda bir grup Abbas b. Abdulmuttalip
ve neslinin diger bir grup da Hz. Ali’nin imameti hususunda dini delil bulundugunu iddia
etmiglerdir. Bunun dogal bir neticesi olarak halifenin giinahlardan korunmus ve en
giivenilir kisi olmas1 gerektigi sonucu ortaya cikmistir. Iktidarda bulunan Emevi ve
akabinde Abbasi yOnetiminin Ali soyuna karsi haksiz tutumlari onlarin itibarinm
diisiiriirken kurtarict gordiiklerimuhalif liderlerinin “masum” olduklari inancin1 da
pekistirmis oluyordu. Bundan dolayr “masumiyet” konusuyla ilk ilgilenenler S$ii

Kelamcilar1 olmustur.5!!

Sia, imamet ve hilafet kavramlarina ayr1 anlamlar yiiklemis ve Hz. Ali Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra otuz yil imamlik yapmis olduklarina inanir. Hilafet konusunda ise Hz
Ali’nin Hz Osman’dan sonra yonetimde bulundugu dort yil alti aylik siire olarak
diisiiniirler. Onlar imamlarin tayin ve nass yolu ile belirlendigine inandiklar1 igin teokratik
bir yonetim ve siyasi diisiince tarzi benimseyerek siyaset ve dini anlayislari mezcedilmis

bir anlayisa sahip olmugslardir.

Oyle ki Siiler, imamet inancin1 namaz zekat, orug, ve hacc gibi farz ibadetler mesabesinde
tutarlar. Hatta velayeti besinci iman esasi olarak Kelime-i sehadetin yerine koymak
suretiyle iman esaslar1 arasinda zikrederler.®'? Kuleyni el-Kafi isimli eserinde bunu
destekler mahiyette Ebii Cafer'in soyle dedigini nakleder: “Isldm bes sey iizerine

kurulmustur Bunlar: Namaz, zekat, orug, hacc, ve veldyettir. Siilere gore bunlarin en

608 Umde, Edebu’s-Sia, s.9.

699 Bernard Lewis, Hasisiler, ¢ev. Ali Aktan (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1995), 17-18.

610 Tritton, [slam Kelamu, 24.

611 fbnu’n- Nedim, EI-Fihrist, 245-259.

612 Emrullah Fatis, “Sia’nin Imametle Sekillenen inang Esaslar1”, Bilimname XXIII/2 (2012), 94.
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onemlisi, Gadir Hum'da ilan edilen Ali'nin veldayetidir. %'

Sia’nin goriislerine mesruiyet kazandirmak i¢in Hz. Peygamber’e nisbet edilen birtakim
haberler iirettigi®'* ve siyasi olan imamet meselesini dini bir sekle biiriindiirerek imameti
bir inang esasi1 haline getirdigi acktir. Kur’an ve Hz Peygamber’in bu konudaki rivayetleri

incelendiginde bu konuda agik ve net bir hiikiim bulunmadig goriilmektedir.

Muhammed b. Abdilvehhab tarafindan (1115-1206/1703-1792) Arabistan’da ortaya
cikan dini grup olan Vehhabilik zamanla siyasi bir boyut kazanmistir. imamet konusunda
kaynaklarinda ¢ok az bilgi bulunmakla birlikte Ehl-i Sunnetin imamet teorisini genel
olarak benimsemislerdir. Onlar dini birligi saglarak Islam {immetinin birlestirecek bir
imamm varhgini zorunlu gordiiklerinden Imam segimini farz-1 kifaye olarak gériirler.
Ideal imamda bulunmas1 gereken dzellikleri, hiir, erkek, seriat1 bilerek islam iimmetinin
toplumsal islerini adaletli bir sekilde belirttikten sonra buna Kureys’e mensup olan

imamin bu goreve daha layik olacagini eklerler. 8%°

5.4.2. imamet Konusunu Halka Birakan Hariciler

Sia’nin imametin nass ve tayin yoluyla belirlenmesi goriisiiniin aksine Hariciler halifenin
toplumun se¢imine birakilmasi gerektigini savunmaktadirlar. Sehristani devlet
bagkanmin se¢imini iki gruba ayirir. Birincisi imametin ittifak ve se¢im yoluyla
belirlenecegi, ikincisi ise nass ve tayin ile belirlenecegidir. Ayni1 zamanda imametin fikir
birligi ve secimle belirlendigini sdyleyenlerin de Ehl-i siinnet oldugunu vurgular.®®
Hariciler ise hilafete liyakat bakimindan en uygun kimselerin arasindan seg¢ilmesini
isteyen cumhuriyetgiler konumunda idiler. Hatta cogunlugun giivenini kaybettigi andan
itibaren azledilebilecegi kanaatinde idiler.®’” Sia karizmatik lidere dayali (imamet)
goriisiine dayali siyasi bir modeli benimserken, hariciler bunun tam ziddi olarak

toplumsal karizmaya dayali bir siyasi modeli benimsemisti.®*8

Hz. Osman’in (35/656)isyancilar tarafindan sehit edilmesi lizerine gelisen Cemel ve

Siffin savaslarinda ¢ok sayida Miisliiman hayatin1 kaybetmisti. Ve bunun iizerine

813Muhammed b. Ya'kub el- Kuleynf, el-Us@l min el-Kafi, (Liibnan/Beyrut. Mensuratu'l-Beyt, 2007),
2/15-19. Kitapta, velayetin imanin sart1 oldugunu ifade eden farkli varyantlari gegmektedir.

614 Akbulut, Sahabe Donemi Tktidar Kavgasi, 98.

615 Senmez Kutlu, "Vehhabilik", ed. Hasan Onat Sénmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 495-496.

616 Sehristani, E1-Milel ve’n-Nihal, 38.

817 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, S14 ve Mesih Akideleri, cev. Mehmed Said
Hatiboglu (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1986), 45.

618 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 44.
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Haricilerin ¢ozlm icin hakem tayin etmeyi ve verilen karara uymayi kabul eden basta
Hz. Ali, Muaviye ve taraftarlari olmak {izere herkesi tekfir ederek bu miislimanlarin
Oldiirtilmesini kendilerine hak gorerek bunlarin durumlarinin ahirette ne olacagi

konusunu giindeme tasimistir.5%°

Iman-amel iliskisi, biiyiik giinah-iman iliskisi konusunda ilk goriisleri Hariciler ortaya
atmuslardir. Ik Harici gruplar her biiyiik giinahin oldugu, biiyiik giinah isleyenin imanl
olarak degerlendirilemeyecegini ve sonsuza dek cehennemde kalacagr fikrini
benimseyerek imana yeni bir eklenti yaptilar. Haricilerin iman konusundaki bazi
goriislerini 6grenebilecegimiz ilk kaynaklar Salim b. Zekvan’in Sire ’si, Rebi b. Habib’in
el-Camiu’s-Sahih’i ve Kalhati’nin el-Kegf veI-Beyan’1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.52°
Hariciler ameli imanin gegerliligi igin bir parga saydiklari i¢in tim siyasi- sosyal olaylari
da din/iman kapsaminda degerlendirmislerdir. Bu da onlarin tepkisel ve muhalif

davranislar igerisinde olmalarina sebebiyet vermistir.6?

Harici bakis agisinin toplum igerisinde ¢ikip yayilmasini teskil eden husus Miisliiman
olarak bilinenler igerisinde Islam toplumunun safligin1 bozan korkung sayida siipheli ve
kabul edilemez kisilerin bulundugu diisiincesidir.®?? Haricilere gore temel zithk Islam
topraklar1 igerisinde yasayan Miisliimanlar ve gayr-i miislimler arasinda degil bizzat
Mislimanlarin kendi arasindaydi; toplum igerinde Miisliiman olarak goriinen kafirler

bulunmaktayd: ve bunlar gayrimiislimlerden daha tehlikeliydi.®?

Hariciler siyasi bir konu olan hilafet meselesindeki goriislerini diger gruplar gibi ayet ve
hadislerle beraber sunarak bu konuyu Hz. Peygamber’den nakledilen bir inang meselesi
haline getirdiler. Ornek olarak “Baginiza gecen kim olursa olsun itaat edin”®?* hadisi
Harici grubun siyasi kanaatlerinin hadislesmesi olarak goriilebilir. Haricilerin siyasi
yonetim konusundaki fikirlerinin islam iimmetinin ¢ogunlugu tarafindan reddedilmesinin
ana sebebi olarak zamanin siyasi kiiltiir ortaminin bdyle bir anlayisa uygun zemininin

bulunmayisi gosterilebilir.5?°

619 Kasim b. Sellam, Kitabii’l-iman-ilk iman Tartismalari, 13.

620 Kasim b. Sellam, Kitabii’l-iman-ilk iman Tartismalar, 13.

821Furat Akdemir, “Hariciligin Iman Taniminin Siyasi ve Sosyal Arka Plam”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/61 (2018), 1096.

622 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, ¢ev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yaymlari,
2018), 15-16.

623 Murat Siiliin, Kur’an-1 Kerim acisindan iman-Amel iliskisi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 220.

624 Eb{i Davud, Siinen, 5113/5114; Ibn Mace, Siinen, 11/955.

625 Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, 102.
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5.4.3. Iimamet Konusuna Terkipci Yaklasan Ehl-i Siinnet Anlayist

Ehl-i Siinnet kelaminda iman ile ilgili tartigmalar, Ehl-i Siinnet keldminin olusumundan
sonra kelam eserlerinin genellikle sem’iyyat boliimiiniin el-esma ve’l- ahkam adi
islenmistir. El-Esma kisminda mii’min, miislim, muttaki ve salih gibi miispet; kafir,
miinafik ve fasik gibi menfi kavramlar ve bunlarin igerikleri tartigilmaktadir. E1-Ahkam
kisminda ise, bunlarin her birinin ahirette gorecegi ceza ve miikafat konusu, mukallidin
ve cocuklarmm imani meselesi ve airetteki durumlar1 ile muvafat problemleri ele

almmistir.5%8

ibn Hazm el-Fasl adl1 eserinde Haricilerin hepsinin, Mutezilenin biiyiik bir kisminin ve
Miircie’nin de bir kismmin Arap ya da bir kdlenin oglu da olsa Kur’an ve siinnet ile
hiikiim veren herkesin imametini caiz gordiiklerini aktarir. Hatta Basra mutezilesi
ekoliinden Dirdr b. Amr (6.200/815?)’dan azletmesi daha kolay olacagi i¢cin Habesli ve
Kureyse mensup iki kisiden biri tercih edilecekse habeslinin tercih edilmesi gerektigini
nakleder.®?” Devaminda “Imamlar Kureystendir.” Hadisini delil gdstererek Sakife giinii
Ensar’in da ev sahibi, daha gii¢lii, sayica iistiin ve hazirliklt bir konumda olmalarina
ragmen itaat etmesini kaydeder. Ve Imametin Kureys’ten olmas1 gerektigi konusunda

icma/goriis birligi oldugunu savunur.®?

Es’ari kelamc1 Bakillani imamet konusunu ele alirken ilk olarak “nassin iptali ve segimin
sahihligi” konusunu ele alir. O sianin bu konudaki anlayigina reddiye mahiyetinde nass
nazariyesi hakkinda cesitli tahlillerde bulunur Ciinkii nass ortadan kalkarsa imametin
secimle oldugu ortaya ¢ikacaktir.®?® Sundugu istidlal ciimleleriyle sianin imametin nass
ile oldugu iddiasimi ¢iiritiir.®3® O bunu yaptiktan sonra imamet sartlari ve imammn
tagimasi gereken sartlar1 Kureysi olmak, ilim sahibi olmak, basiretli ve tecriibeli olmak,
cesur ve girisken olmak, imamet sartlarini tasiyanlar arasinda en iistiinii olmak olarak

smiflandirarak hadislerden de deliller getirmek suretiyle aciklar.5!

Suyuti’nin Tarihu’l-Hulefa adli eserinde “Ebu Bekir’in Halifeligine Isaret eden Ayetler

626 Kasim B. Sellam, Kitabii’l-iman-ilk iman Tartismalari, 15.

627fhn Hazm EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said B. Hazm El-Endelusi el Kurtubf, El-Fasl Dinler ve
Mezhepler Tarihi, cev. Halil ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2017),
3/3/158.

628 fbn Hazm, El-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, 3/3/159-160.

629 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Bakillani, Kitabii’t-Temhid Temhidu’l-Evail ve Telhisii’d-Delail
(Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts), 442.

630 Bakillani, Kitabii’t-Temhid Temhidu’l-Evail ve Telhisii’d-Deldil, 450.

631 Bakillani, Kitabii’t-Temhid Temhidu’l-Evail ve Telhisii’d-Delail, 471-477.
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ve Hadisler” seklinde miistakil bir boliim bulunmaktadir.®®? Yine ayn1 sekilde Es’ari Nar
24/55,Hacc 22/41, Fetih 48/18 ayetlerini zikrettikten sonra “Allah’in 6viip methettigi bu
kisiler, Hz. Ebubekir’in imametinde icma/goriis birligi oldugunu ve Onun Allah’in
elcisinin halifesi olarak adlandirildigini nakleder.®*® Es’ari Kuran’m ayn1 zamanda Siddik

ve Farfik olan Hz. Ebubekir’in imametine isaret ettigini belirtir.®3

Ebu Hanife’nin imametle ilgili gorlisleri: Fazilet sirasiyla olmak kaydiyla dort ragit
halifedir. Hz. Peygamber kendisinden sonra Hz. Ebu Bekir ve Omer’e uyulmasin
emretmistir. Vefat etmeden Hz. Ebubekirden namaz kildirmasini istemesi Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ebu Bekir’i halife segmis oldugunun delilidir. Onun tayiniyle
Hz. Omer, ve onun da kurdugu sura sonucunda Hz. Osman halife secilmistir. Bunlardan
sonra Asere-i miibessere gelir. Hz. Osman ve Hz. Ali’nin ikisini de dost bilmek, onlarin
islerini Allah’a havale etmek gerekmektedir. Hz. Ali katildig1 savagslarda hakli idi. Ona
kars1 savasanlar hatali idiler. Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise goriis bildirmeyip susmak

gerekmektedir.5%®

Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid eseri de “Fikhu’l-Ekber’in bir serhi mahiyetinde oldugu,
ya da Fikh-1 Ekber’de ele alinan konularin felsefi ve kelami genis agiklamasi niteliginde
oldugu goriilmektedir. Nitekim konularin ele alinis metodu ve siralanist da biiyiik capta
birbirine benzemektedir. Ornegin, Maturidi de aradan gecen bir buguk-iki asra ragmen,
eserinde “imamet” ve “hilafet” konusunu miistakil bir konu olarak ele almamis, siyasi

degerlendirmelerini ve goriislerini kitabinin cesitli yerlerinde ele almistir.®%®

Tim bunlar degerlendirildigi zaman Ehl-i Siinnet ve Sia’nin goriisiiniin birbirine
benzerligi dikkat cekmektedir.%®” ikisi de hilafet konusunda orta bir goriis belirtmis ancak
Sia Bunun Hz. Ali olmasi1 gerektigi, Ehli Siinnet ise Hz. Ebubekir olmas1 gerektigini
savunmuslardir. Es’ari Sia’nin vasiyet goriisiine benzer bir mantikla “Hz Omer ’in hilafeti
kamitlaminca Hz. Ebubekir’in de hilafeti kanitlanmis olur. Ciinkii Hz. Ebubekir, Hz. Omer

s 638

ile sozlesme yapti seklinde goriisiinii belirtmistir. Bu da Hz. Ali’nin imametinin tayin

ve nass yoluyla ger¢eklesecegi diisiincesine sahip oldugu i¢in elestirilen Sia’nin, benzer

832 Celaluddin Abdurrahman ibn Ebi Bekr Suyati, Tarihu’l- Hulefa (Beyrut, 1394), 56.

633 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, el-ibane an Usuli’d-Diyane (Beyrut: Dar ibn Zeydun, ts.), 71.

834 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, el-Tbane an Usuli’d-Diyane, 72.

635 Beyazizdde Ahmet Efendi, Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Itikadi Gériisleri, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2017), 155-157.

636 Maturidi, Kitibu’t-Tevhid, 5-10.

837 fbn Hazm, El-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, 3/158.

63%8Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Kitabu’l-Lum’a fi’r-Reddi ala Ehli’z-Ziyag ve’l-Bidea (Londra: Matbaatl
Masiner, 1955), 135-136.
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sekilde Hz Ebu Bekir’in ayetlerle ve icma ile halife tayin edildigi goriisiinii benimsemekte
oldugunu gostermektedir. Ehl-i Slinnet anlayigina gore de bir segimden bahsedilse de bu
durum halifelerin efdaliyyet mevzusu ve bunu destekleyen bircok hadis ile yine bir

zorunluluk gibi aksettirilmistir.

Ehli Siinnet siyasal anlayist ayni zamanda, toplumsal bir pratigin dile getirilisi
oldugundan bahisle, dénemin gi¢ unsuruna da taniklik etmistir. Ehl-i Stnnetin siyasi
goriisleri donemin siyasi sartlarindan beslenmistir. Zira Ehl-i  Slnnet’in siyasi
diistincesinin ilk sorunlari, asla yoneticinin kutsiyetiyle ilgili olmamistir. Aksine imamin
secilme bigimi, imamda aranan sartlar, imammn Kureys’e mensup olmasi gibi daha somut
sartlar ve sorunlar tartisilmistir. Zamanla cevre kultlrlerin siyasal/dinsel diisiince

bicimlerinin de etkisiyle siyasal iktidarin, kutsiyet kazanmas1 s6z konusu olmustur.5*°

5.5. ISLAM’DA SiYASi OLAYLARIN YOL ACTIGI iMAN ANLAYISLARI

Islam tarihinde iman sorununun tarihi énemi hakkinda Hanbeli ilahiyat¢1 ibn Teymiye
sunlar1 soylemektedir: “Bu iki kelimenin ne demek oldugu Miisliimanlar arasindaki ilk i¢
huzursuzlugun cikmasimin nedeni olmustur. Bu sorun yiiziinden Islam cemaati hizip ve
firkalara boliindii. Bunlar kitap ve Siinnet konusunda, birbirlerinden ayrildilar ve

birbirlerine kafir demeye basladilar. "®*

Miisliimanlar arasinda 6zellikle Hz Peygamber’in vefati sonrasi yasanan Cemel, Siffin ve
Kerbela olaylarinin ardindan iman, kiiftir, mii’min, fasik, kafir, ehl-i kible, biiyiik giinah
iman- amel iligkisi ve kader gibi sorunlar Emeviler déneminde biiyiik yanki uyandiran
tartigmalarin basinda gelmistir.*! Ayrica Hz. Osman’in dldiiriilmesi, Hz. Ali-Muaviye
miucadelesi, Emevi-Hasimi ¢ekismeleri, Emevilerin arap olmayan mevali denen kesime
uyguladig1 ekonomik politika ve Arap istlinliigiine dayali tutumlart gibi sosyo-politik
olaylar hem Miisliimanlar1 hem de diisiiniirlerini taraf tutarak siyasibirtakim tavirlar
gelistirmesine sevk etmistir.®*? Ozellikle siyasi meselelerin sekillendirmis oldugu
bahsettigimiz konulardaki fikir ayriliklar1 mezheplerin inan¢ esaslarini belirlemede

onemli rol oynamistir.

839 Evkuran, Sunnf Paradigmay1 Anlamak, 140.

640 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Kitabu’l-iman, 142.

641 Kasim B. Sellam, Kitabii’l-Tman-lk iman Tartismalari, 9.

842 Onat, S6nmez Kutlu,Mazlum Uyar, Osman Aydinli, Mehmet Zeki Iscan, Siddik Korkmaz, Metin Bozan,
Muzaffer Tan, Yusuf Gékalp, Mehmet Kalayci, Ahmet Baglioglu, islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, 125.
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Siyasi yapilart bir mezhep dogrultusunda gelisen devletler bir gii¢ unsuru olarak -iktidari
kaybetme kaygisiyla olacaktir ki- oncelikle Islam’1i, Kur’an’t ve hadisleri toplumu
yonetmek i¢in baglamindan kopararak, ya da uydurarak birere ara¢ olarak

kullanabilmislerdir.6

Islam erken dénemlerinde yasanan siyasi hadiseler din ve ilim alanim da etkileyerek
siyasi kaygiyla yiiklii rekabet unsurlarina doniismiistiir. Gliniimiizde Miisliiman zihniyeti
tarihsel siiregte olusan ve gelisen yapisal sorunlarla yiiklenmistir.>** Biz de sorunlar
teshis ederek Islam’da iman hususuna hangi konularda etkide bulundugunu

gozlemleyecegiz.

5.5.1. iman-Amel Tliskisi

Yukarida ele aldigimiz yaklasim tiirleri, mezheplerin dénemin ve toplumun iginde
bulunduklar1 sartlarin da etkisiyle siyaset ve inan¢ konularina farkli sekilde etkide
bulunmasina sebep olmustur. Siyasi olaylarin sebep oldugu tartisma ve kaos ortami
“iman” konusuna odaklanmalarina sebep olmustur. Birbirlerinin yaptiklarini kabul
etmeyenler, karsilikli sozlii ve silahli eylemlere girisenler, birbirlerinin islediklerini
gecersiz kilanlar bu sayede birbirlerinin “amel ”lerini sorgulamis ve daha sonra
birbirlerinin “iman”larmi sorgulamaya kadar gitmistir. Bu sorgulamalar ilk donem
Hilafet/imamet tartismalarimi dogurmusken, sonrasinda iman sorgulama noktasina

gelince iman-kiifiir sorunu ve iman-amel miinasebeti tartismalarini dogurmustur.%4°

Iman-amel iliskisi, biiyiik giinah-iman iliskisi {izerine ilk goriisleri Hariciler ortaya
atmuglardir. Ilk harici gruplar biiyiik giinah isleyenin imanmi kaybettigi ve ebedi
cehennemde kalacagi goriisiinii benimseyerek imani, “farz kilinan biitiin 1yilikleri, kalple

k4 seklinde tanimlayarak ameli de imandan bir

dille ve diger organlarla yerine getirme
parca kabul etmislerdir. Haricilerin iman konusundaki bazi fikirlerini 6grenebildigimiz
ilk kaynaklar arasinda Salim b. Zekvan’in (Hicri 1. asrin sonlar1?) Sire adl1 eseri, Rebi’
b. Habib’in (170/786) el-Camiu’s-Sahih’i ve Kalhati’nin (IV/X. yiizy1l?) el-Kesf ve’l-
Beyan’t bulunmaktadir. Yine onlarin iman goriisleri hakkinda farkli mezhep

mensuplarinin yazmis oldugu makalat ve Kitabiil-iman turt eserler oldukga 6nemli

843 Akbulut, Miisliiman Geleneginde Siyasi Cekismeden Teolojik Ayrismaya”, Islam’in Hakikati ve
Mezhep Sorunu, 46.

844 Akbulut, Miisliiman Geleneginde Siyasi Cekismeden Teolojik Ayrismaya”, Islam’in Hakikati ve
Mezhep Sorunu, 45-46.

645 Gegit, Sahabe Déneminde Siyaset, 158.

646 Kasim B. Sellam, Kitabii’l-iman-ilk iman Tartismalari, 13.
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bilgilere ulasmamizi saglarlar.%” Hariciler ameli imanin bir pargas1 olarak benimsedikleri

icin biiyiik giinah isleyeni de kafir konumunda diisiiniirler.®®

Miircie’nin konuyla ilgili goriisleri ise Kitabii’l-iman adli eserlerde ele almmustir. Bu
eserlerden sadece, Hasan b. Muhammed'in (100/718) Kitabu'l-Irca's1 giiniimiize kadar
ulagmistir. Ancak onda da, bu nazariyenin siyasi yonleri ile ilgili bilgiler verilmektedir.
Miircie’nin bu konudaki goriislerini bize ulastiran diger eserlerin baginda Sabit Kutna'nin
(110/728) irca Kasidesi adl1 eseri Ebli Hanife'ye (150/767) nispet edilen eserler, Eb
Abdillah b. Ebi Hafs el-Kebir Muhammed b. Ahmed'in (270/883) Kitabii'l-iman"1 Ebi
Muti' Mekh(l b. Fadl en-Nesefi'nin (318/930) Kitabu'r-Redd al&'l-Bida’ ve'l-Ehva's Ebd
MansQr el-Maturidi'nin (333/944) Kitabu't-Tevhid'i ve Ebi'l-Kasim el-Hakim es-
Semerkandi'nin (342/953) iki sayfalik “Risale fi'l-imdn Cuz’un mine'l-Amel em & ve
Murekkeb em la” adli eseri gelmektedir. Miircii iman nazariyesi, daha sonra Hanefi-
Maturidi ¢izgide yazilan eserlerde yer almaya ve savunulmaya devam etmistir. Ancak
diger mezhep mensuplarinca yazilan Kitabii'l-iman adli eserler de, bu mezhebin
goriislerini bize ulagtiran ¢cok énemli kaynaklardir. Onlara gore, iman, dil ile ikrar veya
kalp ile tasdik ya da hem dil ile ikrar hem de kalple tasdiktir. Biiyiik giinah isleyen, bu
diinyada iman1 bakimindan ger¢ek miimindir, ancak isledigi biiytik giinah1 sebebiyle fasik
miimindir. Biiyiik giinah sahibinin durumu Allah’a kalmistir. Allah, dilerse affeder,
dilerse cezalandirir; fakat ebedi olarak cehennemde kalmaz. Imanla islam aym
anlamdadir. Ameller ne imana ne de islama dahildir. Miiminler, imanlar1 ba birbirine
esittir. Iimanda artma ve eksilme olmaz, Her mii’'min inancini, “ben gercekten miiminim”

seklinde acikca ifade etmelidir. Imanda sek ve siiphe olmaz.54°

Mu’tezile mensuplarina gelince, digerleri gibi “Kitabu'l iman” adiyla baz1 eserler
yazmiglardir. Ancak sadece Mu’tezili Ebi Abdillah Huseyn b. Ali el-Basri'nin (399/1008)
bu adimi tasiyan iki eserinin ismi verilmektedir. Maalesef, onun eserlerinin higbirisi,
giiniimiize ulasmamistir. Bize ulasan ve konuyla dogrudan ilgili olmayan Mu’tezili
kaynaklar ise, imanla ilgili problemleri “el-menzile beyne'l-menzileteyn, el-va'd ve'l-
vaid” esaslar1 altinda ele almaktadirlar. Mu’tezile mezhebine gére gore, biiyiik giinah
isleyen ne miimindir, ne de kafirdir; bu ikisi arasinda bir yerdedir. Blyuk ginah sahibi,

tovbe etmeden Oliirse ebedi cehennemde kalacaktir. Farzlar ve nafilelerden olusan biitiin

647 Kasim B. Sellam, Kitabii’l-Tman-Ilk iman Tartismalari, 13.

648 Sa‘diiddin Mes“tid b. Omer et-Teftazani, el-Makasid, ¢ev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 722.

649 Kasim B. Sellam, Kitabii’l-iman-ilk iman Tartismalari, 14.
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ibadetler imanin birer parcas1 olarak sayilmaktadir.?® Onlar biyiik giinah isleyen igin
kaninin, malinin korunmasi gibi bazi mamin hikimleri gibi gecerli kabul ederler. Bunun
yaninda bu kimse ic¢in yerilme ile imamet, kadilik ve sahitlik ehliyetinin kalkmas: gibi
kafirler icin gecerli bazi hikimler de s6z konusudur. Bunun ic¢in onlar buyik giinah

sahibini iki menzile ve iki isim arasinda ele alirlar.%!

Sia mezhebinin de, bu konuya olduk¢a fazla 6nem verdigini géormekteyiz. Onlar da,
Kitabu'l-iman adini tasiyan pek ¢ok eser yazmislardir. Ancak bunlardan oldukg¢a sonralari
yazilmis olan Zeynuddin b. Ali b. Ahmed el-Amili es-Sehid es-Sani'nin (966/1559) eseri
bize ulasmis ve Kum sehrinde 1403/1982'de basilmistir. Zeydilerin yazdiklari ise, tespit
edebildigimiz kadariyla giiniimiize ulasmamistir.®>? Onlar da imamlara inanmay1 ve inang
esaslarinin bir pargasi olarak diisiiniirler ve imamlar1 sinkar edenleri kafir olarak kabul

ederler.553

Iman sorunu ile ilgili tartismalar, Ehl-i Siinnet kelammin olusmasindan sonra, kelami
kaynaklarda genellikle, Sem'iyyat boliimiinde, el-esma’ ve'l-ahkam adiyla ele alinmistir.
el-Esma' kisminda, miikelleflerin miimin, miislim, muttaki ve salih gibi mispet; ké&fir,
miinafik ve fasik gibi olumsuz nitelemeler ve bunlarin igerigi tartisilmaktadir. el-Ahkam
kisminda ise, bunlarin her birinin ahirette goérecegi ceza ve miikafat konusu ele
alinmaktadir. Bu boliimlerde, mukallidin ve ¢ocugun imani ile ahiretteki durumlarina ve

muvafat problemlerine de yer verilmistir.%%*

Goriildiigli gibi iman 6znesini 6zellikle vurgulayan grup tarihsel agidan Haricilerdir.
Onlar “mii'min kimdir?” sorusuna olumsuz agidan yaklasarak “kafir kimdir?” sorusuyla
baglayarak Miisliiman toplumundan kafirleri ¢ikararak mii’min kimligini eleme yoluyla
bulmaya calismuglardir. Onlar bunu yaparak ideal {immeti bulmaya ¢alismislardir.®®
Iman edilecek nesnelerin neler oldugu sorusuna Harici ve Miircilerin pek dikkat
etmedikleri gorulmektedir. Bununla birlikte imanin nasil bir yapiya sahip oldugu ve
gercek dogasinin ne oldugu sorusuyla en fazla ilgilenerek bu tanimi gelistirenler Miirciler

olmustur.®°®

650 Kasim B. Sellam, Kitabii’l-iman-ilk iman Tartismalari, 14-15.

851 Sa‘diiddin Mes‘td b. Omer et-Teftazan?, el-Makasid, 722.

652 Kasim B. Sellam, Kitabii’l-Tman-lk iman Tartismalari, 15.

653 Sigatu’l-islam Muhammed b. Yaku el-Kuleyni, Usul-u Kafi, cev. Abdullah Turan S. Seccat Karakus
(fstanbul: Al-i Taha Yaymncilik, ts.), 445.

654 Kasim B. Sellam, Kitabii’l-Tman-Ilk iman Tartismalari, 15.

855 Tzutsu, Islam Diisiincesinde fman Kavrami, 137-138.

6% Jzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 138.
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Haricilerin iman kavrami konusunda biitiin tartismalarinin merkezinde aslinda siyasi
alana ait hilafet sorunu vardi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilk sorunun
halifenin kim olacagi sorusu bir krize yol agmis ve sonrasinda Hz. Osman’in da sehit
edilmesiyle de kriz daha da biiyiimiistii.®®" Onlar tamamiyla siyasi bir grup olarak ortaya
cikarak siyasi bir grup olma ozellikleri, Abdiilmelik b. Mervan zamanina kadar devam
ettirmislerdir. Bu donemden itibaren onlar, goriislerini, dini hususlarla karigtirarak imanin
sadece Allah’a ve Muhammed (s.4.)’in peygamberligine inanmaktan ibaret olmayip,
adalet, dogruluk, oru¢ ve namaz gibi dinin emirlerini ifa etmenin de imandan bir ciiz
oldugunu kabul etmiglerdir. Allah’dan bagka ildh olmadigina, Hz. Muhammed’in O’nun
Restl’li olduguna iman etse de dinin farz kildig1 seyleri yapmayip biiyiik giinah isleyen
kisinin kafir olduguna inanmiglardir. Haricilerin dini konulardaki fikirleri, siyasi fikirleri
kadar siddetliydi. Onlarin siyasi taassublarinin, dini diisiincelerindeki bakis agilari
lizerinde biiyiik etkisi olmustur.%®® Ornegin Hariciler “Hz. Ali ve Muaviye arasinda gegen
hakemlik mevzusunda Allah’in dininde hakemlik hakkinin kimseye ait olmadigint ve
bunun yalmizca Allah’a ait oldugunu®® diisiiniiyorlarlardi. Onlar bu diisiincelerini su
ayete dayandirmaktaydilar: “...Allah"in indirdigi ile hiikmetmeyenler, fasiklarin ta
kendileridir.”®® Onlarm bu diisiince sistemlerine gore iki hakem de kafir olmakla birlikte,
Hz. Ali de hakemleri kabul ederek kafir olmustu.®®? Musliiman toplum bu meseleler
etrafinda boliinmiis ve inan¢ meselelerini de bunlara gore sekillendirerek aslinda siyasi
olan problemleri inan¢ alanina dahil etmislerdir. Soyut bir kavram olan iman kavramin
somuta indirgeyerek, ayetleri de bu yonde yorumlayarak kafir kavramina yogunluk

vererek biiylik ayrisma ve ¢atismalara sebep olmuslardir.

Haricilerin sert tutumlarina ve tekfir etmelerine karst Miirciler ilgisizlik tavrim
benimseyerek bir kimsenin imaniyla ilgili durumu hiikkmii askiya almak suretiyle irca
fikrini benimsemislerdir. Onlarin irca fikrini benimsemesi de dini olmaktan ziyade
Hariciler gibi siyasi bir mahiyet tasimaktayd.®? Hariciligin ortaya ¢iktig1 ortam ve sartlar
degerlendirildigi zaman hizli kiiltiirel degisim, bedevi hayattan yerlesik hayata gecisin

doogurdugu sorunlar, Kureysin merkezi otoritesine tepkinin, Hz. Osman déneminde

857 Tzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 33-34.

658 Hasan, [slam Tarihi, 70.

659 g|-Malatf, et-Tenbih ve’r-Red ala Ehlu’l-Heva ve’l-Bid’a, ed. Izzah el-Attar el-Hiiseyni (Kahire, 1949),
51.

660 g|-Maide, 5/47.

861 Es’ari, Makalatii’l- Islamiyyin, 628-629.

862 Tzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 125.
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olusan otorite boslugunun, adil-otoriter idare arayisinin etkileri de olmustur.53

Sianin iman tanimina bakacak olursak “Allah 1, Resulii 'nii, imami ve onlarin getirdigi her
seyi ikrar oldugunu” %* iddia ederler. Sia, Cehm ve Sélihi’ye gore ise marifetin (yani
bilmenin) ismidir.%®® Onlar iman taniminin igerisine Hz. Ali ve imamlara inanmay1°®® da
dahil ederek iman tanimina yine bir siyasi bakis agis1 getirmislerdir. Sia’nin imamet
goriisii, siyasetin dinle i¢ ice oldugunun bir gdstergesidir. Imamet meselesi Sia’nin
omurgasini olusturdugunu diisiinecek olursak Sii bolgelerde olup bitenlerin siyasi

ideolojilerinin mezhebe nasil indirgenmis oldugunu gorebiliriz.®%’

Islam’da amel sorunun birgok tartismaya sebep olmasiin Cehm b. Safvan ve takipilerinin
faaliyetleri ile ortaya ¢iktigini savunan Izutsu Cehmiyye ve takipgilerinin olmasa belki de
skolastik teoloji icerisinde bu denli belirli ve 6nemli bir nokta teskil etmeyecegini
belirtmektedir. Bununla beraber amel sorununa dikkat ¢eken tek grubun onlar olmadigini
hakikatte sorunu hazirlayanlarin Hariciler oldugunu ifade etmektedir.®®® Ciinkii neticede
Haricilerin “biiylik glinahkar” teorisi bir amel teorisiydi ve onlarin tekfir etitikleri de
insanlarin eylemlerine dayanmaktayda.

Mutezililerin iman kavrayisinin da Harici ve Cehmi’lerin bir devami niteliginde olmasi

869 seklinde tanimlamalari

onlarmn imam “Iman, farz olsun ndfile olsun biitiin taatlerdir.
acikca gostermektedir. Baglangigta siyasi olarak baslayan tartigmalarin itikad1 bir hiiviyet
alanina taginmasi sonucu, Mutezile mezhebi de “el-menziletii beyne’l-menzileteyn”
prensibini benimseyerek bes temel esasindan birini olusturmustur. Ayrica “el-va’d ve’I-
vaid” prensibi de bu savagslara katilanlarin durumu ile ilgili tartismalar sonucunda ortaya
cikmustir. 70 Mutezilenin ortaya ¢ikis sebebi olarak sadece bunu degerlendirmek yanls
olur, onun ortaya ¢ikmasinda Miisliimanlar arasi ayrliklara ¢6ziim bulma arayislari,

fslam’1 savunma psikolojisi ve terciime faaliyetleriyle birlikte felsefi birikimin etkisi®’*

de baslica etkenler arasindadir.

663 Onat. Sénmez Kutlu,Mazlum Uyar, Osman Aydinli, Mehmet Zeki Iscan, Siddik Korkmaz, Metin Bozan,
Muzaffer Tan, Yusuf Gokalp, Mehmet Kalayci, Ahmet Baglioglu, islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 67.
664 B’ ari, Makalatii’l- Islamiyyin, 104.

665 Sa‘diiddin Mes‘td b. Omer et-Teftazani, el-Makasid, 738.

866 Sigatu’l-Islam Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, Usul-u Kafi, 431.

867 Hasan Onat,"Siilik", Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, Hasan Onat-Sénmez Kutlu (Ankara:Grafiker
Yayinlar1,2019) 154.

868 Tzutsu, Islam Diisiincesinde Tman Kavrami, 216.

669 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 388.

670 Onat, "Siilik", 125.

671 Onat, "Siilik", 124.
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5.5.2. Kader Anlayisi

Kader inanci, tarih boyunca insanin var olmasindan beri tartisilan ve biyik bir oranda da
genis halk Kitleleri ve aydinlar tarafindan kabul gormiis bir inan¢ olmakla beraber
siyasetciler tarafindan daima istismar edilegelmistir. Bu tarih boyunca gelmis gecmis
miisliman devletler i¢cin de boyle olmustur. Genis halk kesimi, ilim adamlar1 ve
siyasetciler, bu anlayisi benimsedikleri ve daha dogrusu igerigini farkli sekilde
doldurduklar1 i¢in, sosyal, idari, siyasi ve ekonomik konulardaki basarisizliklarini kader
inancina havale etmisler, sorumluluklarindan kurtulmanin yolunu yine bu yanlis kader
anlayisinin arkasina siginarak bulmaya calismislardir.®’? Aslina bakilirsa onlar kader
konusunda hur iradeden ve ahlaki sorumluluktan yana tavir almak yerine cebirci bir kader
anlayis1 benimsemislerdi. Cahiliyye Araplarmin cebirci kader anlayislarini Kur’an-1

[3

Kerim s0yle nakleder: “...Eger Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz girk
kosmazdik...”®”® Onlar Islam’a karsi ¢ikarken savunmalarmni dahi “kader” iizerinden
yapmislardi.®* Yani kader anlayis1 birnevi sorumluluktan kagmanin bir kilifi

mahiyetindedir.

Islam 6ncesi déneme bakildiginda Arap bedevilerinin kaderciligi, tek tek fiillerin degil
de aslinda (kaderin) insanin belirlenmis fiillerinin sonucu oldugu anlaminda sinirlanmaisti.
Bu sebeple insan sadece bir kavganin pargasi olmaya ya da kendini ondan uzak tutmaya
karar verebilirdi. Putperest inancinin bazi kalintilart devam etmekte ve Hz.
Muhammed’in diismanlar1 da Mekkelileri ona kars1 kiskirtirken buna miiracaat etmeye
caligsalar da, bunun insanlarin hayatlar1 izerindeki etkisi belki de ¢ok az oldu. Mekke’nin
baz1 saygin insanlar1 bir tiir tektanricili§a dogru ilerliyordu. Ancak bedevi kitleleri i¢in en
onemli dini etken, “kabile hiimanizmi” diye isimlendirilen insan kemalinin mutlak
degerine inanmakti. Ancak bu inangta kemal, ferdi degil kabilevi soyda bulunan bir
miilkiyetti.5”® Iste Islam inanc1 6ncesinde devam etmekte olan kader inanc1 ve kabilecilik

anlayisi islam sonrasinda da varligini tekrar devam ettirmistir.

Kader konusunda yasanan tartismalari Hz. Ali doneminde had sathaya ulastigini sdyleyen
Muhammed Ebu Zehra Ibn-i Ebi’l-Hadid’in “Serh-i Nehcu’l-Belaga” adli eserinden de

ornekler verir.® Hz Ali’nin kader ile ilgili sorulara nasslarin zahiriyle cevap vermeyi

672 Bagc1, “Kader Inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, 105.

673 g|-En’am 6/148.

674 Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basri’nin Kader Risalesi Serhi (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2012), 35.
675 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 142.

676 Ebi Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 122.
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secerek meseleye ¢ok fazla girilmesini engellemeye ¢alistigin1 gosterir.®”’

Islam tarihinde Emevi déneminde kader inanci ¢ok yogun sekilde istismara ugramis ve
iktidarin  mesruiyet aract olarak kullanilmistir. Bu inancin  yerlesmesi ve
yayginlastirilmas: adina donemin iktidar1 her tirli yola bagvurmus ve Karsi ¢ikanlari en
agir cezalara carptirmaktan kaginmamistir.”® Daha &nce isimlerini andigimiz ve
hayatlarindan ve fikirlerinden bahsettigimiz Ca’d b. Dirhem, Gaylan ed-Dimeski, Ma’bed
el-ciiheni Vasil b. Ata gibi alimler kader konusundaki elestirilerinden dolayr donemin
iktidarlar1 tarafindan vahsice katledilmislerdir. DolayiSiyla donem iktidar1 cebri ve
dayatmaci bir kader anlagini benimsemekle kalmayip toplumun da bunu benimsemesi igin
giinlin bitin imkanlarint kullanmigtir. Bu inancin benimsenip pekismesi igin de gerek
ayetlerin yorumu gerekse hadislerin uydurulmas: bu dénemde baslamistir. Her konuda
ayet ve hadisler kullanilabildigi gibi kader ve cebr ile ilgili de bir¢cok hadis donem
iktidarlarinin goriisleri dogrultusunda uydurulabilmistir. Emeviler bu konuda hadis

uydurulmasi faaliyetinin dniine ge¢gmeyip adeta buna 151k tutmuslardir.5”

Kaderiyye’nin siyasi bir harekete doniismesi onlarin inanglarinin ana dgretisinin yani
insanlarin giinahlarindan dolayr sorumlu olusuna yaptiklar1 vurgunun agik siyasi
imalarinin s6z konusu olmasi sebebiyledir. Bu imalar Emeviler tarafindan farkedilmis ve
siyasi liderlerin de giinahlarinin sorumlulugunu iistlenmeleri yoniindeki talep Emevilerin
yakin g¢evresinin sefahatinden rahatsizlik duyan diger kimselerin siar1 haline gelmistir.
Kaderi tavir samimi Miisliimanlar i¢in giinahkar idarecilere karst muhalefete imkan
vererek ve hatta bunu zorunlu kilmistir.®®® Savunduklari sorumluluk diisiinlerinden dolay:
donemin iktidarlar tarafindan tehdit olarak algilandig1 i¢in hayatlarina son verilen ilk
Kaderiyye savunuculari sadece bununla yetinilmeyerek ayni zamanda Hristiyan

ogretilerinden etkilenerek bu goriisleri ileri siirdiikleri dahi sdylenmistir.%8!

Kendisini kabilecilik zorbaliginin dini bir gevirisi olarak kaza ve kadere dayandiran
Emevi cebir ideolojisinin bast olan Muaviye gecmisin simdiden, simdinin de gelecekten
daha iyi oldugunu 6ne sirerek, cebir ve teslimiyet ideolojisinin temellerini atmistir.
Medine halkina yaptig1 bir konusmada soyle demistir: “Bizi, bizdekiyle kabul edin. Clnku

bizim 6temizdeki (bizden sonra gelecek olan), sizin icin daha kotudir. Bizim su

677 Ebii Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikddi Mezhepler Tarihi, 123.

678 Bagc1, “Kader Inancinin Siyasetle Iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, 128-129.

679 Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-politik Olaylarla lgisi, 162.

680 Steven C. Judd, “The Early Qadariyya”, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz, Baslangigtan Giiniimiize islam
Kelamu, ed. Sabine Schmudtke (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 89.

681 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 140; Steven C. Judd, “The Early Qadariyya”, 92.
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zamanimzzin iyiligi, gegmis zaman:n kotllggadir. Su zamanimizin kotiligii, henlz

gelmemis zaman:n iyiligidir. %82

Araplarda Islam’dan 6nce de bulunan fatalizm(yazgicilik) anlayis1 Islam’dan sonra da
varligini siirdiirmiistiir. Islam’da fatalizm net bir dil ile reddedilmistir.%8® Goriluyor ki
Islamdan 6nce putperest anlayis1 hakim kilmak ve idareyi giiglendirmek adina kullanilan
kader anlayis1 Islam’la beraber Kur’an’in insan sorumluluguna ve iradesine dikkat ¢eken
ayetleriyle doldurulmus, ve vahiy dogrultusunda yeni bir mahiyet kazanmis, ancak Hz.
Peygamber’in vefat1 ile birlikte birtakim siyasi iktidarlarin elinde tekrar eski haline

dondiiriilmeye calisilmistir.

5.6. ISLAM’DA iMAN ESASLARI

Itikadi mezheplerin fakli tanimlari olmakla birlikte; Islam dininde iman “Hz.
Muhammed’in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen seylere inanmak. %%
seklinde tanimlanmistir. Imanin 6zii ve esas1 Allah’a ve O’ndan gelene yani peygambere
iman etmektir. Bu Islam’in ana esasini teskil eden “kelime-i sehadet” ile ifade
edilmistir.®®® Bu tabirin birinci kism1 Muhammed ve Saffat suresinde ikinci kismi ise

Fetih®®® suresinde gecmektedir.

Mekki olarak ilk inen ayetlere bakildiginda 6ncelikle Allah’in bir oldugu(tevhid) vurgusu
vardir. Bir ve tek olan Allah’a iman ve tevhid inanci Kur’an’in bir¢ok ayetinde
gecmektedir. Kur’an Allah’a ve peygambere inanmayi biribirine baglatili sekilde
zikretmis, bunlardan birine iman edip bir digerini inkar edenleri kafir olarak nitelemis bu
ikisine iman edeni ise 6verek onlar1 siddiklar olarak nitelemistir. M{i’min tanimlamasinin
Allah’a ve elgisine inananlarin adi oldugu bildirerek Allah’a ve elgisine inanin diye
emretmistir.®®” Allah’a ve elgisine inanmak imanin baslangi¢ seviyesi olacaktir. Bundan

dolay1 kelime-i tevhid Islam dininin {izrene kurulu oldugu temel ciimle olmustur.5®

Kur’an-1 Kerim’de ise iman esaslar1 bir biitiin olarak ise ii¢ yerde gecmektedir.%® Zaten

682 Cabirf, Arap-Islam Siyasal Akl1, 384.

683 Watt, [slam’in Ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, 226.

684 Sa‘diiddin Mes‘td b. Omer et-Teftazan?, el-Makasid, 708.

885 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, 26.

886 Muhammed, 47/19; es-Saffat, 37/35; el-Fetih 48/29.

687 en-Nisa, 4/152: “Allah’a ve peygamberlerine iman edip birini digerinden ayrimayanlara miikafatlari
verilecektir.” Ayrica bkz. el-Hadid, 57/7; en-Nur, 24/47,62; el-Hucurat, 49/15; el-Fetih, 48/9,13.

688 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, 27.

689 e|-Bakara, 2/177,285; en-Nisa, 4/136.
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Islam’a katilmanin temel, zorunlu, yeterli ve ana sart1 olarak Kur’an’da yer alan bes inang
esasina inanmak kabul edilir.?®® Buna gére Kur’an-1 Kerim’de iman esaslar1 Allah’a,
peygamberlerine, meleklerine, kitaplarina ve ahiret giiniine iman etmek olarak bes esas
olarak ele alinir. Kur’an-1 Kerim inanilmasi gereken inang esaslarini ortaya koyarken

onlari su sekilde aktarmistir:
1)iman esaslar agik bir sekilde ortaya konmus ve onlara iman emredilmistir.

2)Bu esaslar1 tiimden veya herhangi birini reddedenler yerilmistir.

3)Bu esaslara gerektigi gibi inananlar ise dviilmiistiir.®%

“Iman nedir?” sorusu ilk defa Islam dini ile karsilasan Miisliiman toplumun en énemli
teorik sorunlarindan biriydi. Géniillii olarak ya da islam dinine girmek zorunda kalan
farkl kiiltiir ve dini gecmisleri olan bircok insan bu camiaya katildilar. Islam dinine giren
bu insanlarin akillarindaki ilk soru neye iman etmeleri gerektigi ve hangi sartlar1 yerine
getirirlerse  Miisliiman ismine layik olacaklariydi.?®? Imanm ne oldugu daha Hz.
Muhammed doneminde giindeme gelmis ve ¢esitli ¢abalarla bulunmustu. Durum Cibril
hadisi olarak anilan meshur hadiste de kadere iman eklentisiyle gecmektedir.®®® Burada
Hz. Peygamber’in MiislUmanlara verdigi somut cevap onlarin giinliik yagsamina yakin
basit ve anlasilir sekildeydi. Yani Kelam alimlerinin elinde sekillenen skolastik

bi¢iminden biraz farkli, sade ve anlagilirdu.

Imanin sartlarindan kabul edilen kader ise Kur’an’da bu iman esaslar1 arasinda yer
almamakta ancak Kur’an’da ylzden fazla yerde isim ve fiil kaliplarinda Allah’a nisbet

95695

edilmistir.?* Kur’an’da kader “6l¢li, miktar ve gii¢”®® anlamlarinda ¢ogu kez

kullanilmistir. Takdir kavraminin yer aldig1 ayetlerde belirtildigine gore Allah her seyi
amacina uygun bir sekilde yaratmis, tabiatin1 belirleyip hedefine dogru yoneltmistir.5%
Kur’an’da biitiin nesne ve olaylarin belli bir diizen i¢inde gerceklesmesi ilahi sifatlarla
irtibatlandirilmigtir. Bunlar ilim, irade ve kudret gibi zati; yaratma, yasatma, 6ldiirme,

hidayete erdirme, saptirma gibi fiili sifatlardir. Kaderle yakindan ilgili olanlarin basinda

6% Cabirf, Arap-islam Siyasal Akli, 72.

891 Atay, Kur’an’da Iman Esaslar1, 26.

692 Tzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, 95.

693 Cibril Hadisi; Buhari, “Tefsir”, 6/144.

89 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/58.

695 e]-Ahzab, 33/38; er-Ra‘d, 13/8; el-Hicr, 15/21; el-Kamer, 54/49.

6% el-A“1a, 87/2-3; el-Fussilet, 41/10, 12; el-Furkan, 25/2; el-Muizzemmil, 73/20; el-Vakia, 56/60.
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bulundurulmasi gereken ayetlerin bir grubu Allah’in her seyi 6nceden kayda aldigim

beyan etmektedir.®%

Kur’an’da Allah-kainat ve Allah-insan iliskisi baglaminda temas edilen kader konusu
dogrudan dogruya iman edilmesi emredilen esaslar arasinda zikredilmemis®®® sadece
Allah’m yetkin sifatlarina, bunun yaninda insanin cebir altinda bulunmayip se¢im
hiirriyetine sahip oldugu hususuna vurgu yapilmistir. % Yani Kur’an’da kader inanci
Allah’1in insanlara cebir ile birseyleri yaptirmasindan ziyade insanin sorumluluk sahibi
oldugu vurgusunu 6n planda tutar. Kur’an’da insan, sorumlu olmasi itibariyle diger

varliklardan ayrilmaktadir.”%

Ozetle iman, Allah’m varhigmi, birligini, Elgisini, ve O’na gonderilen mesajlarmn
dogrulugunu akli delillere dayal1 olarak onaylamak demektir. Kur’an-1 Kerim’de gegcen

iman konular1 Allah’a, elgilerine, kitaplarina, meleklere ve ahiret gliniine imandan olusur.

697 e|-Bakara, 2/77; et-Tevbe 9/78; en-Nahl, 16/19, 23; el-Hucurat, 49/16, 18; et-Talak, 65/12.
6% mesela bk. el-H{d, 11/6; es-Sebe’, 34/3; el-Hadid, 57/22.

699|-Bakara, 2/177; en-Nisa, 4/136.

00 yYayuz, “Kader”, 24/59.

701 o]-Ahzab, 33/72.
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6. SONUC

Inang ilkeleri, bireysel ve toplumsal diisiince yapisin1 etkileyen ve bunlara yén veren,
toplumsal diizeni sekillendiren ilkeler olarak insanlik tarihi boyunca inananlarin
yasantilarinda etkili olmustur. Bu inang ilkeleri bireylerin diisiince yapisini olustururken
ayni zamanda toplumun insasinda da etkili olmus, devletlerin ideolojilerini belirlemede
temel esaslar olarak kullanilmistir. Inanan insanlar, s6z konusu ilkeleri dini hayatlarmnmn
her alanina niifuz ettirmis ve onun yapici etkisinden en kapsamli ve etkili sekilde istifade
etmislerdir. Yiice Allah’in, Hz. Muhammed araciligiyla beyan ettigi islam dini, Islam
Tarihi ve Medeniyeti’nin temellerini olusturarak Misliimanlarin yasantilarinda,

tasarruflarini ve tercihlerini belirlemede birer ana kaynak ve kilavuz 6zelligi tasimaktadir.

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu zaman diliminde hitap ettigi kitlenin diisiince sistemine
etkide bulunarak yeni diisiince sistemi ve inang esaslarini olusturmus ve bunlart toplum
hayatina yerlestirmeye calismistir. Buna gore, Cahiliye donemi Arap toplumunun
karakteristik bir yapiya sahip olmasi ve Kur’an’mn vahyolus sirecindeki hitap ettigi
kitlenini inan¢ yapisi, onun mesajlarinin daha iyi anlagilmasi baglaminda 6nem arz

etmektedir.

Islam &ncesi Mekke toplumunun inang yapisi putperestlige dayanmakla beraber; cesitli
din, kiltir ve medeniyetlerden de etkilenmis, kabile asabiyetinin de getirmis oldugu
birtakim yanlis inanislarla sekillenmistir. Bu yanlis inang bigimlerinin besledigi; sirk,
kader inanc1 ve melek inanci gibi ilkeler, Islam’dan 6nceki cahili donem inanglarindan
etkilenmistir. Onlarin bu inang ve diislince yapilarina birgok etkenin neden oldugu gibi
siyasi olaylarin da bu yapilart sekillendirdigi goriilmektedir. Cahiliye donemi Araplari
nasil g¢evreden etkilenerek birtakim inang degisimlerine ugradiysa, Hz. Peygamber
donemi sonras1 da birtakim etkenler farkli inanglarin tesekkiiliinde rol oynamustir. Islam,
onlarin bu yanlis inanglarini bazen diizeltmis bazen de tamamen kaldirarak kaynag ilahi
olan dogru iman esaslarini yerlestirmistir. islam dininin 6greticisi ve uygulayicist olan
Hz. Peygamber hayati boyunca bu iman esaslarini vahiy dogrultusunda 6gretmeye ve

uygulamaya ¢alismistir.

Islam inancinin ana esaslar1 vahiyle Allah tarafindan belirlenmis ve Hz. Peygamber
tarafindan tatbik edilmistir. Ancak zaman ilerledikge ve ana kaynaktan uzaklastikca Islam

inancinin sekillenmesini saglayan bazi etkenler peyda olmustur. Insan unsuru, sosyal,
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kiiltiirel ve ekonomik unsurlar, diisiince 6zgiirliigii ve dini metinler, dini gruplarin
diisiincelerine dayanak saglamak igin ayet ve hadislerden referanslar gostermeleri ve
siyasal unsurlar islam inancinin tesekkiiliine etkilerde bulunmustur. Islam toplumunda,
yeryliziinde yasayan her toplum gibi, siyasi meseleler yasanmistir ve yasanmaya da
devam etmektedir. Yagsanan olaylarin haklilig1 veya haksizligi, dogrulugu veya yanlislig
ozellikle birtakim baglamindan koparilan dini referanslarla da desteklenerek verilen
siyasi kararlar iman/inang kisvesine burindurilerek toplum idare edilmistir. Bu diisiince
yapisindan dolay1 Islam toplumunda kaos, huzursuzluk ve karisikliklar bas gdstermistir.
Imanin tanimu, siyasi, hukuki ve sosyal olaylar iizerinden dini referanslarla desteklenerek

yiirlitiilmiis, siyasi olarak muhalif olan diisiince, kiiflir ile itham edilmistir.

Hz. Peygamber’in Risalet donemi, Islam inang ilkelerinin sekillendigi ve dini
referanslarin ilk olusum donemi olarak degerlendirilir. Yasanan olaylar tizerine inen
ayetler, hakkinda ayet bulunmayan hususlarda Hz. Peygamber’in ictihad ve istisaresi
sonucunda olusan yontem/usuller, Islam diisiincesinin ve ilimlerinin dini referanslarmna
kaynaklik etmistir. Hz. Peygamber’in dini Onculleri, sorunlara getirdigi ¢6zimler,
musrikler ile iligkilerde kullandig1 yontemler, devletlerarasi goriisme ve anlagmazlik gibi
durumlarda kullandig1 argtimanlar Mislimanlar icin referans olmustur. Mislimanlar,
Hz. Muhammed doneminde bir konu hakkinda fikir ayriligina dustiiklerinde, Hz.
Peygamber’e basvurarak ¢6ziime ulastiklari i¢in 0 donemde bu referanslari kullanmaya
ihtiyaglari olmamustir. Bir konu hakkinda yapilan istisarelerde O’nun bilgi ve tecribeleri
neticesinde karara aldiklar i¢in, dini referanslari sadece Hz. Peygamber’in sozlerini

desteklemek i¢in kullanmislardir.

Her toplumda yasanabilecek olan siyasi ve sosyal olaylar, Hz. Peygamber donemi
sonrasinda da yasanmistir. Hz. Peygamber zamaninda vahiyle ve Hz. Peygamber’in
uygulamalariyla ¢oziilen olaylar; Hz. Peygamberden sonra dini referanslar gosterilmek
suretiyle ¢oziime kavusturmaya g¢alisilmistir. Ancak Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Ortaya ¢ikan yeni dini ve diinyevi meseleler hususunda olusan yénetim
boslugunu ve idare sistemini Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in uygulamalarindan
cikarimlarda bulunarak doldurmaya ¢aligmiglar. Yasanan siyasi ve sosyal olaylar1 dini
referanslarla gerekcelendirerek, 6zellikle itikadi alanla iliskilendirmislerdir. Kimi zaman
yasanan olaylar1 degerlendirmek icin baglamindan koparilarak kullanilan ayet ve
hadisler, uydurulan rivayetler; inang meselesi haline getirilmis ve bu da Islam toplumunda

firkalagsmalara, dini ayrigmalara sebebiyet vermistir. Dini yapilar, itikadi goriislerini ilk
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donem Miisliimanlar arasinda yasanan sosyal ve siyasi tartismalart degerlendirmelerine

gore sekillendirmislerdir.

Islam mezhepler tarihinde goriis farkliliklarinin ¢ikist ister sahislar, ister tutum ve tavirlar
olsun oOzellikle siyasi liderlik veya siyasi liderlerin aldiklar1 kararlar hakkindaki
tartismalar neticesinde sekillenmistir. Yani dini diisiince farkliliklarinin sekillenisi
oncelikle siyasi olarak baslamis daha sonralar1 dini bir tesekkiil haline biirtinmiistiir. Hz.
Ebl Bekir doneminde; devlet bagkani secimi, yeni diizenin kurulmasi, dinden donme
hadiseleri ve zekat vermek istemeyen gruplarin isyanlar1 ile mesgul olmustur. Tim bu
olaylara miidahale edilirken dini referanslardan destek alinarak fiiller delillendirilmis ve
sahabe ikna edilmistir. Bu donemde yasanan Beni Saide olay1 ile baslayan ydnetimin
Kureys’ten olmasi meselesi, Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’i halife olarak tayin etmesi, Hz.
Omer’in de yine Kureys’ten olusan bir kurul kurmasi o dénem sartlarma uygun olmakla
birlikte; Islam 6ncesi kabilecilik anlayisinin izlerinin geri dondiigiinii de gostermektedir.
Halifeler, yonetim ve uygulamalarini, Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamber’den gordiikleri,
anladiklar1 bicimde yiiriitmiisler ve buna siyerden orneklerle desteklemislerdir. Islam
tarihinde Hz. Osman’in hilafetinin son alt1 y1l1 ile baglayan fitne donemi, hilafete yeni bir
boyut kazandirmis, Hz. Osman ve yonetim ekibi ile isyan eden gruplar da dini referanslari
kullanmaya baslamislardir. Hz. Osman dodneminde muhalefet, iddialarina dayanak
bulmak, inanan insanlar1 ¢evrelerinde toplayarak yonetimde hak talep etmek igin ayetler
ve hadislerle destekledikleri fikirlerini halifeye karsi kullandiklar1 bir donem olmustur.
Hz. Osman bu diisiince siirecinden sonra sehit edilmistir. Bu diisiince bigimi daha sonra
Hz. Ali doneminde yaganan Cemel, Siffin ve Nahrevan Savaslarina ve Haricilik firkasinin
¢ikisina zemin hazirlamistir. Bu olaylar Hariciligin iman algisina siyasi bir konu olan
hilafet meselesindeki goriislerini diger gruplar gibi ayet ve hadislerle beraber sunarak bu
konuyu Hz. Peygamber’den nakledilen bir inang meselesi haline getirilmesi olarak

yansimis ve kendileri gibi diistinmeyenleri tekfir etmislerdir.

Muaviye’nin hilafeti ele ge¢irisi ve sonrasindaki uygulamalar1 da birtakim dini referanslar
gosterilmek suretiyle olugsmustur. O dénemde yasanan olaylar, Islam’da bulunmayan
dayatmaci kader anlayisinin ¢ikmasina ve aslinda Cahiliye ddneminde bulunan Islam’m
kaldirmis oldugu birtakim inang ve uygulamalarin tekrar geri geldigini gostermektedir.
Hariciler, siyasi goriislerine mesruluk kazandirmak adma amellerin imanin pargasi
oldugu goriisiinli benimsedi. Baris dini olan Islam; bu dénemde dini referanslarin

baglamindan kopuk bir sekilde kullanilmasiyla; Miisliimanlar arasi savaslarin ¢gikmasina,
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Islam dininde olmayan saltanat sisteminin gelmesine, kader inancinin suistimal edilerek
insana irade hakki tanimayan cebri anlayisin dogmasina, baski, siddet ve Sia mezhebinin
de ortaya ¢ikmasina sebeb olmustur. Fitne doneminde ortaya ¢ikan asirict gruplar, ilerde
itikadi bolunmelere sebep olan soylemlerini dini referanslarla desteklemislerdir. Basta
siyaset ekseninde kullanilan dini referanslar, zamanla ¢ikarlar1 tizerine ilerleyen Kisiler
tarafindan fikirlerine dayanak olarak kullanilmak ve bireysel yorumlar yapilmak suretiyle
de Islam’da gruplasmalara sebep olmustur. islam’da inang ilkeleri acik ve net bir sekilde
belirlenmesine, bu konular itikadi alanla ilgili olmamasina ragmen, firkalarin itikadi

esaslarini etkilemislerdir.

Siyasi ¢ekismeler neticesinde her grup kendi mesrulugunu savunmustur. Ozellikle Harici
ve Siiler siyasetteki muhalefeti, Allah’a iman veya kiifiir baglamindaki muhalefet ve
karsithk arasinda baglantt kurmuslardir. Boylece ozellikle Hz. Osman ddéneminden
itibaren yasanan siyasi alandaki muhalefeti din alanina tagiyarak inang¢ esasi haline
cevirmiglerdir. Bu olaylar Haricilerin kendilerinden olmayan gruplara siddet ve tekfir
iceren tutumla yaklagmalarma sebebiyet vermistir. Oyle ki Haricilere gore ayetlerin
manasma degil lafzina baghlik, ibadetlere diigkiinliik ve otoriteye birtakim lafzi
referanslarla sert bir tutum sergilemek suretiyle sadece biiylik giinah isleyenler degil; Hz.
Osman ve Hz. Ali’den nefret etme hislerini tagimayanlar dahi vela-bera prensipleri
geregince birer miigrik sayilir. Onlarin bir inang prensibi olarak belirledikleri bu mesele
o kadar biiylik boyutlara ulagmistir ki ellerinden sadece gayr-i miislim oldugunu
kanitlayanlar kurtulabilmislerdir. Sia ise siyasi “imamet” doktrinini “niibiivvet” inanci ile
karsilagtirarak, imamlar hakkindaki inanci ve onlara bagliligi imanin bir pargasi olarak
kabul etmistir. Bilgiyi inang prensiplerinden goéren Siiler bilgi teorilerini dahi imamet
diisiincelerini temellendirebilmek adina bir arag olarak kullanip buna gore bir taksimatta
bulunurlar. Yine onlar aslinda siyasi olan bu diisiincelerini Hz. Ali’ye dayanan kan bagi
(cahiliyeye doniis) ve dini referanslarla desteklemis, Gadirhum’da ilan edilen Hz. Ali’nin

velayetini Imam esaslar1 arasinda ele almislardir.

Islam tarihinde erken dénem siyasi hadiseler Sia basta olmak tizere, bu donemin Hariciye,
Mu’tezile, Murcie, Kaderiyye gibi diger dini olusumlarini da derinden mesgul etmistir.
Batln dini gruplar yasadiklar1 donemin siyasi olaylarini kendi bakis agilarina gore kendi
fikirlerini destekler mahiyette nakledip degerlendirmistir. Bu sebeple islam’in erken
donemlerinde yasanan siyasi olaylar Beni Saide toplantisindaki hilafet tartismasindan

itibaren Muaviye donemi siyasi olaylar1 da dahil giinimiize kadar ulasmig bitun dini
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olusumlarin itikat alanina etkide bulunmustur. Ehl-i Siinnet ve Vehhabiligin imamet
anlayislart da benzesmekte olup Imamin Kureys’e mensup olma sartini da dini
referanslarla desteklenmis boylece Beni Saide toplantisinda giindeme gelen siyasi
konusmalar inang boyutuna dahil olmustur. Bu sekilde onlarin siyasi otoriteye baglilik
diistincelerine dini referanslarla destekleyerek inan¢ boyutuna dahil etmek suretiyle
aslinda siyasi olan bu meseleyi dinin inang boyutuna dahil etmislerdir. GUnumizdeki dini
gruplarin ayrismasinin menseini tespit etmek icin mutlaka onlarin ortaya ¢ikis ortamlari
ve diger biitiin sartlar da beraberinde degerlendirilmelidir. Bu sartlarin Kiltlrel, siyasi,
ekonomik, psikolojik ve sosyolojik yonlerini de tespit etmek gerekmektedir. SuUphesiz
gunimizde olusumunu yeni tamamlamis dini gruplar da bir agidan eski mezheplere

dayanan bir uzantis1 durumundadir.

Netice itibariyle Islam tarihinde ortaya cikan bazi sosyal ve siyasi catismalar ilk olarak
kisilere yonelik olarak ortaya ¢ikmis ve daha sonra dini gruplarin birbirlerini dislayarak
tekfir etmeleri birtakim kelami ve fikhi diizenlemelerle dogmatik bir sekle biiriinmiistiir.
Ortaya ¢ikan bu dislayict tutum, 6zii itibariyle siyasi diislince farkliligini ¢catisma nedeni
saymistir. Siyasi diislinceden kaynakli catigmalar, tekfir edilerek diglanilan dini gruplara
mensup bireylerin mal ve miilklerini ganimet; yasadiklar1 bolgeyi ise savas ortami olarak
belirlemistir. Boylece dislanilmaya maruz kalan dini gruplara mensup bireyler, sinirl
cercevede birakilarak temel insan haklarindan dahi mahrum birakilabilmislerdir. Boylece
Islam’mn koklii bir sekilde yerlestirmeye calistigi bes temel esas olarak formiile ettigi
temel hak ve 6zgirlikler aslina uygun sekilde siirdiiriilememistir. Tekfir séylemi bu
donemlerde kiilttrel, ideolojik, politik iken zamanla dogmatik hale biiriinerek Islam’in

kapsayici, birlestirici ilkeleriyle gelisir hale gelmistir.

Islam’da iman, bir tasdik, kabullenme ve ikrardir. Imanin eylemlere yansimasi beklense
de onun gecerli olmasi eylemlere bagli degildir. Bu dogrultuda yapilan iman tanimi
insanlar1 birtakim fiillerinden dolay: yargilamaz ve degerlendirmez. Imanin yaratici ile
kul arasindaki 6zel iliskiden ibaret oldugu diisiiniilecek olursa onu siyasi ve sosyal
olaylarin hakliligi veya haksizligimin kaynagi olarak gormek, toplumda kaosa ve
huzursuzluga yol agmustir. Tarihsel siiregte de Miisliimanlarin siyasi olaylar1 ayet ve
hadisler kullanilarak itikadi bir mesele haline getirmeleri Islam diinyasinda ayrismalarin,
dislanmalarin firkalagsmalarin bas etkeni haline getirmistir. Yonetime bas kaldiran ve
fikirlerine dayanak arayan Kisilerin bu referanslara atiflar yaparak fikirlerine dayanak

saglamalari, siyasi ve politik olaylarin inangsal alana sirayet etmesine sebep olarak,
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kendileri gibi diisinmeyenlerin dislanarak tekfir edilmesine dahi yol agabilmistir. Bu
baglamda Islam tarihinde yasanan siyasi olaylar iman-amel iliskisi ve kader konusunda
dini gruplarm farkli anlayislar gelistirmesine neden olmustur. imamet/Hilafet konusunu
Sia’nin iman esas1 olarak ele almasina, Haricilerin bunun halka birakilmasi gerektigine
ve Ehl-i Siinnet ise igerisinde ayrilmakla beraber netice itibariyle konuya daha mutedil
yaklagarak bu konuda halifeler konusunda bir fazilet siralamasina gitmistir. Hilafetin
Saltanata doniiserek dini referanslarin da yoneticiler lehine kullanilarak kader inancinin
da istismar edildigi Muaviye doneminde ise, Gaylan ed-Dimeski, Ca’d b. Dirhem, Vasil
b. Ata, Mabed el-Ciiheni gibi alimler iktidarin bu yanlis yonelimlerini elestirdikleri i¢in

ve insandaki sorumluluk ve iradenin 6nemini vurguladiklari i¢in kotii karsilanmislardir.

Calismamiza benzer konularda yapilan bazi arastirmalar da bulunmakla birlikte biz bu
caligmada Cabhiliye devri Araplarinin inang konusunu ve siyasi kiiltiirel yapisin1 da dahil
ettik. Siyasetin o donem Araplarinin hayatinda ne kadar etkili oldugu, Hz. Peygamber
donemi inang yapisi ve Muaviye dénemi de dahil islam inang yapisinin gecirdigi tesekkiil
siirecini ele aldik ve bu siire¢ sonrasi Tarihi kaynaklardan faydalanarak Islam’da
firkalarin olugsmasina sebep olan tarihi olaylarin inang konusuna nasil doniistigiinii; inang
konusunda mezheplerin hangi anlayiglari benimsediklerini g0zlemledik. Bunlarin dis
etkenlerden mi yoksa Islam’mn kendi 6ziinden mi kaynaklandigim agiklamaya ¢alismak
anlaminda Islam’da iman esaslarin1 zikrederek Islam’da inang ilkelerinin ve

anlayislariin tesekkiil siirecini ele aldik.
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