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ONSOZ

Avrupa’da XVIIL. Yiizyll Aydinlanma’nin basladigi ve yayginlastig
donemdir. Felsefe ve din ¢atismasinin yeniden ele alindigr bu dénemde sekiilerlik
ivme kazanmis ve dini Ogretiler ikinci planda degerlendirilmeye baslanmistir. Bu
yeni yaklasim Avrupa’da modern bilimlerin ilerlemesinin Oniinii agarak Avrupa’ya
giic, refah ve stiinliik getirmis ve bdylece materyalizmin gelisiminin 6nii agilmistir.
Aydinlama ¢ag1r materyalizmin gliclenmeye basladig1 bir donem olarak karsimiza
cikmaktadir. Tarih boyunca varligi hep ciliz kalmis bir goriis olan materyalizm bu
yiizyilda neredeyse biitlin bilim dallarinda varligini giiglii bir sekilde hissettirmeye

baslamis ve gelecek donemleri de etkileyecek bir zemin olusturmustur.

Icerisinde yasadigimiz kainati temelinde madde ve etkilesimleriyle izah
etmeye calisan, bunu yaparken de modern bilimi esas kabul ederek dini 6gretileri yok
sayan veya bu 6gretileri de madde g¢ercevesinde ele alip izaha c¢alisan materyalizm,
Aydinlanma cagint yasayan Avrupa’nin modern bilmlerini derinden etkilemistir.
Hiristiyanligin diinya-kainat tasavvurunu yikan ve Avrupa’yr skolastik donemden
cikaran pozitif bilim, yeni kainat tasavvurunu materyalist bir yaklagimla insa
etmistir. Bu yeni yaklasim biyolojiden matematige, cografyadan tarihe kadar akla
gelen biitiin bilimleri etkileyen ve yaradilis konusunda tanr1 yerine maddeyi kabul
eden bir yapiya sahiptir. XIX. yiizyilin sonlari1 ve XX. Yizyilin baglarinda
materyalizm Avrupa’da ve diinyada ekonomiden siyasete kadar insan hayatini
etkileyen genis bir alanda varligini gii¢clendirmistir. Dini, siyasi, ekonomik ve
toplumsal meselelerde yeni bir ekol haline gelen materyalizm din dis1 veya dine
alternatif bir hayat anlayisi haline gelmistir. Bu cihetle bakildiginda materyalizm,

inancl toplumlar igin problem arzetmektedir.

Batililagsma ¢abas1 igerisinde olan Osmanli, XIX. Yiizyilin baglarinda batinin
askeri, ekonomik, toplumsal ve teknolojik yeniliklerine ayak uydurmak amaciyla
attig1 adimlar vasitastyla materyalizm ile tamsmustir. Ik olarak Bati’ya gonderilen

ogrenciler bu akimdan etkilenmislerdir. Sonrasinda bu etkilenme Osmanli’da agilan



tibbi ve askeri okullarla devam etmistir. Ancak bu etkilenme Avrupa’da oldugu gibi
topyekiin bir etkilenmeden ziyade bireysel veya azmlik olarak kalmistir.
XIX.Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren materyalizm, bazi isimler ve yaym
calismalariyla Osmanli’da seslendirilmeye baslamistir. Bu siiregte Islam’a aykiri
goriisler beyan edildigi icin donemin Islam ulemasi ve Osmanli aydimlar
materyalizme kars1 sdylemler liretmis ve ¢esitli calismalarda bulunmuslardir. Basarili
olan bu caligmalar Osmanli’da gii¢lii bir materyalist anlayisin yayilmasina engel

olmustur.

Osmanli’da materyalizme karsi tenkid ireten; Abdullatif Harputi (1842-
1971), Izmirli ismail Hakk: (1868-1946), M.Serafettin Giinaltay (1883-1961), Omer
Nasuhi Bilmen (1882-1971) ve Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) gibi alimler
vardir. Osmanli’da materyalizme kars1 yoneltilen tenkitler, giiniimiiz diinyast ve
modern bilimleri anlamakta hig siiphesiz bizlere yardimci olmaktadir. Bunun yaninda
giiniimiiz islam toplumunu ve miisliimanin1 anlamakta da bizlere yol gosterici
unsurlara sahiptir. Miisliimanin materyalizme ve onun getirdigi hayat anlayisina
bakigini insa eden ilk tenkitler olmasi hasebiyle Osmanli aydinlarinin bu ¢abalari ¢ok
kiymetlidir. Osmanli miisliiman aydinlarinin, felsefe alaninda Islam akaidine ters,
Islam toplum anlayis1 ve yasayisina ters yaklasimlara kars iirettikleri argiimanlar ve
refleksler bugiiniin aydinina ve misliimanina Ornek niteligindedir. Donemin
aydinlarinin insa ettigi ve giiniimiize kadar ulasip gelisen materyalizm elestirisi
bugiin hala hayatimizda etkisini ve gecerliligini devam ettirmektedir. Sekiilerlesip
diinyevilesen giiniimiiz miisliiman toplumlarinin materyalist hayat anlayisina maruz
kaldiklar1 bu giinlerde, onlarin sorunlarina cevap niteligi tagiyan bu materyalist

elestirileri tekrar incelemek gerektigi kanisindayiz.

Abdurrahim Emre KARABAY IR
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Tez, girig ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin amaci,
Oonemi, sinirlandirilmasi, yontemi, literatiiri ve sunumu hakkinda bilgiler verildi.
Birinci boliimde Yeni ilm-i Kelam dénemi hakkinda detaya girilmeden bilgiler
verildi. Dénemin dncesi, Yeni Ilm-i Kelam’a duyulan ihtiya¢ ve yenilikler hakkinda
bilgiler verilerek ddnemin temsilcileri ve eserleri zikredilmistir. Ikinci béliimde
materyalizm hakkinda bilgiler yer almaktadir. Materyalizmin tanimi yapilmis ve
tarihsel olarak temsilcileri ve goriisleri anlatilmistir. Materyalizmin Tiirkiye’ye girisi
ve bu siiregte etkin olan isimlere ¢aligmalariyla birlikte yer verilmistir. Ayrica bu
boliimde, materyalizmin Tirkiye’deki temsilcilerinin siireli yayinlarda materyalist
goriisleri de degerlendirilmistir. Uglincii boliimde ise tezimizin konusu olan
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin hayati, eserleri ve materyalizm hakkindaki
goriigleri zikredilmistir. Materyalizmin Islim’a aykir1 goriislerini elestiren Ahmed
Hilmi’nin ¢ok yonlii ve derin bilgileriyle temelini saglamlastirdig: elestireleri
“Huzir-1 Akl @ Fende MaddiyyGn Meslek-i Dalaleti” eserinden hareketle ele

alinmistir. Sonug boliimiinde genel degerlendirmelerle ¢alismamiz tamamlanmastir.

Anahtar Kelimeler: Materyalizm, Filbeli Ahmed Hilmi, Materyalizm

Elestirisi, Yeni Ilm-i Kelam Dénemi.



ABSTRACT

THE VIEWS OF FILIBELI AHMET HILMIi, ONE OF THE
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PERIOD, ON MATERIALISM.
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The thesis consists of an Introduction and Three Chapters. In the introduction,
the information about the purpose, importance, limitation, method, literature and
presentation of the research was given. In the first part, information about the New
Scientific and Theological Period was given without going into details. The
representatives and works of the period were mentioned by giving details about the
need and innovations for the New Scientific and Theological Period. The second part
contains information about materialism. The definition of materialism has been
introduced and its historical representatives and views have been explained. The
introduction of materialism to Turkey and the names who were active in this process
are included with their works. In addition, the materialist views of the
representatives of materialism in Turkey are evaluated in this chapter . In the third
chapter, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi's life, works and his views on
materialism, which is the subject of our thesis, are mentioned. Ahmed Hilmi’s
criticism on the anti-Islamic views of materialism, which he strengthened with his
versatile and deep knowledge, was discussed with reference to his work "Huzir-u
Akl i Fende Maddiyytn Meslek-i Dalalet". In the last chapter , our study has been

completed with general evaluations.

Keywords: Materialism, Filbeli Ahmed Hilmi, Materialism Criticism, the New

Scientific and Theological Period.
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GIRIS

1.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tevhit dini olan Islam, Allah’mn varligin1 ve birligini hayatin merkezine koyan
bir diinya tasavvuruna sahiptir. Miisliiman ise hayatinin merkezine Allah’in rizasini
koyarak bir hayat yasamay! amag¢ edinen kimsedir. i¢inde yasadigimiz donemde ise
maalesef tanritanimaz akimlarin etkisi giin gectikce artmaktadir. Miisliimanlarin
hayatin1 ve hayat tasavvurlarin1 derinden etkileyen materyalizm akimi da temelinde
tanritanimaz bir yapiya sahiptir. Hayatt maddeden ibaret gdren, tamamen maddi
olana odaklanan manevi olani kinayan hatta yok sayan materyalizm, miisliimanlarin
hayatina tesir etmekte ve onlari olmsuz olarak etkilemektedir. Pozitivizm,
sekiilerizm, pragmatizim, modernizm gibi akimlarin etkileriyle birlesen materyalizm,
miisliiman halkin inancin1 olumsuz etkilemis ve Islam inanc1 icin tehdit olusturan bir
akim haline gelmistir. Allah’in varligina inanan, cennet ve cehenneme iman etmis
miisliiman toplumun itikadinda siipheler olusturacak yapiya sahip olan materyalizm,
miisliimanlarin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve ahlaki alanlarda sahip olduklar1 islam
kiiltiir ve medeniyetini hedef alarak inangsiz bir toplum insa etmeyi amaglamaktadir.
Nitekim kapitalizm ve kominizm gibi akimlarin insa ettikleri toplumlar maddeyi
temel alan ve inangsizliga meyletmis toplumlardir. Halbuki Islam’m toplum
tasavvuru adaleti, esitligi inangla saglayan ve maddi olan1 amag haline getirmeyen
bir yapiya sahiptir. Infak etmeyi, tasadduk etmeyi, kendisi igin istedigini mii’min
kardesi i¢in de isteyen bir ahlakla donatilmis, maddeden ¢ok manay1r Onemseyen,
Allah’1n rizasina kavusmanin en biiyilik saadet oldugunu bilen toplumlar yetistirmek
IslAm inancinin Sgretilerindendir. Bu cihetten bakildiginda materyalizm, inanan

toplumlar i¢in ¢agimizin en biiyiik problemi haline gelmistir.

Inancimiza dogrudan yahut cesitli vasitalarla dolayli olarak hiicum eden

materyalizmi anlamak ve iddialarina cevaplar {iretmek gerekmektedir. Bunu



yapabilmenin ilk adimi, materyalizmi bilmek, sonrasinda da materyalizmin ilk defa
toplumumuza girdigi dénemi arastirmak ve bu donemde yapilan miisbet menfi biitiin
calismalar1 degerlendirmek olmalidir. Bu baglamda miisliimanlarin maruz kaldiklar
materyalizm illetine deva olan Yeni Ilm-i Kelam dénemini incelemek ve bu
donemin temsilcilerinin  materyalizm  hakkindaki elestirilerini  arastirmak
gerekmektedir. Filibeli Ahmed Hilmi de Yeni Ilm-i Kelam donemi temsilcileri
icerisinde felsefe alaninda yetkin ve ¢agmin modern bilimlerini takip eden bir
miisliman aydin olmasi hasebiyle dikkat cekmektedir. Kendisinin materyalizm
elestirisi, Islam itikadimi savunan, déneminin modern bilmiyle desteklenmis, mantik
ve akla uygun bir yapiya sahip olmasiyla bu déonemin miisliimanina 6rneklik teskil

etmektedir.

Filibeli Ahmed Hilmi, Islam inancim, kiiltiir ve medeniyetini savunmak ve
yasatmak icin {stlin ¢abalar sarfetmis bir aydinimizdir. Kendisi bu ugurda
konferanslar diizenlemis, yazilar kaleme almig ve yazim faaliyetleri yiiriitmiis,
Hikmet Matbaay-i Islamiye’sini kurmustur. Calismalar1 siyasi goriisleri nedeniyle
kesintilere maruz kalmig ve siirgiin ile cezalandirilmistir. Bu olumsuzluklara ragmen

Ittihad-1 Islam siyasetini siirdiirmiis ve biitiin calismalariyla islamc1 bir yol izlemistir.

Materyalizmi ilk defa tenkit edenler igerisinde Filibeli Ahmed Hilmi, daha
once de ifade ettigimiz gibi felsefeye olan ilgisi acisindan kiymetli bir yere sahiptir.
Yaptig1 biitiin ¢alismalar ve kaleme aldigi eserleri miislimanin inang diinyasini
sapkin bir fikir olan materyalizmden koruma anlaminda 6nemli bilgiler icermektedir.
Sadece IslAm’in inang esaslarmi savunmakla kalmamis, bunu yaparken déneminin
bilimsel calismalarini kullanarak materyalizme karsi ciddi argiimanlar tiretmistir.
Filibeli Ahmed Hilmi’nin materyalizm hakkindaki goriisleri, materyalizmin islam
inancina yonelik saldirilarini engellemis olmasi hasebiyle de kiymetlidir. Akli ve
modern bilimi kullanarak miisliimanlarin maruz kaldiklar1 itikadi sorunlarini ¢6zme
yaklasimina sahip olmasi, arastirilmaya deger oldugunun ispati niteligindedir. Bu
nedenle aragtirilmaya ve yeniden zikredilmeye deger olarak kabul ettigimiz Filibeli

Ahmed Hilmi’nin materyalizm elestirisini incelemek bizim i¢in bir gérev olmustur.



Ozii itibariyle ¢alismamizin amaci ve Onemi, Filibeli Ahmed Hilmi nin
materyalizm elestirilerini glinlimiiz miisliimanlarinin istifadesine sunarak, onlar1 tanri

tanimaz materyalist yaklagimlarin etkilerinden korumaya vesile olmaktir.

2. Arastirmanin Sinirlandirilmasi

Yeni [lm-i Kelam dénemini incelerken genel hatlariyla dsnem hakkinda bilgi
verilmistir. Donemin derinlemesine incelenmesinden uzak durularak sade ve ozii
ifade edecek bilgiler vermek amaglanmistir. Tezimizin konusu olan dénemin genel

hatlariyla ifade etmek amacimiza yeterli destegi verecegi kanaatindeyiz.

Materyalizmin tanimi, konusu ve temsilcilerinin genel goriislerini zikretmekte
iktifa edilmistir. Zira ¢ok genis muhteviyata sahip olan materyalizm akimim
topyekiin ele almak tezimizi amacindan uzaklastiracaktir. Bu nedenle materyalizmin
dogusunu ve gelisimini gérmek ve anlamak maksadiyla bu akimin temsilcilerinden

onde gelenlerini tarihsel olarak incelemekte fayda gormekteyiz.

Filibeli Ahmed Hilmi, materyalizm ile ilgili goriislerini kaleme almak
maksadiyla miistakil bir eser olan “Huzir-1 Akl @i Fende Maddiyyiin Meslek-i
Dalaleti” kitabini yazmistir. Bu kitap Ahmed Hilmi’nin materyalizm ile ilgili biitiin
fikirlerinin toplandigr bir eser olmasi bakimindan bizim de ozellikle {izerinde

durdugumuz bir eserdir. Tezimiz bu eser ¢evresinde hazirlanmistir.

3. Arastirmanin Yontemi ve Literatiir Degerlendirilmesi

Yeni IIm-i Kelam dénemini incelemek ve donemin karakteristlik dzelliklerine
vakif olabilmek igin Izmirli Ismail Hakki’nin “Yeni Ilm-i Kelam », Filibeli Ahmed
Hilmi’nin Uss-i Islam: Islami Hakikatlere Dayanan Yeni Akaid Ilmi”, M. Sait

OZERVARLI'nin “Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyll Sonu — XX. Yiizyil



Bas1”, ve Resul OZTURK’iin “Yeni Ilm-i Kelam Hareketi ve Mehmed Vehbi
Efendi” eserleri incelenmistir. Kelam tarihi icin Metin YURDAGUR’iin
KelamTarihi, Murat SERDAR ve Harun ISIK’m “Klasik Ekoller ve Yeni ilm-i
Kelam Dénemi Kelam Tarihi” ve Serafettin GOLCUK ve Siileyman TOPRAK 1n

“Kelam” eserleri incelenmistir.

Materyalizm hakkinda kaynak taramasi yapilmig ve bulunan kaynaklar
incelemeye tabi tutulmustur. Incelememiz sonucunda Friedrich Albert Lange (1828-
1875)’nin “Materyelizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi” eseri esas
kabul edilerek, Louis Biichner’in “Madde ve Kuvvet, Jorge Larrain’in “Tarihsel
Materyalizmi Yeniden Yapilandirmak”, Jean Paul Satre’nin “Materyalizm ve
Devrim”, Alfred Weber’in “Felsefe Tarihi”, Gunnar Skirbekk ve Nils Gilje’in “Antik

Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi” kaynaklarindan da yararlanilmistir.

Dog. Dr. Mehmet Bulgen’nin “Osmanli Yeni [lmi Kelaminda Materyalizm
Elestirileri” adli makalesi cercevesinde Yeni Ilm-i Kelam doénemi temsilcilerinin
materyalizm elestirileri incelenmistir. Mehmet Akgilin “Materyalizmin Tirkiye’ye
Girisi ve Ilk Etkileri” kitabindan yararlanilarak Osmanli’ya materyalizm akimmin
hangi vasitalarla tesir ettigi incelenmistir. Filibeli Ahmed Hilmi’nin “Huzlr-1 Akl @
Fende Maddiyyin Meslek-i Dalaleti” kitab1 incelenmis ve bu kitaptan hareketle
tezimizin ana hatt1 sekillendirilmistir. Bunun yaninda Ahmed Hilmi’nin “Hangi
Meslek-i Felsefeyi Kabil Etmeliyiz” adli konferans metni ve “Allah’1 inkar Miimkiin

Miidiir Yahtid Huzlr-1 Fende Mesalik-1 Kiifiir” adli eserlerinden de yararlanilmistir.

Materyalizm elestirisi konusunda; Ismail Ferid’in “Ibtal-i Mezheb-i
Maddiyy(in”, Ismail Fenni Ertugrul’un “Kitab-1 Izale-i Siikik” ve “Materyalizmin
Iflas1 ve Islam: Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali”, Hilmi Ziya Ulken’nin “Tarihi
Maddecilige Reddiye”, Neset Toku’nun “Tiirkiye’de Anti-Materyalist Felsefe” ve
Stileyman Hayri Bolay’in “Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi”

gibi eserler kaleme alinmistir.



Burada zikredilen ¢alismalar disinda da konumuzla alakali eserler incelenmis

ve bu kaynaklar bibliyografyada yer almistir.

4. Tezin Sunumu

Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni ilm-i Kelam donemi igerisinde yasayan bir alim
oldugu i¢in bu donemin 6zellikleri birinci bolimde kisaca anlatilacaktir. Konunun
daha rahat anlagilmasi igin dénemin sartlarinin anlasilmasi gerekmektedir. Bunu
saglamak amaciyla Yeni {lm-i Kelam donemini hiilasa seklinde ifade etmekte fayda
gérmekteyiz. Yeni [lm-i Kelam dénemi dncesi, yenilige duyulan ihtiyag ve dénemin
genel Ozellikleri burada zikredildikten sonra Onemli temsilcilerinin eserleri

verilecektir.

Ikinci béliimde materyalizm hakkinda bilgiler yer almaktadir. Materyalizmin
tarihsel olarak ele alinacagi bu boliimde, ilk olarak materyalizmin ne oldugu
anlatilacak akabinde de tarihteki yeri ve Onemi zikredilecektir. Materyalizm ve
temsilcilerinin  anlatilacagi boliimde materyalizmin zaman igerisinde kimler
tarafindan savunulduguna ve bu kisilerin goriislerine yer verilecektir. Konunun rahat
ele alinmasi igin zaman odakli bir siniflama yapilarak, Ilk Cagda Materyalizm, Orta
Cagda Mateyalizm ve Yeni Cagda materyalizm bagliklarn belirlenmistir.
Materyalizmin diger c¢aglara nazaran gii¢lii oldugu Onsekiznci ve Ondokuzuncu

yiizyillar ayrica yine bu bagliklar altinda incelenecektir.

Materyalizm hakkinda bilgiler verildikten sonra bu akimin Tiikiye’ye nasil ve
kimler tarafindan getirildigi anlatilacaktir. Konu, isimler ve yaymlar olarak
incelenirken bu isimler ve ¢alismalar1 hakkinda bilgiler verilecektir. Matertalizmin
Tirkiye’deki temsilcilerinin hayatlar1 ve caligmalar1 ayr1 alt bagliklar altinda

zikredilecektir.



Uciincii boliimde ise tezimizin konusu olan Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi’nin hayati ve eserleri ele alinarak materyalizm hakkindaki goriisleri
incelenecektir. Cok yonlil bir alim olan Ahmed Hilmi’nin ¢alisma hayati, eserleri ve
ilme merakinin onu ¢aginin en énemli aydinlarinin arasinda yer almasini saglamasina

dikkat c¢ekilecektir.



BIRINCIi BOLUM: YENI iLM-I KELAM DONEMI

1.YENI ILM-I KELAM DONEMIi ONCESI

Kelam ilminin ulastigi son asama olan Yeni Ilm-i Kelam dénemine
geemeden Once bu asamaya kadar gecirilen diger evreleri hiilasa seklinde ifade
etmekte fayda vardir. Bugiin bilinen Islami ilimlerin hicbiri Hz. Peygamber (sav)
déneminde biitiin miifredat ve kapsamlariyla birer ilim olarak tesekkiil etmemistir.
Hz. Peygamberin vefatindan sonraki yillarda; Hadis, Tefsir, Fikith ve Akaid gibi
Islami ilimler ortaya ¢ikmustir. Kelam ilminin tesekkiilii hicri ikinci asrin baslarinda
Mutezile ile baslamigsa da akaid anlaminda Kelam ilmi Hz. Peygamber (sav)
doneminden gelen bir birikim {izerine insa edilmistir. Bu birikimin ilk asamasi, Hz.
Peygamber (sav)’in eliyle Islam akaidinin iman ve teslimiyetle peyder pey olusmaya
basladigi dénemdir. Bu dénem Isldim Peygamberi (as)’m teblig ve irsadiyla Islam
dininin tesekkdl ettigi, itikadi sorularin yine kendisi tarafindan izaha kavusturuldugu
ve itikadin temellerinin tesis edildigi Asr-1 Saadet donemidir. Bu donemde islam
akaidi Hz. Peygamberin vahye dayal1 6gretileri ve sahabelerin bu alandaki sorularina
verdigi cevaplarla olusmaya baslamistir.® Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonra
yasanan hilafet tartismalari, Cemel Vakasi, Hakem Olay1, Siffin Savasi, gibi olaylar
Islam iimmetinde; kader konusunda tartismalar, biiyiik giinah isleyenin durumu gibi
konularda farkli yorumlara ve yaklagimlara sebebiyet vermistir. Ayrica bu déonemde
Islam dini Arap yarimadasi disinda Misir, Irak, Iran ve Suriye gibi farkl kiiltiir,
medeniyet, dil ve dinlerin oldugu cografyalara da yayilmistir. Boylece Isldm inang
sahasinda yeni yaklasimlar ve bu medeniyetlerin etkisiyle ayr1 fikirler ortaya
cikmustir. Bu durum Hariciye, Cebriye, Kaderiyye, Miirciye gibi gruplarin ¢iktign i1k

Fikri Hareketler donemini baslatmustir.?

! Taftazani, Serhu’l-Akdid, cev. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 94; Bekir
Topaloglu, Keldm [lmi Giris, (Istanbul: Damla Yaymevi, 2010), 19; Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi,
(istanbul: IFAV, 2018), 35; Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm  Tarih-Ekoller-
Problemler,(Konya: Tekin Kitapevi, 2012), 21.

2 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 94-96; Bekir Topaloglu, Keldm IImi Giris, 20-22; Serafettin Golciik -
Siileyman Toprak, Keldm Tarih-Ekoller-Problemler, 22; Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi, 40-45.



Hicri ikinci asrin baslarina gelindiginde Kelam ilminin Mutezile ekolii elinde
tesekkiil ettigi gormiilmektedir. Bu donem itikadi sorunlarin, daha ziyade akli ve
felsefi deliller kullanilarak ¢6ziimlendigi, ilahiyat konularina yaklasimda aklin
tesirinin etkili oldugu ve Kelam ilminin dogdugu Mutezile Dénemidir.®> Bundan iki
asir sonra imam Maturidi (v.333/944) ve imam Es’ari (v.324/935-36) ile dnceki selef
gelenegine mensup Miisliimanlar tarafindan benimsenen Ehl-i Stinnet Kelam anlayis1
dogmustur.* Gazzali (1058-1111), Miiteahhirun Kelam devrinin baslangic1 olarak
kabul edilmistir. Kendisi ilahiyat konularinda felsefenin bir dali olan mantik ilmini
zorunlu gormiistiir. Felsefeyle ilgilenmis ve Kelam ilmine felsefeyi de dahil ederek,
bununla beraber felsefenin Kelam ilmine uymayan yirmi maddesini tenkid etmistir.°
Boylece Ehl-i Siinnet Kelami, ilahiyat meselelerinde Mutezile’nin akil ve felsefe
yaklagimini olmasi gereken Ol¢iiye getirerek Selef ile Mutezile arasinda bir ¢izgi
tutturmustur. Bu yaklasimla birlikte Kelam ilminde yeni bir donem baglamis ve nass
ile akil arasinda bir uyum yakalanmistir. Ayrica Yunan felsefesinin sorularina da
cevaplar verilerek felsefeyle de ilgilenilmistir.® Buradan da anlasilacag iizere Kelam
ulemas: tarih boyunca Islam dinini dolayli ya da direkt olarak etkileyen her akim,
diisiince, fikir ve dine kars1 Islam akaidini savunan bir reflekse sahip olmuslar ve
Kelam ilminin bu gayesini yerine getirerek Islam dininin akaidini her daim disaridan
veya iceriden gelen tehditlere karsi savunmuslardir. Islam ulemasinin akaidi
savunma gayesi, Modern Bati Felsefesinin basladigi zamana dek yaklasik bin yila

yakin bir zaman dilimi igerisinde devam etmistir.”

2. YENI ILM-1 KELAM’A DUYULAN [HTIYAC

Avrupa’nin sahip oldugu giic ve gelisme siireci, tarihsel olarak incelendiginde
karsimiza ¢ikacak ilk biiyiikk olay Hagli Seferleridir (1095-1272). Hagli Seferleriyle

miisliiman toplumlarla etkilesime giren Avrupa, bdylece bilim ve teknloji alanlarinda

3 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, 22; Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi, 175-188.

4 Bekir Topaloglu, Keldm [Imi Girig, 23; Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm Tarih-Ekoller-
Problemler, 47.

S Bekir Topaloglu, Keldm [Imi Giris, 27-29.

6 Taftazani, Serhu ’I-Akdid, 99-100.

" Ozervarh, M.Sait, Keldm da Yenilik Arayislar, (istanbul: ISAM, 1998), 18.



yeni bilgilere sahip olmustur. Bu gelismelerin sonucunda da Avrupalilar, cografi
kesiflerle beraber miisliimanlarin sahip olduklari ticaret yollarina alternatif yeni
rotalar kesfederek zenginlesmeye basladiklar1 gibi yeni diinyanin (Amerika kitasi-
1492) kesfiyle burada kurduklari somiirge ve yeni ticaret kaynaklariyla da
giiclenmisglerdir. Bu gelismeler Avrupa’da Ronesans ve Reform hareketlerinin
baslamasinda oncii niteligindedir. Devam eden yillarda Avrupa’da Aydinlanma ¢agi
yasanmis ve bircok farkli alanda diinyay: etkileyecek yenilikler ortaya c¢ikmustir.
Sanayi Devrimi (1785) Avrupa’nin maddi anlamda giiclenmesini hizlandirirken
Fransiz Devrimi (1789) de Avrupa’nin fikir alaninda gelisimine ivme kazandirmistir.
Buna Kkars1 Islam devletleri bu yeni gelismelere ayak uyduramamis ve diinya sathinda
sahip olduklar1 giicii kaybetmeye baslamiglardir. Nitekim misliman cografyanin
giicli devletlerinden Osmanli Devleti 1699 Karlof¢ca ve 1718 Pasorofca
Antlagmalariyla Bati karsisindaki askeri iistiinliigiinii kaybetmis ve Sanayi Devrimi
ile de sahip oldugu ekonomik iistiinliigii kaybetmistir. Bu durum Islam toplumunun
Avrupa’da yasanan yeniklere ayak uyduramadiginin ve Avrupa’nin gerisinde

kalmaya baslandiginin tarihsel bir ispatidir.

Ayrica Reform ve Ronesans hareketleri Bati medeniyetini ve felsefesini
derinden etkileyen bir siirece sokmustur. Ingiliz filozof Bacon (1561-1626) ve
Fransiz filozof Descartes‘in (1596-1650) felsefi metod hakkinda yeni fikirlerinden
sonra Avrupa’da yeni bir felsefe anlayis1 ortaya ¢ikmis ve birgok yeni filozofla bu
yeni modern felsefe gelisme siirecine girmistir.® Bu siirec 18.yy’a gelindiginde
Sanayi Devriminin getirdigi biiyiikk zenginlik ve gii¢le zirveye ulasmistir. Bu
donemin aydinlari, eski ve yetersiz kalan Ortagag bilim ve felsefesini devirip yerine
Modern Bilimleri ve Modern Bat1 Felsefesini kurmustur. Dénemin Modern Bilimleri
cok kuvvetli bir yenilik dalgas1 yaratarak bircok alanda gelismelere olanak
saglamistir. Dini degil insan1 merkeze alan Modern Bati Felsefesi ise; insan, hayat ve
metafizik alanlarinda yeni ve sarsici fikirler 6ne siiren Darwinizm, Pozitivizm,
Freudizm, Pragmatizm, Komiinizm ve Materyalizm gibi bir dizi akimlar silsilesi

ihtiva etmektedir. Avrupada dogan ve tiim diinyayi etkisi altina almaya baslayan bu

8 Serafettin Golciik - Silleyman Toprak, Keldm Tarih-Ekoller-Problemler, 74.



fikri cereyanlar dogal olarak Islam toplumlarin1 da etkilemistir. Miisliiman diinyasi

ise bu duruma tepki vermekte gecikmistir.

Bu donemde felsefe alaninda yasanan yeniliklere ayak uyduramayan
Kelamcilar, antik Yunan felsefesinde, Kindi (v.252-866), Farabi (v.339/950), ibn-i
Sina (v.428/1037), Gazzali (v.505/1111) gibi Islam felsefecilerinin gériislerinde
takili kalip, modern diinyanin yeni akimlarina gerekli cevaplar1 verebilecek refleksi
gelistirememislerdir. Halbuki Bati’da Descartes (1596-1650), Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778), Kant (1724-1804), Hegel (1770-1831), Charles Robert Darwin (1809-
1882), Marx (1818-1883), Arthur Schopenhaur (1788-1860) ve Friedrich Nietzsche
(1844-1900) gibi filozoflar diinyanin gidisatin1 etkileyen bir takim akimlari ortaya
koyduklar1 goriilmektedir. Oyle ki bu yillarda Avrupa askeri ve ekonomik alanlarda

Islam diinyasimin ¢ok ilerisinde bir konuma yiikselmistir.®

Avrupa’daki gelismelere cevap iiretebilme refleksinin gerekliligi Islam
diinyasinda Yeni Ilm-i Kelam’in dogmasina zemin hazirlamistir. Yeni {lm-i Kelam
doneminin olusmasinda birgok etken ve arka plan olmakla beraber en bariz ve en
kuvvetli etken Osmanli’nin son doénemidir. Osmanli devleti 19. yy’da Avrupa'da
cereyan eden ekonomik ve askeri gelismeler karsisinda modernlesme hareketi olarak
Tanzimat siirecini  baglatmigtir.  Tanzimat Fermani’min  (1839) ilanindan
Cumbhuriyet’e kadar gegen siirecte sadece ekonomik ve askeri sikintilar yagsanmakla
kalmamis, ayn1 zamanda fikir buhranlar1 da yasanmistir. Bu sancili siiregte Osmanl
miitefekkirleri, farkli goriislerde olsalar da, icinde bulunduklar1 bu sikintili zaman
diliminden bir ¢ikis arama gayesi tagimiglardir. Osmanli’da yayginlasan matbaa,
dergi ve gazete kullanimi Tanzimat donemi Osmanli toplumunun igtimai hayattan
fikri hayata kadar birgok alanda batidan etkilenmesine sebep olmustur. Bati
diinyasinin bilimde hizli ilerleyisinden Osmanli toplumu bdylelikle haberdar olmus
ve bu ilerleyisten etkilenmistir. Batidaki bu degisim ve ilerleyis o kadar hizlidir ki

Osmanl devleti ve Islam diinyasi bu ilerleyise ayak uydurmakta sikintilar yasamistir.

% Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, 35.
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Nihayetinde bin yildir hemen hemen her alanda siiren IslAm medeniyet ve kiiltiir

hakimiyeti Bat1 kiiltiir ve medeniyetinin tesiri altina girmeye baslamistir.

Bu donemde, Osmanli Devleti'nin baslatmis oldugu modernlesme yani
Tanzimat siireci zirveye ulasmis; pozitif bilimlerin biiyiik ilgi gordiigl, bilim anlayisi
hakkinda degisik yaklasimlarin ortaya siiriildigii ve geri kalmishigin sebeplerinin
arastirildigl bir donem olmustur. Bat1 karsisinda hemen hemen her alanda yasanan
geri kalmislik durumu ciddi bir diisiince buhranina sebep olmustur. Bu diisiince
buhranlarmin sik¢a degindigi ve etrafinda sekillendigi kavram ise ‘din’ olmustur.
Zira Hristiyan olan Bati {istlinken Miisliiman olan Dogu yeniktir. Din kavrami
etrafinda sekillenen: “Nasil olur da uzun yillar hiakim olan Islam medeniyeti
simdilerde yabanci bir kiiltliriin etkisiyle sarsilmaktadir?” sorusuna gesitli cevaplar
tiretilmeye ¢alisilmistir. Bu ve benzeri sorulara genellikle Miisliimanlarin ataletini
ifade eden cevaplar verilerek Miisliiman toplumlar sorumlu tutulmustur. Bir baska
cevap arayisi ise Miisliimanlarm Islam dinini gerektigi sekilde yasamadiklar1 ve dini
bidatlerle doldurduklari igin geri kaldiklar1 seklindedir. Bu soruya bir diger cevap ise
Kur’an-1 Kerim’i hakkiyla anlayamadigi igin Islam toplumunun geri kaldig
goriisiidiir. Bu cevaplara ek olarak; Islaim’n dziine doniilmeli, Kur’an-1 Kerim diger

kaynaklardan ayr1 incelenmeli gibi birgok farkl1 ¢6ziim onerileri de sunulmustur.°

Islaim diinyasinda yasanan bu durum, Islim medeniyetinin geri kalmishigma
dair ¢6ziim aramaktan ziyade, hakim Bat1 kiiltiiriniin etkisinden kurtulmaya yonelik
bir caba olarak degerlendirilmelidir. Bati’da yasanan bu fikir hareketleri Islam
toplumlarinda 6zellikle gengleri derinden etkilemistir. Bu donemde Bati eserlerinden
yapilan terciimeler Islam diinyasinda genglerin ilgisini ¢ekmistir. Geri kalmishgm
¢Oziimiiniin bati medeniyetinde, ilminde, teknolojisinde oldugunu diisiinerek bu kotii
gidisatin ¢oziimiinii aramaya ¢alisan Osmanli aydinlar1 da batida cereyan eden bu
akimlardan kendilerince tercih ettikleri akimlar1 savunarak kendi memleketlerinde
giindeme getirme ¢abasina girmislerdir. Ornegin 1843’te Miinif Pasa (v.1910)’nin

felsefi konusmalar iceren Fenelon, Fontenelle ve Voltaire’den terciime ettigi

10 Resul Oztiirk, Yeni flm-i Keldam Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi, (Konya: Egitim Yaymevi, 2018),12.

11



“Muhaverat-1 Hikemiyye” adli eseri, Osmanli toplumunun felsefeye olan ilgisini
arttirmistir.!! Takip eden yillarda bati felsefesine olan ilgi ve alaka artarak devam
etmistir. Ozellikle, felsefe alaninda Baha Tevfik (v.1914), Abdullah Cevdet (v.1932),
Besir Fuad (v.1987), Celal Nuri (v.1936) ve Kiligzade Hakki(v.1960) gibi isimlerin
terciime ettikleri kitaplar materyalizm, pozitivizm gibi temelinde Islam akaidine ters
bilgiler igeren kitaplardir. Baha Tevfik’in 1913 yilinda ¢ikarmaya basladigi “Felsefe
Mecmuas1” adli dergisi bat1 felsefi akimlarmi ve Ozellikle materyalizmi savunan
yazilar icermektedir. Bununla beraber Osmanli’'nin Avrupa’ya gonderdigi
ogrencilerin birgogunda gelisen bati hayranligi bu iddianin en biiylik destekgisi

niteligindedir.

Islam ulemas1 da bu durumdan itikadi olarak olumsuz etkilenmeye baslayan
halkin ve oOzellikle genclerin durumlarina c¢are aramak geregi hissetmislerdir.
Nitekim eserlerinde Seyh Muhsin-i Fani takma adin1 kullanan Hiiseyin Kazim Kadri
(1870-1934) bu alimlerimizden birisidir. “Hak ve Hakikat”, “Felaha Dogru,
Islamiyet’in  Avrupa’ya Son Sézii”, ”Yirminci Asirda Islamiyet” ve birgok
makalelerinde yukarida bahsettigimiz sorunun hallini aramistir.!> Abdullatif Harputi
(1842-1914) Kelam ilminin ihtiyag duydugu yenileme ve medreselerde okutulmak
suretiyle yeni bir kelam insa etme ¢abasiyla “Tenkihu’l-Kelam” eserini kaleme
almistir. Kendisi Darii’l-Fiinun’da Kelam dersleri okuturken Islam dininin inang
esaslarint bidatcilere ve modern dinsiz felsefi akimlara karsi koruyan bir kitap
bulamadigina, klasik Ehl-i Stinnet kitalarinin da bu muhteviyata sahip olmadigina
dikkat ¢cekmistir. Zira eldeki kitaplarin donemlerinin sapkin, bidat¢i firkalarina ve
Yunan felsefesine cevaplar veren kitaplar olmalar1 hasebiyle bugiiniin sikintilarina
cevap vermekten uzak olduklarini vurgulamistir. Bu gerekgelerle kelam ilminin
yenilenmesi gerektigine kanaat getirerek “Tenkihu’l-Kelam fi Akaid-i Ehl-i Islam”

eserini kaleme almistir.'®* Musa Kazim Efendi (1858-1920) de Harputi ile ayni fikirde

11 Murteza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiyeye Girisi, (Ankara: Kadim Yaymlari, 2018), 144.
12 Nurettin Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1998) 18/554-
555.

13 Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam fi Akaid-i Ehl-i Isigm, (Istanbul, Necm-i Istikbal Matbaasi,
1327), 4-5; Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam E! Kitab:, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 170.
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olup medreselerde okutulan kelam kitaplarinin ~ yenilenmesi  gerektigini

savunmustur. 14

Mehmet Akif Ersoy (v.1936)’un kurucularindan oldugu Sirat-1 Miistakim ve
Sebilii’r-Resad dergilerindeki yazilar da muhteva anlaminda Miisliiman bir kimligin
savunuculugunu yaparak, bati medeniyetinden etkilenen gengligin irsadi icin
ugrasmislardir. Devlet eliyle yeni bir kelam kitab: yazmakla gérevlendirilen izmirli
Ismail Hakk: (1868-1946), “Yeni Ilm-i Kelam” adli esriyle Kelam ilmine yeni bir yol
¢izip modern bat1 felsefesinin ateist yaklagimlarina cevap iiretebilen bir mekanizma
gelistirmistir.’® Ayrica tezimizin konusu olan Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) de
Hikmet Ceride-i Islamiyesi’nde bat1 felsefesini ve islam akaidine aykir1 goriisleri ele
almis ve bu goriisleri ¢iiriitmeye ¢alismistir. Bunun yaninda ismail Fenni (v.1946)
bat1 felsefesini elestiren ve bu felsefenin yarattigi siipheleri ortadan kaldirmak
amaciyla “Kitab-1 izale-i Sukuk” ve materyalizmi elestiren “Maddiyyun Mezhebinin

Izmihlali” gibi eserleriyle ayn1 amaca hizmet eden miitefekkirlerimizdendir.

Anlagilacagi tizere 20.yy’a gelindiginde miisliimanlar modern Bati felsefesine
ve onun getirdigi hayat anlayisina karst ge¢ de olsa bir tepki vermistir. Kelam ilmi
yapist ve gayesi amaciyla bu durumda kullanilmasi gereken bir enstriiman
niteligindedir. Ancak Kelam ilminin bu dénemde sahip oldugu muhteva, yasanan
fikri miicadeleye dahil olmasinin Oniinde bir engel teskil ediyordu. Miiteahhirun
donemden 20.yy’a kadar yaklasik 600 yil yazilan eserler, ayn1 muhtevay1 igeren,
birbirinin kopyast niteliginde, modern ¢agin giindeminden uzak olan caligmalar
sadedindedir. Halbuki Miiteahhirun Kelam geleneginde olan Yunan felsefesi ve
Aristo mantig1 artik yerini modern Bati felsefesine birakmustir.  Kelam ilminin
zaman icinde gelisen bu duruma adapte olamadigini, ¢agin disinda kaldigini anlayan
bazi alimlerimiz buna dikkat ¢ekmis ve Kelam yonteminde yenilige ihtiya¢ oldugunu
idrak etmislerdir. Abdullatif Harputi (1852-1916), Filibeli Ahmet Hilmi ve Izmirli

Ismail Hakk1 gibi alimlerimiz bu yeni Kelam déneminin temsilcilerindendir. Osmanli

1Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Kiilliyat: Dini, Ictimai Makaleler, (istanbul: Evkaf-1 islamiye
Matbaasi, 1336); Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam E! Kitab:1,170.
15 Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam El Kitab1,169.
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disinda ise Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Muhammed Abduh (1849-1905),
Cemaliiddin Afgani (1839-1897), Sibli Nu’mani (1857-1924), Muhammed Ikbal
(1876-938) gibi isimler de bu yeni dénemin insasinda yer almislardir.®

Kelam ilmi 6zii itibariyle Isldm inang esaslarin1 zamanin anlayis ve kavrayis
degerlerine gore gayri Miislimlere izah ve Miisliimanlar da irsad etme gorevine
sahip olup gelisen diinyaya ayak uydurmak, zamanin getirdigi anlayis, bilim,
teknoloji gibi yenikleri takip etmek zorunda olan bir ilimdir.}” Bu bakimdan Kelam
ilmi diger bazi ilahiyat ilimlerine nazaran siirekli kendini yenileyen bir ilim olmak
durumundadir. Bu 6zelligi sebebiyle siirekli giincellenmesi gereken Kelam ilmi,
savundugu konular itibariyle bir degisiklige ugramaz aksine ayni ilke ve esaslar1 yani
Islam akaidini savunmaktadir. Dolayisiyla sadece savunma ydntem veya teknikleri
anlaminda degisiklikler yapmaktadir. Ozetle Kelam ilminin mesaili (konular)
degismez ancak vesaili (kullandig1 ispat yollar1 ve araglari, argiiman) degisir. Ayni
meseleleri izah anlaminda ¢agin getirdiklerinden mahrum, tekrara diismiis, 6zgiin
olmayan bir Kelam diisiiniilemez. Yeni ilm-i Kelam dénemine duyulan ihtiya¢ da
aslinda tam bu noktada izah edilebilir. Zira zaman akip gittik¢e insanlar yeni
buluslar, yeni fikirler ve felsefeler iiretmektedir. Dolayisiyla Islam inancini savunma
sahasinda siirekli kendini giincelleyen bir Kelam anlayisina ihtiyag vardir. Bu konuya
dikkat ¢eken Izmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam adli eserinde: “IImi Kelam
mebadisi ve vesdili ihtiyaci asra gére degisir. Hasim baskalastikca, muannit
degistikce ilmi Kelamin suret-i miidafaas: baskalasir. Ancak Ilm-i Kelamin maksadi

asla degismez. "8 sozlerine yer vermistir.

Kelam ilmi mesaili itibariyle Kur’ani bir ilim, vesaili itibariyle de beseri bir
ilimdir. Zira islam’imn inang esaslarini izah metodu ve muhtevasi zamanla degismeli,
zamana ayak uydurmalidir. Hayat devam ettigi miiddetce diinyada insanlar yeni
fikirler, goriisler iiretmeye devam edecektir. Bunlar icerisinde Islam inang esaslarim

tehdit eder nitelikte olan akimlara cevap vermek yine Kelam ilmiyle mesgul

16 Ozervarli, M.Sait, Keldm da Yenilik Arayiglart, 86-114.
Y7 izmirli ismail Hakki, Yeni fim-i Keldm, haz. Meliksah SEZEN, (istanbul:Cizgi Kitapevi, 2022), 68-69.
18 fzmirli Ismail Hakk, Yeni [Im-i Keldm, 30.
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alimlerin isi olacaktir. Su halde Kelam ilmi, insan izahina dayali ve zaman igerisinde

vesailinde degisiklikler olmasi tabii olan bir ilimdir.

Bu durum sadece Kelam ilmi igin gecerli bir mesele degildir. Ornegin
degisen diinyaya ayak uyduramayan Osmanli’da yeni bir anayasa ve hukuk
caligmasma ihtiyag duyulmustur. Bu ihtiyaca binaen yapilan birgok c¢alisma
olmustur. Bu caligmalardan biri olan ve Osmanli’nin hukuk alaninda gelismesine
katki saglayan Mecelle’nin 39. Maddesinde yer alan:“Ezmanin tegayyiiriiyle
ahkam’in Tegayyiirii inkdr olumanaz.”*® ifadesinde yenilge duyulan ihtiya¢ ve bu
durumun tabii olusu vurgulamaktadir. Zamanin ve sartlarin degismesiyle ahkam da
degisir ifadesi, ilimlerde yenilenme ve giincel kalmanin gerekliligini ve dogalliginm

ifade etmektedir.

3. YENI ILM-I KELAM DONEMI OZELLIKLERI

1. Kelam Ilmine Yeni Bir Tarif ve Gaye Getirildi

Kelam ilminin geleneksel kaynaklarimizda bir¢ok farkli isim ve tarifi
bulunmaktadir. Islam tarihi boyunca Kelam ilmine; Imam-1 Azam (v.150/767)
tarafindan Fikhi Ekber, Imam Es’ari tarafindan Usulii’d-Din, Imam Maturidi
tarafindan Tevhid isimleri verilmistir. Bu isimlerin yaninda es-Siinne, el-Iman, el-
I'tikad, es-Sifat, el-Akaid, Tevhid ve Sifatlar Ilmi, Istidlal ve Nazar Ilmi ve nihayet
giinimiizde Kelam olarak anilmaktadir. Tarifinin ise genel olarak konusuna ve
gayesine gore iki farkli baglamda yapildigi gorilmektedir. Kelam ilminin gayesine
gore en bilinen tanimlan soyledir; Seyyid Serif el-Ciircani (v.816/1431):”Kesin

delillerin getirilmesi ve siiphelerin kaldirilmasiyla dini akidelerin ispat:”*°, Saadettin

19 Ali Hikmet Berki, Actklamali Mecelle, (Istanbul: Hikmet Yatinlar1,1982), 22.
20 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Tarifat, cev. Arif ERKAN, (Istanbul, Bahar Yayinlar1, 1997), Kelim
Maddesi, 189.
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el-Taftazani (v.792/1390): “dini akideleri kesin olarak bilmektir.”?* Seyyid Serif el-
Ciircani’ye gdre konusu bakimindan Kelam ilmi sdyle tarif edilmistir: “/Im-i Kelam,
Allah’in zdatindan, sifatlarindan, mebde’ ve medd (baslangi¢ ve sonug, yaratilis Ve
ahiret) itibariyle yaratilmislarim (Wiimkiinatin, masniidtin) hallerinden Islam kanunu
iizere bahseden bir ilimdir.?? ibn-i Haldun (v.808/1406) Kelam ilmini: “Akli
delilllere istinaden imani akideleri savunmayt ve itikadi konularda selefce ve ehl-i
stinnet tarafindan tutulan yollardan sapan bid’ at¢ilart reddetmeyi tazammun eden

bir ilimdir. ”?® diyerek tarif etmistir.

Yeni ilm-i Kelam doéneminde Kelam ilminin tarifi genislemis ve yeni
ozellikler kazanmustir. Mehmet Salih Gegit: “Yeni Ilm-i Kelam Hareketinin Kelam
[lmine Kazandirdig1 Yenilikler” adli makalesinde Yeni Ilm-i Kelam tarifleri soyle

yer almaktadir:

a. Bekir Topaloglu: "Kelam, Isldm dinin iman esaslarim ve davramslarla ilgili
temel ilkelerini naslardan hareketle belirleyen, onlari naslarin biitiinligii
cergevesinde temellendirip akli yontemlerle destekleyen ve karsi fikirleri elestirip
cevaplandiran bir bilim dalidwr.”

b. Cagfer Karadas: “Kelam, naslari dayanak kilarak, ortaya ¢ikan problemlere
cevap bulma, Islam itikadimin akli temellerini kurma ve disaridan gelen veya
gelme ihtimali bulunan tehdit ve tehlikelere karsi fikri savunma mekanizmasi
olusturma ameliyesidir.”

c. Muhittin Mert: ’Kelam, insanin Allah’t merkeze alarak Allah’t ve varlikla
iligkisini evrenin bir parcasi olan kendini, fizik ve metafizik boyutlariyla da
varligi kavrama ¢alismasindan ibaret bir ilim dalidwr.”

d. Hasan Hanefi: “Kelamilmi, giiniimiiziin tehdit unsurlariyla gecmise ait gelenek
arasindaki diialitenin ve tahrip unsuru olan zorluklarin asimasinda timmetin

vicdanina asrin ruhuyla eslik eden bir ilimdir. %

2L Saadettin el-Taftazani, Makdsidu’l-Kelam fi ‘Akdidi’l-Islam, cev. irfan EYIBIL, (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, Siilleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Carullah Efendi, 1264, 2019), 91;
Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm , (Istanbul: iz Yaymncilik, 2012), 15.

22 gs-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Tarifat, 189; Bekir Topaloglu, Keldm [Imi Giris, 46.

23 fbn-i Haldun, Mukaddime, tah. Abdullah Muhammed ed-Dervis, (Dimesk: Dar Yaerib, 2004), 205;
Ibn-i Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman ULUDAG, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 820.

24 Mehmet Salih Gegit, “Yeni Ilm-i Kelam Hareketinin Kelam IImine Kazandirdigs Yenilikler”, Hikmet Yurdu
Dergisi, 9/18, (Temmuz-Aralik 2016), 122-124.
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Yukarida Yeni Ilm-i Kelam tanimlarina baktigimiz zaman Kelam ilminin
konularinin genisleyerek yeni bir kimlik kazanip ¢agin gereklerine uygun bir sekil
aldigimni, bunun yaninda tanimlarin kisa ve 6z oldugunu gérmekteyiz. ilk doneme ait
tanmimlarda kisinin Islam akidesiyle ilgili meselelerde bilgi edinmesi ve siiphelerden
uzak olmasi amaclanirken, Yeni Ilm-i Kelam tariflerinde bu husus daha da
genisletilerek, iman esaslarin1 kuvvetlendirmek ve disaridan gelecek her tiirlii itikadi
problemlerin giderilmesi noktasinda eklemeler yapilmistir. flk tanimlarda zikredilen
esaslar bu yeni donemde de muhafaza edilmis ve gerekli goriilen eklemelerle
gelistirilmistir. Yeni ilm-i Kelam tanimlarina baktigimizda modern bat: felsefesinin
insan merkeziyet¢iliginin elestirildigini, kabul edilmedigini gdrmekteyiz. Zira Islam
inancinda hayatin merkezinde insan degil yaratict yani Allah (cc) vardir. Modern bati
felsefesinin hemen her akiminda gordiigiimiiz insan ve madde merkezli diigiinceler

Yeni Ilm-i Kelam tanimlarinda yer bulamamustir.

Yukaridaki Kelam tamimlarmin kisa 6z olmast ve Yeni Ilm-i Kelam
tanimlarinin daha muhtevali olmas1 Kelam ilminin yasayan ve kendini gelistiren bir
ilim oldugunun bir gdstergesidir. Zira islam dini kiyamete kadar var olacak bir din
olmasi1 hasebiyle her cag ve zamanda kendini cagin gereklerine adapte etme
ozelligine sahiptir. Islam’m inang¢ esaslarini savunan bir ilim olan Kelam ilmi de
hayatin i¢inde ve giincel kalmalidir. Yeni ilm-i Kelam tanimlarinda bu 6zellik
goriilmektedir. Bununla beraber Kelam ilminin yeni tanimlariyla, Isldim inang
esaslarina yonelik her tiirlii saldiriya kargi gerek metot gerekse igerik agisindan
savunma mekanizmasi gelistirilmistir. Boylece sadece i¢inde bulundugumuz zaman
dilimi igerisinde cereyan eden saldirilar degil, gelecekte de olabilecek muhtemel fikri
saldirilara da cevap verme 6zelligi Kelam ilmine kazandirilmistir. Bu saydiklarimizla
Kelam ilmi yeniden tarif edilmis ve gayesi giincellenerek cagin gerekliliklerine

uygun hale getirilmistir.
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2. Kur’an-1 Kerim’e Vurgu Yapilmistir

Islom dinin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim biitiin ilahiyat ilimlerinde
onemli oldugu gibi Islam inang esaslarii konu edinen Kelam ilmi igin de ¢ok 6nemli
bir yere sahiptir. Inan¢ esaslarinin tamammin izahi, savunulmasi ve anlatilmasi
konusunda Kur’an-1 Kerim, Kelam ilminin ilk kaynagidir. Bu baglamda Kur’an’1
kapsayici bir anlayigla 1yl anlamak ve giiniimiiz itikadi problemlerine bu metotla
yaklasmak Yeni Ilm-i Kelam déneminin en belirgin 6zellikleri igindedir. Bu &zellik
sayesinde Islim dininde olmayan fakat insanlarin dine soktugu hurafelerden ve

bidatlerden kurtulmanin da en verimli yolu bdylece saglanmis denebilir.

Bu donemde Kur’an-1 Kerim’i tek temel kaynak olarak goren farkli goriisler
de varlik gostermislerdir. Hindistanli Seyyid Ahmed Han, Islim diinyasmin geri
kalmasimin  sebebini Kur’an’dan uzaklasip dini  hurafelerle  doldurmaya
baglamaktadir. Ona gore Kur’an’a doniilmeli ve din hurafelerden armdirilmalidir.
Bununla beraber hadislerin tekrar ele alinip sahihlikleri yeniden incelenmelidir. Bu
fikrinde ileri giden Seyyid Han, en sonunda hadisleri toptan inkar boyutuna
gelmistir.® Bu yaklasim da pek tabi Isldm dinin &ziine donme ¢abasindan uzaga
evirilmis ve hadis inkarcihigina doniigmiistiir. IslAm dininin peygamberi Hz.
Muhammed (sav)’in hadislerini inkar, dinin 6zlinii anlamaktan ¢ok uzak olmakla
beraber islam inang esaslariyla celisen bir noktadir. Dini teblig ile miikellef olan
peygamberin hiikiimlerini yok saymak dinin hiikiimlerini yok saymaya esdegerdir.
Haddini asan goriisler bir kenara birakildiginda Yeni Ilm-i Kelam déneminde
Kur’an-1 Kerim temel kaynak olarak goriilmiis ve itikadi izah i¢in sahih hadislere de

bagvurmak suretiyle din hurafelerden arindirilmaya c¢alisilmistr.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan, evrenle alakali ayetlere dikkat ¢ekilmis ve bu

ayetlerin modern pozitif ilimlerle tezat teskil etmedigi aksine paralellik arz ettigi

25 Oztiirk, Yeni Ilm-i Kelam Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi, 20; Bkz. Christian W. Troll , Sayyid Ahmad Han
(1817-1898) and the Nmeteenth-Centory Renewal of 1lm al-Kelam, ¢ev. Saban Ali Diizgiin, Isldmi Arastirmalar,
1995, cilt: VIII, say1:1, 35-64.
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vurgulanmistir. Dogayla, yaratilisla ve hayatla hasili evrenle ilgili ayetlerin biitlinciil
bir bakis agisiyla degerlendirilmesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Bu ayetlerin ancak

boyle bir yaklasimla tam manasiyla anlasilacag izah edilmistir.?

3. Birey ve Toplumu One Cikarmistir

Yeni {lm-i Kelam déneminin bir diger 6zelligi de insan ve toplumun 6n plana
¢ikarilmig olmasidir. Zira insan yaratilanlarin en sereflisidir. Avrupa’daki madde
veya menfaat merkezli felsefi akimlara nazaran bu yaklasim, insani merkeze
almaktan ziyade On plana ¢ikarmak suretiyle bir metot ve yontem gelistirmistir.
Evvela insanlarm yasama haklarinin islam dini tarafindan korundugu, insanlarin
arasinda bir ayrimciligin olmadigi aksine insanlarin esit oldugu ve diger dinlere
mensup olanlarin da dinlerini yasama haklarinin Islam dini tarafindan giivenceye
alindig1 vurgulanmistir. Kadin, erkek, cocuk ayirt edilmeksizin insanin hak ettigi
sayglyl gormesi, biitiin evrensel haklarinin ve 6zgiirliiklerinin kabul edilmesi ve
mucibince davranilmasi gerektigi tizerinde durulmustur. Bununla beraber din, dil,
ik, sosyal konum gozetmeksizin insanlarin esit olduguna dikkat cekilmistir.
Toplumlar da insanlardan tesekkiil eden bir olgudur. Dolayisiyla insan kiymetli ise

toplum da kiymetlidir anlayis1 vurgulanmistir.?’

4. Mezhep Ayrimi Gozetilmemistir

Yeni ilm-i Kelam déneminin bir diger 6zelligi ise mezhepler iistii bir
yaklagima sahip olmasidir. Mezhepler arasi bir ayrim gozetilmemekle beraber,
Miisliimanlarin birlik ve beraberligine deginilmistir. iginde yasadigimiz déneme de
bakacak olursak Miisliimanlarin muhta¢ oldugu belki de en 6nemli sey ittithad-1
Islamdir. Bu durum, gagin gerektirdigi bir zaruret iken Miisliimanlar1 bir de itikadi

sahada bolmek belki de Islam’a ve Miisliimanlara yapilacak ¢ok biiyiik bir yikima

% Oztiirk, Yeni Ilm-i Kelam Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi, 21.
27 Oztiirk, Yeni Ilm-i Keldm Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi, 23.
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sebep olacaktir. Yeni Ilm-i Kelam’in &zelliklerinden biri de yukarida bahsettigimiz
gibi ¢agin gerekliligine ayak uydurmasidir. Bu zaviyeden bakildiginda da mezhep
ayrimi yapmama bu donem igin ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Bu konuda Hiiseyin
Kazim Kadri, Izmirli Ismail Hakki’nin kaleme aldig1 Yeni [Im-i Kelam kitabim
Sebilii’r-Resad dergisindeki yazisiyla elestirmis ve Isldm alemi icinde bir tefrikaya
yol agacak bir durum olacagia isaret etmisti.?® Buna cevaben Izmirli Ismail Hakk1
ayni dergide soyle cevap vermistir: “Goriiliir ki, cedeliyyat-1 Kelamiyye, miinakasat-1
lafziyye atilmis, batimi ilhaddan ibaret olan "Batiniyye" taifesinden baska firkalar
hakkinda asla ta'n (kinama) vuku bulmamistiv. Oyle iimid ederim ki, kitabimizi
miitalaa ettikten sonra fikr-i alileri hayliden hayliye ta'dil olunacaktir. Asil mesail-i
Kelamdan bahseden ikinci ve iigiincii kitaplarda da yabancilar harim-i Islim'a asla
alinmanuigtir.” ? Bu 6rnekten de anlasilacag: iizere Yeni Ilm-i Kelam déneminde
immeti tefrikaya sokacak herhangi bir mezhep ayrimi gozetilmemis aksine

birlestirici bir lislupla mezhep {istii bir tavir sergilenmistir.

Bir bagka drnekte ise; Osmanli seyhiilislamlarindan Masa Kazim (v.1920)’1n
Sirat-1 Miistakim dergisinin 52, 53 ve 54. sayilarinda Esref Edip Fergan (v.1971)’a
verdigi roportajda konuyla alakali su ifadeler gecmektedir: “... Iste bu hal tefrikaya
sebep olmustur. Kuvvet, yani Islam’in kuvveti dagilmistir. Esef edilecek bir husustur.
i bir sey degildir. Allah bize birligi emrettigi halde kendi kendimize ihtilaflar
ctkarmisiz, kendi kendimizi dagitmisiz. Birbirimizi hasim gormemeliyiz. Bir mezhep,
diger mezhep sahibini kesinlikle diisman saymamalidir. Sayarsak iste ne hale geldik!
Bu ihtiyaci anlamalvyiz, yani bu ihtivact bilmeliyiz ki aramizdaki bu ihtilaflar
gidermeye c¢alisalim. Mesela besmele hakkinda Hanefi, Safiyi kiifre nispet etmez.
Ctinkii ikisinin de delilleri kuvvetlidir. Her iki taife, digerini mazur goriir. Sonra bir
Sit mezhebi var. Siilerle Siinniler arasindaki husumet, adeta diismanlik derecesine
varmistir. Belki daha da siddetlidir. Bu, iyi bir sey degildir. Hele bugiin, bu husumeti

kaldirmali. Bugiin biitiin Islamlarin birlesmesi lazim gelir. Katiyen ve tamamiyla

28 Seyh Muhsin Fani ez-Zahiri, Sebilii 'r-Resad, 21/532-53.3, 1923, 92-93.
29 Adnan Biilent Baloglu, Sebiliirresad Dergisinde "Yeni llm-i Keldm " Tartismalari, izmirli ismail Hakki
Sempozyumu, (Ankara: TDV Yaynlari, 1996), 279-280.
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boyledir. Ciinkii bu birligi olusturamazsak kesinlikle bilmeliyiz ki, daha bir asir

gecmeden Avrupalilar bizi yok edecek, biitiin Miisliimanlar mahvolacaktir...”°

5. Halkin Itikidi Sorunlaria Céziimler Sunulmustur

I[slam’m ilk dénemlerinde ashab siiphe ettigi meselelerde Hz.Peygamber
(sav)’e gelerek ona damigsmislardir. Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonra
timmetin sorularina alimler tarafindan cevap niteliginde eserler kaleme alinmistir.
Bu eserlerle iimmetin itikadi problemlerine ¢6ziimler iiretilmeye c¢aligilmistir. Daha
sonra Kelam ilmi tesekkiil etmis ve bu donemde ortaya ¢ikan itikadi meseleler yine
Islam alimlerince cevaplandirilmis, islam akidesi boylelikle korunmustur. Yeni iIm-i
Kelam dénemine gelindiginde yine Islam akidesini sarsacak bir takim modern felsefi
akimlar ortaya ¢ikmistir. Bu donemde de onceki donemlerde oldugu gibi immetin
irsdd1 i¢cin bu saldirilara cevap niteliginde eserler ge¢ de olsa kaleme alinmistir.

Boylece halkin itikadi problemleri, siipheleri ortadan kaldirilmistir.

Buradan da anlasilacag: iizere Kelam, halkin problemlerini ¢dzen, Islam’1
tehdit eden her tiirlii i¢ ve dis saldirilar1 bertaraf eden bir amaca sahiptir. Bu amag
geregi her zaman ve mekanda Islam dinine ve akaidine yapilan hiicumlar1 karsilamak
yine bu ilimden ve bu ilimle ilgilenen Kelamcilardan beklemek gayet dogal bir
durumdur. Dolayisiyla Kelam ilmi hayatin i¢inde ve hayatla bir biitiin teskil
etmektedir. Yeni [lm-i Kelam dénemi temsilcileri de Kelam ilminin bu gayesi geregi
iginde bulunduklar1 toplumun itikad bahsinde ihtiyaglarini karsilamak igin g¢esitli
caligmalar, kitaplar ve makaleler kaleme almislardir. Bu donemde halki etkileyen
darwinizm, pozitivizm, freudizm, pragmatizm, komiinizm ve materyalizm gibi
akimlara Islam itikadinca cevaplar verilmistir. Burada amag halkin itikadin1 ve Islam
dinini hedef alan bu akimlarin olumsuz etkilerinden halki muhafaza etmek ve bu

akimlardan etkilenenleri de kurtarmaktir.

%0 Musa Kazim. “Kiitiib-i Kelamiyenin ihtiyaca-1 Asra Gore Islah ve Telifi, Beynel Miislimin Mezahib-i
Muhtelifenin Tevhidi, Medreselerde Tedrisatin Islah1”, (Goriismeci: Esref Edip, Goriisme, Transkripsiyonu),
Sira-1 Miistakim 52 (17 Saban 1327 / 20 Agustos 1325), 403-406.
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6. Modern Bat1 Felsefsine Cevaplar Verilmistir

Yeni Ilm-i Kelam doénemini miiteahhirun Kelam doéneminden ayiran en
onemli 6zelligi Yunan felsefesinin yerini modern Bati felsefesinin almasidir. Kelam
ilminin felsefeyle tanismasi 830 yilinda Abbasi halifesi Me’mun (v.833) tarafindan
Bagdat’ta kurulan Beytii’l-Hikme’de gergeklesmistir. Burada yapilan felsefe
terciimeleri ile IslAm diinyasi antik Yunan felsefesiyle tamsmistir.! Modern Bati
felsefesiyle Kelam iliskisi de Yeni Ilm-i Kelam doneminde gergeklesmistir. Bu
donemde miiteahhirun Kelam metodunda bulunan Yunan felsefesi yerini Bati
felsefesine birakmistir. Yazilan eserlerle Bati felsefesinin savlar1 ve Islam akidesine

aykir1 goriisler ¢lirlitilmiistir.

Darwinizm, Pozitivizm, Panteizm ve Materyalizm bu donemde elestirilen
falsefi akimlardir. Abdullatif Harputi, Izmirli Ismail Hakki, Musa Kazim Efendi,
Seyhiilislim Mustafa Sabri Efendi (1869-1954), Omer Nasuhi Bilmen ve Filibeli
Ahmed Hilmi gibi isimler bu akimlarin Islim’a aykir1 akimlar olduklarini ifade

ederek, bu akimlarin iddialarini ciiriitmek igin cesitli calismalar yapmuslardir.?

4. YENI ILM-1 KELAM DONEMI TEMSILCILERI

Islam diinyasmin Bat: karsisinda hakimiyetini kaybetmesi ve batinin giiciiniin
altinda kalmasiyla yasanan Islam inancin1 anlama ve yeniden yorumlama cabasi,
Miisliiman cografyada alimler tarafindan 6nemsenmistir. Bu alimler mevcut durumu
kavrayarak c¢esitli ¢oziimler iiretmis ve bu ¢oziimlerini de eserlerinde beyan
etmisleridir. Bu dénemde Miisliiman beldelerde Isldm inancina yoneltilen her tiirlii
tehditlere karsilik verilip Isldm inanci savunulmaya calisilmistir. Bununla beraber
bircok yaklasim ve metot Onerileri giindeme gelmistir. Osmanli, Yeni Ilm-i Kelam

hareketi alaninda ¢okg¢a ¢aligmalarin yapildigi bir cografya olmustur. Bu alanda bazi

3Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari 1992), 6/88-90.
32 Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam EI Kitabi, 170-178.
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alimlerimiz klasik Kelam usuliinii benimserken bazilar1 klasik ve modern usulleri
birlestirmis bazilart da modern usulii benimseyerek eserler kaleme almislardir.®
Ulkemizde Yeni Ilm-i Kelam alaninda eserler kaleme alan ciddi ¢alismalar vardir.
Abdullatif Harputi, Filibeli Ahmed Hilmi, izmirli ismail Hakki gibi bir ¢ok

alimlerimiz bu alanda ¢alismalar yapmislardir.

Yeni iIm-i Kelam dénemi 6nde gelen temsilcileri ve Kelam alanindaki énemli

bazi ¢aligmalart:

Sirrmt Pasa (1844-1895): Serh-i Akaid Terciimesi (Rusguk 1292),
Rii’yetullah’a Dair Risale (Rusguk 1293), Nakdii’l-Kelam fi akaidi’l-Islam (istanbul
1302, 1310, 1324) , er-Rih (istanbul 1303, 1305), Araii’l-milel (Istanbul 1303),
Nirii’l-hiida li-men’istehda (Diyarbekir 1310)3*

Manastirh Ismail Hakki (1846-1912): Terciimetii’r-Risaleti’l-Hamidiyye
(Beyyinat-1 Ahmediyye) (istanbul 1307-1308, 1329), Metalib-i Irfaniyye ve Izahat-1
Niniyye (Istanbul 1312), Mevaidii’l-in‘4m fi akaidi’l-Islim (istanbul 1314),
Telhisii’l-Kelam fi berahini akaidi’l-Islim (Istanbul 1324), Serhu’s-sadr bi-fezaili
leyleti’l-kadr (Istanbul 1325), Hak ve Hakikat (istanbul 1329)%

Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914): Tarih-i Islam (I-1,
Istanbul 1326-1327), Ilm-i Ahval-i Rih (Istanbul 1327), Allah’1 Inkar Miimkiin
miidiir? Yahut Huzir-1 Fende Mesalik-i Kiifiir (istanbul 1327), Yirminci Asirda
Alem-i islam ve Avrupa: Miislimanlara Rehber-i Siyaset (istanbul 1327, Seyh
Mihridin Arlsi takma adiyla), Hangi Meslek-1 Felsefiyi Kabul Etmeliyiz?:
Dariilfiinun Efendilerine Tahriri Konferans (Istanbul 1329) (Universiteli Genglerle

Bir Konugma adiyla yeniden yayimlanmustir (Istanbul 1963)), Beseriyetin Fahr-i

33 Eserlerin sistematik bir tasnif rnegi icin ayrica bkz. Bekir Topaloglu, Keldm [Imi Giris, 44-46.

34 Oztiirk, Yeni Ilm-i Kelam Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi,34-35; Cemal Kurnaz, “Sirr1 Pasa”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, , (Istanbul: TDV Yaynlar1,2009),37/127-129.

3 Arif Aytekin, “Manastirli ismail Hakk1 ve Mevaidii’l-in‘am fi akaidi’l-islam Adli Eseri”, Rumeli Islam
Arastirmalart Dergisi, 2, (Eyliil 2018), 7-31; Salih Sabri Yavuz, “Manastirh Ismail Hakki”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, , (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/563-564.
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Ebedisi Nebimizi Bilelim (Istanbul 1331), Huzfir-1 Akl ii Fende Maddiyytin Meslek-i
Dalaleti (istanbul 1332), Uss-i islam: Hakaik-i Islamiyye’ye Miistenid Yeni {lm-i
Akaid (Istanbul 1332), Miisliimanlar Dinleyiniz (Istanbul 1326) %

Abdiillatif Harputi (1842-1916): Tenkihu’l-Kelam fi akaid-i ehli’l-islam
(Istanbul 1327, 1330), Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam (Istanbul 1330), ilm-i Hey’ et ile
Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hilafin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risale,
Tarih-i Ilm-i Kelam (Istanbul 1332).%7

Seyhiilislam Misa Kazim Efendi (1858-1920): islam’da Cihad (Istanbul
1333), Zevra ve Havra (istanbul 1335), Kiilliyyat-1 Seyhiilislim Mifsa Kéazim
(Istanbul 1336), el-Fetava el-Kazimiyye fi 1slahi’l-fetdva et-Tiirkiyye, Tahkik-i

Vahdet-i Viictida Dair Bir Risalenin Terciimesi.3®

Babanzide Ahmed Naim (1872-1934): Hikmet Dersleri (Istanbul 1328),
Felsefe Dersleri (Istanbul 1333), Islimda Dava-y1 Kavmiyyet (Istanbul 1332)%

Elmahli Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942): Hak Dini Kur’an Dili (ilk
baski Istanbul 1935-1938), Hz. Muhammed’in Dini islam, Metalib ve Mezahib
(Istanbul 1341)*

Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946): Lugatge-i Felsefe (Istanbul 1341),
Maddiyyin Mezhebinin izmihlali (istanbul 1928), Kitab-1 Izale-i Siikiik (istanbul

3 Abdullah Ugman, “Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, , (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 38/424-425

37 Metin Yurdagiir, “Abdiillatif Harputi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1,1997), 16/235-237.
38 Ferhat Koca, “Miisa Kazim Efendi”, (2016), TDV Isldm Ansiklopedisi, 31, 221-222, TDV Yaymlari, Istanbul.
39 {smail Fiitfi Cakan, “Babanzade Ahmed Naim”, (1991), TDV Isiam Ansiklopedisi, 4, 375-376, TDV Yayinlari,
Istanbul.

40 yysuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, (1995), TDV Islim Ansiklopedisi, 11, 57-62, TDV

Yaynlari, istanbul.
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1928), Vahdet-i Viiciid ve Muhyiddin-i Arabi (Istanbul 1928), Kiiciik Kitapta Biiyiik
Mevzular (istanbul 1934), Hakikat Nurlar1 (Istanbul 1949, 1979)*

Izmirli ismail Hakk (1869-1946): Muhassalii’l-Kelam ve’l-hikme (Istanbul
1336), Miilahhas ilm-i Tevhid (Istanbul 1338), Yeni ilm-i Kelam (I-II, istanbul
1339-1343), el-Cevabii’s-sedid fi beyani dini’t-tevhid (Ankara 1339), Narin Ebediyet
ve Devami Hakkinda Tedkikat (Istanbul 1341), Diirzi Mezhebi (Istanbul 1926), Din-i
[slam ve Din-i Tabii, el-Furkan beyne’t-tevfik ve’l-hizlan, Risaletii’t-teselsiil,
Risaletii’l-hudiis, Medhal-i {lm-i Kelam, Muhtasar Felsefe-i Ula (istanbul 1329),
Felsefe Dersleri (istanbul 1330), Felsefe-hikmet (istanbul 1333), Islam
Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese (Ankara 1952).42

Mehmet Semsettin Yaltkaya (1880-1947):  Kelam Tarihi (istanbul
1340/1924), 11ahiyat ( Istanbul 1932), Ibn Seb’in-el-Kelam ale’1-Mesaili’s-Sikiliyye-
Correspondance Philosophique avec I’Empereur Frédéric II de Hohenstaufen
(Arapga metnin tahkiki: S. Yaltkaya, Fr. takdim ve &6zet: H. Corbin, Paris 1941),
Risaletii Taz’ifi’l-mezbah-La Duplication de I’ Autel-Platon et le Probléme de Délos
(S. Yaltkaya; Fr. giris ve terciime A. Adivar - H. Corbin, Paris 1940)*

Omer Ferid Kam (1864-1944): Dini Felsefi Musahabeler (Istanbul 1329),
Vahdet-i Viictid (Istanbul 1331), Mebadi-i Felsefeden Ilm-i Ahlak. Emile Boirac’tan
notlar ilavesiyle yaptigi ceviridir (Ankara 1339-1341), Ilm-i Mabade’t-tabia. Bu eser

de Emile Boirac’tan terciime edilmistir (istanbul 1943).44

41 Siileyman Hayri Bolay “Ismail Fenni Ertugrul”, (2001), TDV Islim Ansiklopedisi, 23, 98-100, TDV Yaynlari,
Istanbul.

42 Ali Birinci, “Izmirli ismail Hakk1”, (2001), TDV Isldm Ansiklopedisi, 23, 533-535, TDV Yaymlari, Istanbul.
43 [smail Kara, “Mehmet Serefettin Yaltkaya”, (2013), TDV Isldam Ansiklopedisi, 43, 308-310, TDV Yayinlari,
Istanbul.

44 Siileyman Hayri Bolay “Omer Ferit Kam”, (2001), TDV Isldim Ansiklopedisi, 24, 271-273, TDV Yaymlari,
Istanbul.
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Mehmed Vehbi Efendi (1862-1949): el-Akaidi’l-Hayriyye fi tahriri
mezhebi’l-firkati’n-naciye ve hiim Ehlii’s-siinne ve’l-cemaa ve’r-red ala muhalifihim

(Kahire 1334; Kahire), Akaid-i Hayriye Terciimesi (Istanbul 1921, 1924, 1925)%

Arapkirli Hiiseyin Avni (1864-1954): Ilm-i Kelam Dersleri (Istanbul
1331)

Mustafa Sabri Efendi (1869-1954): Yeni Islam Miictehidlerinin Krymet-i
[lmiyyesi (Istanbul 1335; nsr. Sibel Dericioglu, Istanbul 1998), Dini Miiceddidler
yahut Tiirkiye Icin Necat ve Itila Yollarinda Bir Rehber (1stanbul 1341, 1969, 1987,
1994), en-Nekir ald miinkiri’n-ni’me mined-din ve’l-hilafe ve’l-Umme (Beyrut
1924), Mevkifii’l-beser tahte sultani’l-kader (Kahire 1352), el-Kavlii’l-fasl beyne’l-
lezine ylimintine bi’l-gayb ve’llezine 14 yiminin (Kahire 1361, 1407/1986),
Mevkifii’l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem (I-1V, Kahire 1369; Beyrut 1981), islam’da
Imamet-i Kiibrd (Yarin gazetesindeki yazilarindan derleme), Kavli fi’l-mer’e ve
mukarenetith bi-akvali mukallideti’l-garb (el-Feth dergisinden derleme makaleleri)
(Beyrut 1410/1990)*

Yusuf Ziya Yériikin (1887-1954): islam Akaid Sisteminde Gelismeler
(Nesir Ankara 2001; Istanbul 2006), Isliam Akaidine Dair Eski Metinler I, Din
Dersleri: Iman ve Ibadet (Istanbul 1926), islam Dini (istanbul 1927), Dinimiz
(Istanbul 1929) ayrica Murat Memis, Yusuf Ziya Yoriikdn’m Kelam Alanindaki
Calismalar1 (1999, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii) adilya

yiiksek lisans calismasi yapmustir.*8

45 Remzi Atesyiirek,*” Mehmed Vehbi Efendi’’, (2003), TDV Isldm Ansiklopedisi, 28, 540-541, TDV Yaymnlari,
‘.‘Aer;\l/(laert.(’iillq Yurdagiir, ’ Arapkirli Hiiseyin Avni>’, (1991), TDV Islam Ansiklopedisi, 3, 329-331, TDV Yaymnlari,
‘l‘st:l;:}:ll;lf Sevki Yavuz, > Mustafa Sabri Efendi”’, (2006), TDV Isiam Ansiklopedisi, 31, 350-353, TDV Yaynlar1,
‘lfst%?itr)ll(lall.rl Yoériikan, “Yusuf Ziya Yériikan®’, (2013), TDV Islam Ansiklopedisi, 43, 568-570, TDV Yaynlari,
Istanbul.
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Mehmet Semsettin Giinaltay (1883-1961): Hurafattan Hakikata (Istanbul
1332), Maziden Atiye (Istanbul 1339), Zulmetten Nira (istanbul 1341), Felsefe-i Ula
(Istanbul 1339-1341, 1994).4°

Hasan Basri Cantay (1887-1964): Fikh-1 Ekber (Ankara 1954)>°

Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971): Muvazzah {lm-i Kelam (Istanbul 1955),
Miilehhas {lm-i Tevhid Akaid-i Islamiye (Istanbul 1962, 1973).5!

Muhammed b. Muhammed b. Tavit et-Tanci (1918-1974): Kelam Dersleri
(Bekir Topaloglu Ktp., nr. 184), islam Mezhepleri Tarihi (Bekir Topaloglu Ktp., nr.
184), Belagat-1 Kur’aniyye (Bekir Topaloglu Ktp., nr. 1412, 1413)bunlarin yaninda
Fuzili’nin Matlau’l-itikAd fi marifeti’l-mebde ve’l-mead eserini ve Kadi Iyaz’m el-

f1am bi-hudtdi kavaidi’l-Islam eserine giris kisimlar1 ekleyerek nesretmistir.>2

Ali Arslan Aydin (1926-2009): el-Ba’s ve’l-huliid beyne’l-miitekellimiin ve
felasife (Istanbul 1998), Islam Inanglar1 ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam) (ilk baskist
Ankara 1964), Islam’da Iman ve Esaslar1 (Ankara 1969), Yehova Sahitlerinin I¢
Yiizii (Ankara 1973, 1982), Islam Hristiyan Diyalogu ve islam’in Zaferi (Ankara

1984), Miislimanin Amentiisii ve Peygamberimiz (Ankara 1976).5

Bekir Topaloglu (1932-2016): Islam’da Kadim (Istanbul 1965, 1992, 18. bs.),
Islam Kelamcilarina ve Filozoflarma Goére Allah’in Varligr -isbat-1 Vacib (Ankara
1971, 2012, 11. bs.), Kelam Ilmi: Giris (istanbul 1981, 2013), Isldm’da Inang

49 Kamil Sahin, >’Mehmet Semsettin Giinaltay’’, (1996), TDV Isldm Ansiklopedisi, 14, 286-288, TDV Yayinlari,
Istanbul

50 Emin Isik, “’Hasan Basri Cantay’’, (1993), TDV Islam Ansiklopedisi, 8, 218-219, TDV Yaynlari, Istanbul.

51 Rahmi Yaran, ©’Omer Nasuhi Bilmen ¢°, (1992), TDV Islam Ansiklopedisi, 6, 162-163, TDV Yayimnlari,
Istanbul.

52 Bekir Topaloglu, <’ Tanci, Muhammed’’,(2010), TDV Isldm Ansiklopedisi, 39, 562-564, TDV Yayimlari,
Istanbul.

58 Metin Yurdagiir, “Ali Arslan Aydin”, (2016) TDV Isldm Ansiklopedisi, Ek-1, 145-146, TDV
Yaynlari, istanbul.
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Esaslar1 (Istanbul 1998), Yusuf Sevki Yavuz ve lilyas Celebi ile birlikte), Allah
Inanci (istanbul 2006).%*

% flyas Celebi, (2016), ’Bekir Topaloglu’’, TDV isidm Ansiklopedisi, EK-2, 610-613, TDV
Yaynlari, istanbul.
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IKINCI BOLUM: MATERYALIZM

1. MATERYALIZM VE TARIHSEL GELISIMI

Materyalizm (Almanca; Materialismus, Fransiza; Matérialisme ve Ingilizce;
Materialism, Arapga; 43l (el-Maddiye), Maddiyytn.), latince ‘madde’ anlamina
gelen ‘materia’ kelimesinden tiiretilmistir. Materyalizm en kisa tanimi, herseyin
maddeden ibaret oldugunu ileri siiren veya herseyi madde ile izaha c¢alisan bir
goriistiir. Bu felsefi goriisii savunanlara ise materyalist denir. Daha kapsamli bir
tarifle Materyalizm: “ontolojide maddeyi degismez, aktif ve dinamik bir ilke ve
cevher olarak kabul eden, ruh ve fikir gibi manevi cevherlerin bu maddenin bir
tezahiirii oldugunu iddia eden yahut inkdr eden felsefi akimdir”> Bu tanimdan da
anlasilacagi tizere Materyalizm, varlik veya gerceklik hakkinda bir goriis olup;
varligr veya gercekligi sadece maddeden ibaret goren ve tek gercekligin somut
veriler oldugunu kabul eden bir fikirdir. Materyalizme gore somut olan ve duyularla
algilanabilen her sey vardir ve gergektir. Soyut ve duyularla algilanmasi miimkiin
olmayan metafizik veya doga Otesi hicbir sey var degildir. En genel anlamiyla
materyalizm duyular yoluyla kavranan her seyin maddeden ibaret oldugunu ve
madde harici duyular Gtesi bir alanin mesela ruhsal dlemin var olmadigini ileri
stirmektedir. Fikir, duygu ve disiince ise maddeye baglh veya maddenin bir
yansimasi yahut gériiniimii olarak kabul edilmektedir. Insan zihni birtakim maddi
stireglerle sekillenen kimyasal ve elektriksel bir yapiya sahiptir. Yani zihin oldukga
karmagik ve dogaiistii goriinmesine ragmen aslinda beyinde cereyan eden bu
kimyasal ve/veya elektiriksel tepkimelerle ortaya ¢ikan bir tirlindiir. Dolayisiyla fikir,
diisiince hatta duygular dahi bu maddi siiregle var olduklarina gore onlar da
maddeden ibarettir. Bununla beraber materyalistler ruhu da insan zihninin bir boyutu

olarak goriirler.>®

%5 Bolay, Siileyman Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri SézHigii, (Ankara: Atlas Kitap, 2018), 167.
% Mehmet Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye 'ye Girisi, (Ankara: Elis Yayimlar1,2014), 15-16.
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Materyalizm varligi sadece maddeden ibaret kabul etmis ve bu bakimdan
idealizm, rasyonalizm ve spiritiializm karsit1 bir goriis olmustur. Materyalizme goére
var olan ve gercek olan sadece maddedir. Ayrica materyalist diislinceye gore Tanri,
cennet, cehennem ve melek gibi soyut kavramlarin da bir gergekligi yoktur. Bu
bakimdan materyalist diistincenin dine kars1 bir tutum igerisinde oldugu asikardir.

Dolayistyla materyalizm 6ziinde ateizmi barindiran bir felsefi akimdir.

1.1.  ilk Cagda Materyalizm

Insanlar en eski caglardan giiniimiize kadar icinde yasadiklari diinyay1
anlamaya ve kavramaya calismislardir. Hayatin, varligin ve evrenin mahiyetini
anlamaya calisan insanoglunun bu ¢abasi daha ilk ¢aglarda karsimiza ¢ikmaktadir.
Ik cag filozoflar1 evrenin sirlarmi sorgulamaya c¢alismiglardir. Materyalizm
diisincesi bu sorgulamalardan biridir. Bu baglamda Materyalizmin tarihi antik
Yunan‘a kadar uzanmaktadir. Her ne kadar bu diisiince eski Hint ve Cin
felsefelerinde bulunsa da en kapsamli sekliyle Antik Yunan‘da varligim
gostermektedir. Sokrates dncesi biiyiik filozoflarindan kabul edilen Demokritos (mo.
460-360) bugiin anladigimiz atoma benzer bir kavram hakkinda fikirlere sahiptir.
Demokritos elinde gelismis bir teknoloji olmamasina ragmen var olan her seyin
kiigiik pargaciklardan olustugunu sdylemektedir. Ona gore canli ve cansiz her sey bu
kiiglik madde parcaciklarindan meydana gelmektedir. Aslinda ilk ¢ag filozoflarina
kadar dayanan ve her seyin 6ziinii bulmaya ¢alisan bir arayis ¢abasi vardir. Bu ¢aba
her seyin ana maddesi, varligin kendisinden meydana geldigi sey veya ana unsurun
(Arche — T6z) ne oldugu arayisindan ibarettir. Bu madde Thales (m6. 624-546)’¢
gbre su, Anaximenes (mo. 585-528)’e gore hava, Anaximendros (mo. 610-547)’a
gore de Apeirondur. Nitekim bu arayis giiniimiize kadar devam edegelmistir. Ancak
Demokritos’u diger filozoflardan ayiran en biiyiik 6zelligi bugiinkiine yakin bir atom
fikrinden bahsediyor olmasidir. Varligin tamamen ufak madde parcaciklarindan

(atom) olustugunu ileri siiren Demokritos materyalizmin fikir babasi, kurucusu
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olarak kabul edilmektedir. Ona gore evren maddeden ibarettir. Madde ise

parcalanmaz, sayisiz, ezeli ve ebedi atomlardan meydana gelmektedir.®’

Demokritos, Trakya kiyilarinda gelismekte olan zengin sehir Abdera’da
diinyaya gelmistir. Babasinin varlikli biri olmasindan o6tiiri iy1 bir egitim aldig
sOylenmektedir. Babasindan kalan miras1 kisa siirede c¢iktigi biiyiik seyahatlerde
tikettigi bilinmektedir. Yaptig1 basarili hava tahminleri sayesinde {inlii ve tekrar
varlikli biri olmustur. Demokritos’un hayatiyla ilgili ¢ok farkli bilgiler, hikayeler
bulunmaktadir. Bunlar incelendiginde ortaya ¢ikan sey Demokritos’un arastirma ve
bilgiye verdigi onemdir. Nitekim kendisine ait oldugu diisiiniilen eserleri bile bash
basina onun bu durumunun kanitidir; “Mutluluk Uzerine”, “Oliimden Sonraki Hayat
Uzerine”, “Diinya Diizeni ve Diislincenin Kurallari Uzerine”, “Ritim ve Harmoni
Uzerine”, “Siir Uzerine”, “Tarim Uzerine”, “Matematik Uzerine”, “Dogru Dil ve
Anlasilmaz Kelimeler Uzerine”, “Uyumlu ve Uyumsuz Edebiyat Uzerine”®®. Bu
eserlerdeki ¢esitlilige bakarak Demokritos’un ilgi yelpazesinin gayet genis oldugu
anlasilmaktadir. Bu yelpazenin igerisine giren bir diger ilgi alaniysa arhce (t6z)
arayisidir. Demokritos kendinden once bu alanda sdylenen sozlere muhalif bir tutum
sahibidir. Ona gore bir tek toz vardir o da boliinemeyecek kadar kiigiik zerrelerdir.
Bu zerreler bosluk/yokluk igerisinde mekaniksel hareketlerle bir araya gelerek veya
ayrilarak ‘seyleri’ olusturmaktadirlar. Demokritos’a gore bu bosluk yahut yokluk
varligin olusabilmesi i¢in zorunludur. Zira zerreler bu bosluklar i¢inde hareket eder
ve bir araya gelmeleri bir seyin olusmasini ve ayrilmalari ise bir seyin yok olmasini
ifade etmektedir. Farkli boyutlara ve 0zelliklere sahip bu zerreler igerisinde
birbirlerine eklenmek, birbirlerini ¢ekmek veya itmek suretiyle bir hareket
mevcuttur. Bu hareketler sayesinde varlik aleminde esya varolur veya ¢oziimlenmeye
girer ve yok olur. Demokritos bu siirecin dogal olarak isledigini ve disaridan bir

miidahalenin olamayacagini savunmaktadir. Yani Tanr1 veya akil bu yok olus veya

57 Gunnar Skirbekk — Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, ¢ev. Emrah Akbas — Sule
Mutlu (istanbul: Kesit Yaymlari, 2013) 34-36; Frederick Albert Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki
Anlamimin Elestirisi, gev. Ahmet Arslan ( Istanbul: Sentez Yayincilik, 2016) 27.

58 Skirbekk — Gilje, Felsefe Tarihi, 34.
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olusma siireclerini kontrol edemez.>® Séz konusu bu zerrecikler gesitli geometrik
sekillerden ibarettirler ve ruh, en ince, en diizglin zerreciklerden meydana

gelmektedir.®°

Demokritos’a gore hareket esnasindaki atomlar adeta bir kasirga i¢indedirler
ve bu sayede biiyiikliik ve sekillerine gore birlesip ayrilirlar. Béylece atomlar, sahip
olduklar1 sekillere gore oOzellikler kazanirlar. Ornegin geometrik olarak diizgiin
olmayan igneli ve cengelli atomlar eksi ve act olurken diizgiin ve giizel sekilli
atomlar duyulara hos gelen cisimleri olustururlar. Bunula beraber biiyilik ve agir olan
atomlar asag1 ¢Okerler ve buradaki maddeleri olustururlar. Kiiclik ve hafif olan
atomlar ise havay1 ve gokyiiziinii olustururlar. Ruhu olusturan atomlar ise en ince, en
diizgiin ve en hareketli atomlardir. Bu atomlar his sahibi degillerdir ancak birleserek
biliylik bir hacim aldiklarinda hissetme o6zelligine sahip olurlar. Biitiin viicuda
yayllmis olan bu ruh atomlari, 6zellikle duyularin olustugu yerlerde yani duyu
organlarimizda toplanmislardir. Ornegin diisiincenin olustugu beyinde veya
duygularin olustugu kalpte bu atomlar yogun olarak bulunmaktadirlar. Duyum ve
alg1 biitiin cisimlerden ¢ikan bir cereyanin duyu organlar: tarafindan algilanmasi ve
sonrasinda beyne ulagmasi ile ifade edilir. Boylece beyin de esyanin fikrine sahip
olmus olur.%! Bu idda ile Demokritos algi, duyum, duygu ve hisleri de madde

cercevesinde izah etmeye ¢alismistir.

Demokritos’un metafizik hakkindaki goriislerini siralayan Friederich Albert

Lange (1828-1875) bu siralamasini su sekilde yapmaktadir:

1. Higten hicbir sey c¢ikmaz. Var olan hicbir sey yok edilemez. Her degisme,
parcalarin birlesme ve ayrilmasindan bagka bir sey degildir.

2. Higbir sey rastlantiyla meydana gelmez. Her seyin bir nedeni ve zorunlulugu
vardir.

3. Atomlar ve bosluktan baska bir sey yoktur. Geri kalan her sey sadece
varsayimdir.

59 Mehmet Bulgen, “Osmanli Yeni [lmi Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, Bilimname XXX/1, (Nisan 2016),
395; Skirbekk — Gilje, Felsefe Tarihi, 34-36.

60 Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye'de Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, (Ankara: Atlas Yayinlar1,2018),
30.

61 Albert Weber, Felsefe Tarihi, cev. Vehbi Eralp, (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998) 36-37.
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4.

Atomlar sonsuz sayidadirlar. Ve bigimleri de sonsuz bir ¢esitlilik gosterir.
Kocaman uzay i¢inde baslangigtan beri diiserlerken, onlarin en biiyiikleri, en
kiiciiklerine ¢arpar. Bundan dogan sapma hareketleri ve c¢evrintiler evrenin
meydana gelisinin baslangicini olusturur. Béylece daha sonra yeniden yokluga
gitmek lizere ayn1 zamanda veya birbiri ardindan sayisiz diinyalar meydana gelir.
Seylerin  birbirinden farkliligi, atomlarmm sayi, biyliklik, bicim ve
diizenleniglerinin  farkliligindan ileri gelir. Atomlar, niteliksel olarak
birbirlerinden farkli degildirler. Onlarin ‘i¢ durumlar1’ yoktur. Atomlar birbirleri
lizerine ancak ¢arpma veya basingla etkide bulunabilirler.

Ruh ince, diiz, yuvarlak ve ates atomlarna benzer atomlardan yapilmistir. Bu
atomlar, en hareketli atomlardir ve onlarin biitin bedene niifuz eden
hareketlerinden yasam olaylari dogar.%?

Ik cagda materyalist simalardan bahsedecek olursak Empedokles (mo. 494-

434), Demokritos ve Demokritos™un hocasi Leukippos gibi filozoflar bu simalar

arasindadir. Epikuros (mo. 341-270) ve Lucretius (mo. 95-55) da Demokritos’un

atom fikrini kabul eden filozoflardandir.

Roma imparatorlugunda bir sair, filozof ve sovalye olan Titus Lucretius

Carus (mo. 95-55) dénemin materyalist diisiiniirlerinden biridir. Hayati hakkinda

fazla bilgiye sahip olmadigimiz Lucretius, Epikuros’un fikirlerinden etkilenmistir.

Bu fikirlerine “Seylerin Dogas1 (De Rerum Natura)” adli siirinde yer vermistir. Bu

siiriyle Epikuros’un dgretisini ortaya koyma anlaminda biiyiik bir 6nem tasimaktadir.

Alt1 kisimdan olusan bu siirin kisimlar1 ve konular1 su sekildedir:

1.

Kisim: Atomun mahiyeti hakkinda bilgiler verilip i¢inde din olmayan bir kainat
tasavvuru yapilmigtir.

Kisim: Atomculuga dayanan bir ruh anlayis1 ifade edilip hislerin atomlarin
etkisiyle olustugu ifade edilmektedir.

Kistm: Ruhun oliimsiizliigii fikri tenkit edilmektedir. Oliimden korkup bir
metafizik anlayis liretmenin faydasiz oldugu ifade edilimektedir.

Kisim: En kuvvetli insan hislerinin dahi maddeden ibaret oldugu ifade
edilmektedir.

Kisim: Toplumsal kurumlarin geligmesine isaret edilip bu gelismenin amagsallig
ifade edilmektedir.

62 Frederick Albert Lange, Materyalizmin Tarihi, gev. Ahmet Arslan ( Istanbul: Sentez Yayincilik, 2016) 30-38.
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6. Kisim: Baz tabiat olaylarindan ve hastaliklardan bahsedilmektedir.®®

Lucretius’un seylerin dogasi adli bu siirinden atomlarla alakali kismi burada

zikretmekte fayda vardir:

Elbet bir amag giiderek almadilar bu diizeni,
Sagduyularini kullanarak atomlar, ne de

Tek tek devinimlerine belli bir kos koydular.

Ama o sonsuz boslukta binlercesi

Hi¢ durmamacasina kosusturduklarindan, binlercesi
Degisiklige ugradiklarindan ¢arpismalar sonucu,
Her devinimi, baglantiy1 denedikten sonradir ki
Su 6zel kaliba dokiilmiislerdir, diinyamizi yaratan.
Yaradilisina uygun ¢ark kurulduktan sonra

Yillar yil1 siiregelmistir diinyamiz.

Bu carkin soncudur geri kalan her sey,

Irmaklar susamis denizi tazeler kaynaklardan.
Giines 15181yla dollenen toprak yeniler liriiniini,
Ve dogan hayvanlar tutkuyla beslenirler ondan,
Esirin kaygan alevleri korur dirimini.®

Yukaridaki dizelerde Lucretius oncelikle atomlarin varligini ifade etmis ve
sonrasinda erekliligi ciiriiten bir yaklasim sergilemistir. Evrende olan her seyin bir
sebebinin olmas1 gerekmedigini hatta olmadigini1 sdylemektedir. Atom hakkindaki
goriiglerini  dillendirmeye devam ederek atomlarin boslukta olduklarini ve
binlercesinin devinimleriyle seylerin olusmaya basladigin1 ve sonrasinda bu
atomlarin, iginde yasadigimiz diinya olusana degin g¢arpismaya devam ettiklerini
iddia etmistir. Olusan bu diinya da yine ayni atom hareketleriyle varligini
siirdiirmektedir. Boylece atom ve madde hakkindaki goriislerini siirsel bir dille ifade

etmis ve bu siirsellik belki de bu goriislerini yaymada ona yardimci olmustur.

63 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Gestalt Sosyolojisi Bakimindan Eski Roma’daki Ahlaki ve Hukuki Fikirlerin
Tahlili?, Istanbul Universitesi Hukuk Fakultesi Mecmuasi, 10/1-2, 245-46.
64 Lange, Materyalizmin Tarihi, 125-26.
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1.2.  Orta Cagda Materyalizm

Ortacag donemine gelindiginde materyalizm fikrinin tam manasiyla
savunucularinin bulunmadigint sdyleyebiliriz. Zira skolastik diisiincenin hakim
oldugu bir dénemde Tanri fikrine karsi ¢ikan bir felsefi goriisiin yasamasi veya
dillendirilmesi miimkiin degildir. Bunun yan1 sira Skolastik felsefe bu ¢agda islam
felsefecileri sayesinde Bati’ya kazandirilan Aristoteles’in madde ve form hakkindaki
goriisleri temelinde sekillenmistir.®® Bu goriisler sayesinde Avrupa’nin madde
hakkindaki goriisleri tesekkiil etmistir. Boylelikle felsefi alanda da materyalist
diisiincenin karsisinda duran bir yaklagim hakimdir. Avrupa’da bilim ve felsefe kilise
tarafindan sekillendigi i¢cin bu donemde kiliseye ve Ogretilerine karsi higbir adim
atilmamistir. Bilhassa temelinde ateizm olan materyalist bir diisiincenin bu dénemde
kilise karsisinda ayakta kalmasi mimkiin degildir. Bununla beraber materyalist
diisiince ortacagda duraklama donemine girmis ve yeni bir diisiince veya felsefe
tiretememistir. Bunun yani sira Reform ve Ronesans hareketlerine zemin hazirlayip
gelecekte aydinlanma c¢aginin hazirlanmasina katkida bulunmustur. Bdylelikle

ilerleyen yillarda yeniden dogusunun temellerini atmistir.

Ortagagda bastirilmis olmasina ragmen kendini muhafaza eden materyalist
diisiincenin Avrupa ve islam toplumlarinda varligina devam ettigini gorebiliriz. Bu
donemde miistakil bir sekilde varlik gosteremeyen materyalizm bir yaklagim tarzi
olarak, goriisleri savunmada veya ispatta bir ara¢ olarak kullanilmistir. Genellikle
doga bilimlerine yaklagim tarzlarindan biri olmakla beraber ispat yani deney alaninda
bir materyalist anlayisin sekillenmeye basladigini gorebiliriz. Nitekim yenicagda

pozitif bilimin ilerlemesinde bu deneyci yaklasim biiyiik bir rol oynamuistir.

Islam toplumunda miistakil materyalist bir akim olmamakla beraber madde
ile ilgili gortsler ileri siiriilmiistiir. Bazi miirtet firkalar maddeyi esas alan bir

yaklasim igerisinde goriinseler dahi elle tutulur bir materyalist fikir ortaya

% Lange, Materyalizmin Tarihi, 165 — 186.
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koyamamislardir. Daha ¢ok iddialarin1 desteklemek igin bir ara¢ olarak madde ve
madde hakkindaki gériislerini ileri siirmiislerdir. Buna karsilik Isldm toplumunda bu
fikirler tutunamamustir. Bunda da Islam dinin diinya ve hayat hakkinda tasavvurunun

cok net ve anlasilir olmasi etkili olmustur.

Avrupa’da ise skolastik diisiince hakimiyetinin neticesinde din (kilise) ve
bilim i¢ ice gegmis birlestirilmis mecralar olarak kabul edilmistir. Bu kabul edis
bilimin ilerleyiginin Oniinde adeta bir duvar gibi durmaktadir. Nitekim ileride
yasanacak olan reform hareketleri sonucu modern bilimlerin kilseden ayrilip
gelismesi bu iddiamiz1 destekler niteliktedir. Kilisenin etkisi sadece bilim {izerinde
bir hakimiyet kurmamis ayni zamanda sanat da bu hakimiyetten payma diiseni
almigtir. Avrupa’da sadece bilim kilisenin etkisi altinda kalmamis ayni zamanda
sanatta kilisenin kontroliinii tizerinde hissetmistir. Bunun bir sonucu olarak da

Ronesans hareketi dogmustur.

Her ne kadar bu donmede materyalist bir simanin olmadigini sdylesek de
doga hakkinda materyalist ve pozitif bir yaklasima sahip olan Nicolas d’Autrecourt
(1299-1369) adinda bir teolog ve felsefeciden bahsedebiliriz. Nicolas, doga olaylarini
aciklarken atomu esas alan bir yaklagim gosterir. Ona gore; doga olaylari, birbiriyle
birlesen ve ayrilan atomlarin hareketlerinden baska bir sey degildir. Boylelikle doga
olaylarmin izahin1 materyalist bir tarzda yapmaya calismigtir. Bununla beraber
Aristotales ve Ibn-i Riist’i bir kenara koymak ve dogrudan dogruya seylerin
kendilerini incelemek gerektigini de sdylemistir. Bu sdylemleriyle donemin hakim
anlayisi olan skolastik diisiincenin Aristo’yu temel alan mantik yaklagimina da karsi
cikmigtir. Nicolas doga olaylarini incelerken Aristo etkisinden uzak, olani oldugu
gibi inceleme taraftaridir. Hem atomculuk fikrini savunmus hem de deneye isaret
etmistir. Olaylar1 anlamaya c¢alisirken bizzat o olaylarin kendisine bakilmasi
gerektigini bu bakisin da deneysel ve atomculuk ekseninde olmasi gerektigini

savunmustur.®® Ona gore olaylarda veya seylerin tabiiatinda dikkat edilmesi gereken

% Lange, Materyalizmin Tarihi, 195.
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yon nasilligidir. Tamamen gercekei bir yaklasimla inceleme yapilmali ve sonuca bu

incelemelerden toplanan verilerle ulagilmalidir.

Nicolas’in goriisleri bunlarla da smirli degildir. Atomcu yaklagimini
gelistirmis ve din ile ilgili baz1 sdylemlere de girismistir. Nitekim Sorbonne’a ii¢
maddelik bir tez sunmustur. Bu tezde yer alan maddeler donemin skolastik anlayisina
ters ve din adamlarinm1 kizdiracak niteliktedir. Sundugu maddeler sunlardir:

1- Eger Stageirali (Aristo)’y1 ve yorumcularini bir kenara birakip dogay1
incelemeye koyulsaydik, kolayca ve ¢abucak kesin bir bilime ulasabilecektik.
2- Tanrr’y1 en yliksek bir varlik olarak pekala diisliniiriiz, ama bdyle bir varligin var

olup olmadigini bilemeyiz.

3- Evren sonsuz ve ezelidir. Ciinkii yokluktan varliga bir gegis diisiiniilemez.%’

Buradan da anlasilacag: {izere Nicolas hem dinin 6gretilerini hem de kilise
hakimiyetinde olan bilim anlayisini temelden sarsacak iddialara sahiptir. Evrenle
alakali bilgilere iligkin Aristotales ve ibn Riisd gibi ortacag otoritelerinin
gortiserlerini kesinlik veya zorunluluk olmadiklarini ifade ederek bu otoritelere olan
inanct sarsmak istemistir. Boylelikle evreni anlamaya calismada neden-sonug
ilkesiyle hareket edilmesi gerektigi savini ileri siirmiis ve yeni bir yaklasim ortaya
koymaya c¢alismistir. Bunun yani sira yine Aristotales¢i 6greti yerine ondan daha iyi
buldugu Antik Yunan’in atomcu diisiincesini ve erken donem Mu’tezile
atomculugunun etkilerini tasiyan yeni bir 6greti insa etmek cabasinda olmustur.
Ancak bu ¢abalar1 1347 yilinda Paris Universitesi toplulugu 6niinde bu fikirlerinden
vazgegirilmesiyle son bulmustur.®® Anlasilan Nicolas’n diisiincesi donemin skolastik
hakimiyeti tarafindan tehlikeli goriilmiis ve bu fikirlerinden vazge¢mesi icin
kendisine bask1 yapilmistir. Nitekim bu baskiya dayanamayan Nicolas goriislerinden
vazgecmis ve bu goriislerinin yer aldigi eserlerini Paris liniversitesinde yapilan bu

toplantida yakmustir.

Avrupa’da durum boyleyken Islam beldelerinde materyalist fikirlere karst

Kur’an-1 Kerim’in dgretileri karsilik vermistir. Dénemin Kelamcilar1 ve Islam

67 Weber, Felsefe Tarihi, 179.
% Hasan Aydin, “Nicolas d’Autrecourt’ta Apagiklik ve Nedensellik Sorunu”, Felsefe Diinyast Dergisi, 70, (Nisan
2019), 100-101.
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filozoflari, Maturidi (853/944), Es’ari (873-74/935-36), Gazzali (1058/1111), el-
Kindi (ms. 801-873), Farabi (871-72/950-51) gibi alimlerin ve devletin siyaseten
takibiyle bu fikir Islim cografyalarinda tutunamamistir.”® Buna ragmen oziinde

materyalist bir anlayisa sahip olan Dehriyye ekoliinden bahsedilebilir.

Dehriyye, alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan
bir ekoldiir. Zamanin ezeli ve ebedi oldugunu ve bir yaraticinin bulunmadigin
savunduklart i¢in bu ekole “zaman” anlamia gelen “Dehr” den nisbetle Dehriyyun
denilmistir. Bununla beraber bir¢ok ateist ve miilhit ekoller de dehriyyun ismi
altinda incelenmistir. Bu goriisiin savunucular1 sadece duyular yoluyla kazanilan
bilgileri kabul ederler. Buna karsin Allah, ahiret ve ruh gibi metafizik kavramlari
kabul etmezler. Imam Maturidi Kitabu’t-Tevhid adl1 eserinde Dehriyyun hakkinda su
bilgiyi vermektedir: “... Tabiati olusturan temel maddenin dncesizligi iizerine ittifak
ettikleri, olusumun dncesizligi ve sonradanligi hakkinda ise fikir ayriligina diistiikleri
bilinmektedir. Onlarin mezhebinin 6zii bundan ibarettir.”’® Burada gegen tabiat1
olusturan temel madde ifadesi ve onun ezeli ve ebedi olusu fikri materyalizmin
madde anlayisiyla paralellik gostermektedir. Hi¢ siliphesiz bu fikir Dehriyyun
ekolline antik Yunan felsefesinden ge¢gmektedir. Dehriyyun mezhebinin en 6nemli
savunucularindan biri Ibnu’r-Ravendi (???/913-14)’dir. Sehristani (1076/1153) “el-
Milel” adli eserinde bu ekoliin goriislerine yer vermektedir. Ona gore bu ekoliin
fikirleri soyledir: “Hayati diinya hayatindan ibaret goren bu ekol, varlik verenin
tabiat yok edenin ise dehr yani zaman oldugunu ileri siirmektedir. Burada zikredilen
tabiat’ birlesip dagilmak suretiyle hayati ve 6liimii olugturan giic iken ‘dehr’ de olus

ve bozulusu saglayan giictiir.”’™*

Burada belirtilen tabiat ve zaman gii¢lerinin eylemleri Demokritos’un atom
eylemlerine benzemektedir. Bu cihetle dehriyyun mezhebinin alem tasavvuru

materyalist bir temel tasimaktadir. Dehriyyun ekolii Allah ve ahiret inanglarini da

% Bolay, Tiirkiye'de Ruhcu ve Maddeci Gériigiin Miicadelesi, 31.

70 Bekir Topaloglu, Kitabu 't-Tevhid Aciklamal Terciime, (Istanbul: Isam Yaymlari, 2014), 224,

L Bolay, Tiirkiye'de Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi 30-31; Hayrani Altimsik, “Dehriyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimlar1, 1994) 9/107-109.
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inkar ederek zamanla ateist bir zemine oturmustur. Yukarida isimlerini verdigimiz
sahsiyetler gibi donemin 6nde gelen alimleri tarafindan bu goriis tenkit edilmis ve

nihayetinde dehriyyun ekolii Islam diisiince hayatinda barinamadan yok olmustur.

Bunun yani sira atomculuk fikri Mu’tezile tarafindan savunulmustur. Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf (449-50/?), boliinemeyecek kadar kiigiik cevher olarak isimlendirdigi
atomu Islam diisence diinyasina sokmus ve bu materyalist fikri teizmle
bagdastirmistir. Ona gore “Tanri’min cismi, atom olabilecek sekilde eksiltebilecegini
ve birlesmeyi izole edebilecegini soyliiyor. Atomun uzami yoktur, ama kendisini
baskalarimin yanmina katma veya baskalarindan ayrilma kabiliyetine sahiptir. Bunun
yani sira atom, hareket ve siikiinet ve de muhtelif durumlar (akvan) alabilir, ve
ayrica miinferid olma ve alti kendisine denk seyle temas etme imkdnina sahiptir.
Tanri’min kudretiyle goriiniir ve algilanir olabilirler. Renk, tat, koku, hayat, kudret ve
bilgi ona degil cisme aittir.”"? Huzeyl el-Allaf"in atom hakkindaki bu yorumu
materyalist bir diisiincenin islah edilerek teizme kazandirlmasi olarak goriilmekle
beraber bu diisiincenin kabul edilmesi beraberinde bir taviz veya ¢eligki
dogurmustur. Herseyi madde ile izaha ¢alismak bilgi, irade, biling, diisiince ve hayat
gibi bir maddeye bagli olmadan var olamayan arazlar1 izah etmeyi imkansiz
kilmaktadir. Nitekim bu materyalist yaklasim Gazzali sonrasi donemde etkisini
kaybetmistir. Gazzali’nin “Tehafiitii’l-felasife” adli eserinde maddi olmayan cevher’
fikrini sunmasi miiteahhirGin kelamcilar1 tarafindan kabul gérmiis ve Huzeyl el-
Allafin atom (madde) goriisii etkisini kaybetmistir.’* Nitekim Gazzali sonrasi

temsilcilerinden Fahreddin er-Razi (v.606/1210), Gazzali ile aymi goriiste olup

2 Otto Pretzl, “Erken Dénem Islim’in Atom Ogretisi”, Almanca’dan ¢ev. Bilal Kir, Keldm
Arastrmalart Dergisi, X111/ (2015), 561-575.

3 Gazzali, Ruh ve bedenden olusan insan tasavvurunu benimsemistir. Bu tasavvurda ruh asil olarak
kabul edilmis beden ise ruhun aleti olarak gérmiistiir: “Ruhlarin; iyilikleri, sadakalari farkettiklerine,
miinker ve nekirin sudlini anladiklarina ve diger husiislar: farkettiklerine dair rivayetler de varid
olmustur. Bunlarin hepsi ruhlarin bekdsina deldlet eder. Evet bu, ayrica éldiikten sonra dirilmeye,
ondan sonra da negre deldlet eder ki bu, bedenlerin yeniden dirilmesidir. Beden, ister ilk bedenin
maddesinden (meydana gelmig) olsun, ister baskasindan veya yeniden yaratilmis olan maddeden
(meydana gelmis olsun) hangi (tiir) beden olursa olsun, (dirilme) riihun bedene geri déondiiriilmesiyle
miimkiin olur. Ciinkii o, riihuyla o'dur, bedeniyle degil. Bedenin ciizleri; kiigiikliikten biiyiiyiinceye
kadar sismanliyarak veya zayiflayarak aldigi gida ile degisir.” Gazzali, Tehdfiit el-Felasife
Filozoflarin Tutarsizligi, gev. Dr. Bekir Karhiga, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 205.

74 Bulgen, “Osmanli Yeni ilmi Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 399.
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insanin maddi ve r0hani olmak {iizere iki cevherden miitesekkil oldugunu

soylemistir.”

1.3.  Yeni Cagda Materyalizm

Yenicag gelindiginde kilise glidiimiindeki skolastik diistince hakimiyetinin
Reform ve Ronesans hareketleriyle sarsilmaya basladigi goriilmektedir. Bu donemde
Bati’da, temel ve Kklasik kabul edilen kitaplar tekrar akiler bir yaklagimla
incelenmeye baslanmig ve modern bir yaklagim tarzi benimsenmeye caligilmistir.
Pozitif bilimlerin dogusuyla materyalist goriisler geri gelmis ve Bati’da pozitif

bilimlerin onii agilmstir.

Bu donemde fikir hiirriyeti ve bilimsel aragtirmalarda din temelinden
kurtulma miicadelesi materyalist diisiiniirlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Kilise
baskisinin ve etkisinin azalmasi pozitif bilmlerin gelismesini ve farkli goriislerin
varlik gostermesine sebep olmustur. Nitekim skolastik bilim anlayist yerini pozitif
bilimi anlayisina birakmistir. Materyalist diistiniirler bu donemde fikirlerini ifade
etme ve savunma imkanina boylelikle kavusmuslardir. Giordono Bruno (1548-1600),
Pierre Gassendi (1592-1655) ve Thomas Hobbes (1588-1679) bu dénemin onde

gelen materyalist simalarindandir.

Yenigcagda materyalist diislincenin temsilcilerinden biri Giordono Bruno’dur.
Skolastik diigiincenin yerini pozitif bilimlerin almaya basladigi bu donemde
Kopernik (1473-1543) ve Pythagorasci gelenege sahip bir teolog ve filozoftur. En
cok Yunan filozofu Lucretius’tan etkilenmistir. Epikiir’iin goriislerinden biri olan
sonsuz diinyalar fikrini Kopernik’in sistemiyle birlestirmistir. Boylece gokyiiziinde
goriinen her yildizin birer giines oldugunu ve tipki diinyanin gilinesin uydusu, ayin da
diinyanin uydusu oldugu gibi bu yildizlarin da uydularinin oldugunu sdylemistir.

Evrenin smirlt oldugu fikrini alt {ist eden bu goriis, kendi donemi i¢in en az diinyanin

7> Bulgen, “Osmanli Yeni ilmi Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 399.
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giines etrafinda dondiigiinii soylemek kadar onemli bir ifadedir. Ayrica sinirsiz
diinyalar oldugunun bir iddiasidir. Bunlara ek olarak Bruno maddeyi kasilma ve
gevseme hareketleriyle adeta dogum yapan bir kadinin ¢ocugunu digari itmesine
benzetmektedir. Madde, girdigi cesitli formlara veya hallere bu sekilde sahip
olmaktadir. Yani madde maddeyi dogurarak ¢ogalmaktadir. Bdylece evren
tasavvurunun temeline maddeyi koymus ve maddeyi her seyin 6zii olarak niteleyerek
materyalizmden etkilenmigtir. Ancak gelistirdigi bu sistemin igerisine panteist
yaklagimlar1 katmasiyla tam bir materyalizm savunuculugu yaptigr sdylenemez.
Bruno’nun sahip oldugu bu fikirler bir¢ok ¢evre tarafindan riskli hatta sapkin olarak
kabul edilmistir. Bunun i¢in Bruno kendini giivenceye almak maksadiyla sirasiyla;
Cenevre, Paris, Ingiltere ve Almanya’ya yolculuk etmis ve buralarda kalmustir.
Nitekim Viyana’ya dondiigiinde 1592 yilinda engizisyon tarafindan yakalanip hapse
atilmis ve 8 yil sonra Roma’da aforoz edildikten sonra yakilarak idam edilmistir.”
Bu donem her ne kadar yenicag olarak adlandirilsa da skolastik diisiincenin ve kilise
egemenliginin tam anlamiyla ortadan kalktigi soylenemez. Nitekim Bruno
fikirlerinden dolay: kilise tarafindan yargilanmistir. Bu yargilanma sonucunda da
suglu bulunarak idam edilmesi kilisenin giiciiniin halen devam ettiginin bir

gostergesidir.

Bruno’nun inga etmeye ¢alistig1 diisiincesinde maddeyi temel aldig1 asikardir.
Ancak maddeyi Tanr ile biitlinlesik gorerek panteist bir fikir ortaya atmistir. Nitekim
bu fikri yiiziinden aforoz edilip hapse atilmis ve fikirlerinden vazgegmesi

beklenmistir. Nihayetinde idam edilerek cezalandirilmistir.

Katolik bir papaz olan Pierre Gassendi, modern materyalizmin babasi olarak
kabul edilmektedir. Materyalizmin modern babasi tanimlamasi bir din adami igin
sOylendiginde ilk basta bir ¢eliski oldugu diistiniilebilir. Her ne kadar materyalizm ve
tanr1 tanimazlik birbirlerine siki bir sekilde bagli gibi goriinse de materyalist olup
dini inanca sahip olan isimler de mevcuttur. ilk ¢ag filozoflarindan olan Epikuros’da

bir materyalisttir ancak tanrilara saf bir inangla baghdir. Zira tanrilara kurbanlar

76 Lange, Materyalizmin Tarihi, 201-203.
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adadig1 bilinmektedir. Gassendi de kendi fikirlerini ingsa ederken maddeyi temel
almis ve bunu yaparken de dini yaklasimini korumustur. Dénemin diger bir¢ok bilim
insan1 gibi kendisi de fikirlerini dine kars1 gdstermektense dinle alakali gostermeyi
tercih etmis ve bu eylemini de ustaca yapmistir. Bunun sebebinin ne oldugu tam
olarak bilinemese de yiiksek ihtimalle kilise ve kiliseye yakin ¢evrelerden olumsuz
tepkiler almaktan ¢ekindigi anlasilmaktadir. Zira Giordono Bruno’nun akibeti

Gassendi’nin muhtemel cekincesini hakl1 gosterir niteliktedir.’’

Gassendi’ye gore madde varliklarda siirekli ve kalict olan 06zi
olusturmaktadir. Ve madde 6zii teskil ettigi i¢in yok edilemez, varliga getirilemez ve
higten higbir cisim ¢ikmaz. Ayrica Gassendi’nin atomlar, bosluk ve sonsuza kadar
boliinememe gibi konulardaki goriisleri Epikuros’un goriisleriyle aynidir. Ote yandan
Gassendi atomlarla alakali goriislerini siralarken basta bu atomlara hareket verenin
Tanrinin ta kendisi oldugunu vurgulamistir. Ona gore tanrt her seyin baslamasini
saglayacak belli miktarda atomu yaratmis ve boylece olus ve yok olus siireci
baslamistir. Burada bahsedilen olus ve yok olus, Demokritos’ta oldugu gibi,
atomlarin bir araya gelip ayrilmalar1 sonucu olugmaktadir. Varliklar ve mahiyetleri
hakkindaki bu goriislerine ek olarak ruh hakkindaki goriislerine yer vermekte fayda
vardir. Zira Gassendi kendisinden etkilendigi Lucretius’un ruh anlayisindan farkh
olarak ruhu; Oliimsiiz ve tinsel bir varlik olarak kabul etmektedir. Ona gore ruh
hastaliklari ruhla alakali bir durum degildir. Aksine akil hastaligidir ve ruh bundan

etkilenmemektedir. Bu goriisiiyle Ibni Riistcii bir yaklasima sahiptir denebilir.”

Modern materyalizmin babasi olarak kabul edilen Gassendi bu tanimi
kurdugu sistemle hak etmistir. Ortaya attifi ve savundugu fikirlerini biiylik bir
ustalikla ve ince bir siyasetle doneminin insanlarina kabul ettirme konusunda basarili
olmustur. Materyalizm ve dini bir araya getirerek yahut materyalizmin dine kars1 bir
goriis olmadigimi ifade ederek kendisine ait olan ‘varlik ve mahiyeti’ hakkindaki

goriislerini ortaya koymustur. Nitekim aristotales¢i Paris Universitesinde yeni yetisen

7 Lange, Materyalizmin Tarihi, 215-220.
78 Lange, Materyalizmin Tarihi, 227-28.
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bir grup Descartes ve Gassendi’den etkilenmeye baslamistir. Descartes’ten
etkilenenler akil, Gassendi’den etkilenenler ise deney adina skolastik diislincenin
hakimiyetine karsi koymuslardir. Gassendi’nin cagdasi diyebilecegimiz Newton
(1643-1727) da Gassendi’nin atomlarla ilgili fikirlerini kabul etmistir. Ayrica
Gassendi’nin dostu olan Hobbes da ondan etkilenmistir. Buradan da anlasilacag:
lizere modern materyalizmin babasi tanimi Gassendi ic¢in yerinde bir tanim

olmustur.”

17. ylizy1l Reform ve Ronesans hareketlerinin etkilerini gostermeye basladigi,
ortagagin sert, bagnaz ikliminin biraz olsun yikildig1 ve 6zgiir diisiincenin 6n plana
¢iktig1 bir donemdir. Dénemin bu 6zelligi materyalizmin gelismesi agisindan verimli
bir ortam sunmustur. Bu ortagaga nispeten biraz daha 6zgiir ortamda disiiniirler
kendilerini baskilayan veya sinirlandiran bir erkin olmamasiyla daha Ozgiirce
calismalarda bulunabilmislerdir. Boylelikle donemin materyalistleri Descartes’in ruh
ve madde diializminden yola ¢ikarak materyalist bir evren tasavvuruna ulasmslar,

bunu yaparken de ruhtan siyrilmis ve tam bir materyalist tasavvur olusturmuslardir.

Ronesans’in son doneminde yasamis olan Thomas Hobbes (1588-1679) bu
donemin materyalist simalarin biridir. Ingiliz i¢ savasi déneminde yasamis olan
Hobbes’in goriisleri siyaset felsefesi alaninda geligse de materyalist bir doga
anlayisina sahiptir. Doga felsefesinde mekanik-materyalist yaklagima sahip olan
Hobbes’un doga felsefesinin temelinde nihai olarak her seyi agiklamak {izere
‘hareket’ tezi vardir. Bu hareket kavrami, canlilarda duyum ve hayal giiciini
meydana getiren hareket ve bunun mahiyetidir. Ona gore hareket Aristo’nun
niteliksel izahma kars1 olan niceliksel bir yaklasimdir. Aristo’ya gore atomlarin
hareketleriyle olugsan degisim, potansiyelin gergeklesmesine ve ereksel bir nedene
sahip olmasiyla gelismektedir. Ancak Hobbes’e gore degisimde ereksel bir taraf
yoktur. Sadece nicelik olarak atomlarin hareketleri sonucunda dogada degisimler
gerceklesir. Yani cicek acan bir meyve agacinin bu ¢igeginin meyveye doniismesinde

Aristo’ya gore potansiyelin gerceklesmesi ve ereksel bir neden varken Hobbes’a gore

9 Lange, Materyalizmin Tarihi, 228-29.
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bu siire¢ sadece madde parcaciklarinin hareketlerinden ibarettir. Buna gére Hobbes,

meydana gelen her olayin maddenin mekanik etkilesimi ile olustugunu savunur.®

Hobbes’un doga felsefesi alanindaki fikirleri siyaset alaninda yazdig
kitaplara dagilmis olsa da “Insan Uzerine (De Homine)” ve “Cisim Uzerine (De

Corpore)” adl1 eserlerinde yogun bir sekilde yer almaktadir.5!

1.4, On sekizinci ve On dokuzuncu Yiizyillarda Materyalizm

18. ylizyll materyalizminin en bariz Ozelligi biitiin bir evreni ve tabiati
mekanik hareketlerden ibaret olarak kabul etmesi yahut mekanik kavramlarla ifade
etmeye caligmasidir. Bu donemde hakim olan s6z konusu yaklagim, maddenin
mekanik hareketlerden meydana geldigini ve maddelerden ibaret olan evrenin de bu
mekaniksel hareketler sonunda varligin1 devam ettirdigi diisiincesidir. Bu diisiince

19. Yiizyila ise etkisini kaybetmeye baslamistir.

18. yiizyila gelindiginde materyalist bir felsefesi olan Irlanda’l1 John Toland
(1670-1721) karsimiza ¢ikmaktadir. “Serana’ya Mektuplar” ve “Pantheisticon” adli
eserlerinde materyalist fikirlerini dile getirmistir. Ona gére madde aktif bir cevher,
kuvvet ve enerjidir. Baslangigta zorunlu olan madde, hareketini bagka bir yerden
almaz. Zira madde kendisinde gii¢, hareket ve hayat1 barindan bir 6zellige sahiptir.
Dolayisiyla evreni agiklamaya ¢aligirken ne alemin ruhu ne de psisik hayatin kaynagi
veya bireysel ruhu kabul etmeye gerek yoktur. Madde bu haliyle giiglii ve etkin
olmus olsa da bu eylemleri bilingten uzak bir sekilde yapmaktadir. Ancak beynin
katkisiyla bu eylemler biling kazanabilir. Nasil ki tat dilin bir fonksiyonu ise diisiince

de beynin bir fonksiyonudur.®2

80 Skirbekk — Gilje, Felsefe Tarihi, 244-245.
81 Lange, Materyalizmin Tarihi, 234.
82 \Weber, Felsefe Tarihi, 284.
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Donemin bir diger materyalist simas1 da Fransiz Frederick Julien Offray de
La Mettrie (1709-1751)’dir. Makine insan goriisiiniin sahibidir. Descartes’in makine
hayvanint bir adim ileri gotlirerek makine insanina ¢evirmistir. Ona gore insan
hayvandan daha komplike bir makineden ibarettir. Descartes Tanri’nin varligini ve
ruhun maneviligini kanitlamakla kalmamis ayni zamanda bedenin hareketlerinde
ruhun bir etkisinin bulunmadigini da soylemistir. Hayvanlarda gordiigiimiiz hareket
ve davraniglarin ruh olmaksizin sinir ve beyin yapisiyla alakali ve mekaniksel
oldugunu sdylemis hatta bu sekilde ifade edilmesi gerektigini savunmustur. La
Mettrie de Descartes’in bu savini alarak gelistirmis ve hayvandan idrak, duyu ve akil
olarak iistiin olan insanin da mekanik bir varlik oldugunu dolayisiyla ruha ihtiyag
duymadigin1 sdylemistir. Nasil hayvanlar ruhlari olmadan hareket ve davraniglarini
gosterebiliyorsa insan da ruhu olmadan bu eylemleri ve daha fazlasim
yapabilmektedir. Bu bakimdan insan ile hayvan, bitki veya maden arasinda bir fark
yoktur. Zamanla mitkemmellesen insanoglu ne gokten diismiis ne de biri tarafindan
yaratilmigtir. Diger tiim canlilar ilkel organizmalardan evrilerek uzun zamanlar

sonucunda bu hale gelmistir. 8

Hobbes’un mekanik materyalizminin izinden giden La Mettrie’in makine
insan teorisi kendinden sonra gelen bir¢ok materyalisti oldukga etkilemistir. Mekanik
materyalizm diyebilecegimiz bu yaklagim bir¢ok materyalist diisiiniirii etkisi altina
almistir. Bu materyalist diisliniirler insan1 birer makineye indirgeyerek insanin sahip
oldugu suur, ruh, hiirriyet, sorumluluk ve ahlak gibi ozellikleri de c¢esitli maddi

stirecler sonucu gergeklesen seyler olarak izaha ¢alismislardir.

Ingiltere’de 18. yuzyil materyalistlerinden biri de David Hartley (1704-
1757)’dir. Hartley’e gore beyin olmadan diisiince de olmaz ancak diisiinen ruhtur.
Ruh bedenden farkli olsa da maddidir. Ona gore bilginin kaynagi duyumlardir.
Duyumlar insandaki bazi sinirler vasitasiyla beyne iletilir bu iletiler beynin merkezi

kisimlarina dagilarak duyumlari meydana getirirler. Boylece diislince, fikir meydana

83 Weber, Felsefe Tarihi, 288.
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gelmis olur. Bu izah Hartley’in zihin ve c¢agristm Ogretilerinin  temelini

olusturmaktadir.®*

Hartley’in etkisinde kalmis bir diger Ingiliz materyalist ise Joseph Priestley
(1733-1804)dir. Ona gore higbir fikir yoktur ki kaynagi madde olmasin. Hartley’in
aksine o zihnin de maddi oldugunu ve zihinsel giiclerin beynin isleyisinin sonuglar

oldugunu sdylemistir.%®

Fransa’da materyalizmin en hararetli savunucularindan birisi de Paul-Henri
Dietrich Baron d’Holbach (1723-1789)’dir. Yeni ve Ozgiin bir fikir ortaya
koymamakla beraber La Mettri’nin maddeciligini ayrintili olarak agiklamis ve bir
sistem haline getirmistir. d’Holbach’a gore madde kendiliginden vardir ve her sey
maddeden meydana geldigi gibi yine madde olacaktir. Hareket ve evrim doganin en
temel kurallaridir. Bir madde ilk goriise hareketsiz goriinebilir ancak hareket o
maddenin daha derinlerinde hep vardir. Maddeden ibaret olan insan da doga
kurallarinin etkisi altindadir. Ruhsal olan seyler de sinirlerle alakalidir. d’Holbach’in
ahlak anlayis1 ise ¢ikarci is ve iyi anlagilan ¢ikar tizerine kuruludur. Ona gore din,
insant dogayr kavramak ve anlamaktan uzaklastirarak gercek hayattan uzaklagtirir.

Bu sebeple ona gore ateizm insanligin mutlulugunu saglayacaktir.®

Insanin fiziksel, zihinsel ve ahlaki yonlerini mekanik materyalizm agisindan
aciklamaya calisan Pierre Jean Georges Cabanis (1757-1808) bir diger materyalist
isimdir. Aslen doktor olan Cabanis siir, politika ve felsefeyle de ilgiliydi. Paris’te
kaldig1 siire icerisinde Benjamin Franklin ve Thomas Jefferson ile tanisti.
“Considerations generales sur l'etude de I'homme et sur les rapports de son
organisation physique avec ses facultes intellecruelles et morales” adli eserinde
psikolojik materyalizmin ilkelerini kaleme almistir. Bu eserinde Cabanis, ruh ve

bedenin iki ayr1 varlik olmadigim1 aksine birlikte tek bir varlik olduklarindan

84 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girigi, 43.
8 Akgiin, Materyalizm'in Tiirkiye ye Girigi, 44.
8 Akgiin, Materyalizm'in Tiirkiye ye Girigi, 45.
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bahseder. Ona gore insan, fizyolojik ve psikolojik olarak tek bir varlikta ibarettir.
Dolayisiyla bu iki bilim sinirlerden olusan insanlar1 incelemesi hasebiyle aslinda tek
bir bilimdir. Cabanis’e gore nasil viicuttaki biitiin organlarin bir vazifesi varsa,
mesela midenin disaridan gelen yiyecegi viicuda yararli hale getirmek igin
hazmetmesi gibi, beyin de disaridan aldig1 bilgileri islemektedir. Dolayisiyla biitiin
entelektiicl ve ahlaki fenomenler ve digerleri de maddenin 6zelliklerinin ve varliklari

idare eden kanunlarin zorunlu sonuglaridir.?’

Jacob Moleschot (1822-1893) 19. Yiizyill Alman materyalistlerindendir.
“Hayatin Deveran1” adli eserinden materyalist fikirlerinei ifade etmistir. Madde ve
kuvvetin ezeli oldugunu ve birbirlerinden ayrilamayacaklarinin ileri stirmiistiir.
Ayrica madde ve kuvvet arasinda bir deveran oldugunu bu deveran sayesinde hayatin

devamliligmin saglandigini savunmustur.®

Ernest Heinrich Philipp August Haeckel (1834-1919)’¢ gore Tanri maddi
evrenin i¢indedir diginda degildir. Tanr1t maddeden baska bir sey degildir. Evrendeki
her olay ancak bu sekilde agiklanabilir. Evrende cereyan eden olaylart agikliga
kavusturabilmek i¢in atomun varligini kabul edip bu atomun ¢ekme-itme kuvvetine
sahip, kendinden hareketli ve canlilik 6zelliklerine sahip oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Ona goére evreni olusturan atomlar bir araya gelerek ilk maddeyi
olusturmustur. Lablace teorisiyle evrenin olusumunu agiklamis ve diinyada hayatin,
bir araya gelerek ilk ilkel canliy1 olusturan hiicrelerle basladigini savunmustur. Bu
canlt madde en ilkel ve en basit hayvanlardan evrilerek insan haline gelmistir. Evrimi
ve canlilarin siniflandirmasint agiklarken insani da diisiinen hayvanlar grubunda
degerlendirmistir. Haeckel ruhun varligin1 inkar etmemekle beraber ruhu beynin bir
islevi-gorevi olarak maddi anlamda degerlendirmistir. Beynin gelismesiyle ruhun da
gelistigini ifade eden Haeckel en ilkel hayvanlarda dahi ruhun varligina rastlandigini
ileri siirmiistiir. insanlardaki his, irade ve diisiincenin bu ilkel hayvanin sahip oldugu

beyin fonksiyonlarinin evrilmesiyle olustugunu sdylemistir. Ona gore ruh bedene

87 Weber, Felsefe Tarihi, 291.
8 Akgiin, Materyalizm'in Tiirkiye ye Girigi, 46.
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hayat veren bir dzellige sahiptir. Oliimle ruh bedenden ayrilir ve bedene sagladig
hayat 6zelligi boylece ortadan kalkar. Ruh da 6liimliidiir bedenden ayrildiktan sonra
tek bagina hayatta kalamaz. Bu durumu bir piyano ve piyanist drnegiyle agiklamistir.
Bu 6rnekte beden piyano, ruh piyanist isitilen ses ve ahenk ise hayattir. Beden yahut
ruh olmadan hayat ortadan kalkar. Dolayisiyla ruhsuz veya maddesiz hayat olamaz.
Atomlarda bu iki unsur beraber bulunmakla beraber birbirlerinden ayrilamazlar.

Atomlardan olusan evrende bdylelikle &liimsiiz olma &zelligine sahiptir.5®

Ludwing Louis Biichner (1824-1899). Tam adi Friedrich Karl Christian
Ludwing Louis Biichner’dir. = Materyalist alman dislintiri ve yazar Georg
Biichner’in kardesidir. Biichner evrene iliskin goriislerinin temelini madde ve kuvvet
olarak belirlemis ve manevi(tinsel) bir ruhun varligini da kesinlikle reddetmistir.
Gergekte var olanin madde ve kuvvetten ibaret oldugunu sdylemis ve bu fikrini
“Madde ve Kuvvet (Kraft und Stoff, 1855)” adli eserinde kaleme almistir. Bu kitap
materyalizmi sistematik, anlasilir ve dikkat ¢ekici bir sekilde izah etmis ve bu
hasletiyle de genis kitleler tarafindan ilgiyle karsilanmistir. Bu ilgiyi sadece kitabin
yayinlandigi Almanya’da degil terciime edilip yayinlandigi, Osmanl da dahil, diger

birgok iilkede de gormek miimkiindiir.*°

Biicher’e gore kainat yaratilmig yani sonradan var edilmis degildir. Madde ve
kuvvet ayni sey olup ezeli ve ebedidirler. Dolayisiyla yoktan var olmadiklari gibi yok
da olmayacaklardir. Sadece niceliksel olarak degisikliklere ugramalar1 miimkiindiir.
S6z gelimi odunun yanip kiil olmasi, suyun kaynayip buhar olmasi gibi maddede
sadece niceliksel olarak birtakim degisiklikler olur. Maddenin 6ziinii olusturan
atomlarda bir yok olustan sz edilemedigi gibi sadece degisimden s6z edilebilir.
Ayrica Biichner’e gére madde ve kuvvetin birbirlerinden ayr1 oldugunu iddia etmek

yersizdir.%

89 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye ye Girigi, 46-47.

% {smail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Mdddiyyin, sad. Ali Utku, Abazar Sepehri, (Konya: Cizgi Kitapevi, 2012), 7.
91 Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, ¢ev. Baha Tevfik, Ahmed Nebil, sad. Kemal Kahramanoglu, Ali Utku,
(Konya: Cizgi Kitapevi, 2012), 372.
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Ona gore evreni tanimanin ve anlamanin yolu tabiati oldugu gibi anlamaya
caligmaktir. Bunun i¢in de modern bilimler kullanilmalidir. Ortagagda evreni tanima
arayiglarinin merkezinde tanri var oldugu igin bu arayislar tam anlamiyla bilim
olamamislardir. Ona gore tanr1 merkeziyetciliginin ortadan kalkmasi bilimlerin
ilerleyislerine devam edebilecekleri ortami saglamanin en onemli etkenidir. Zira
evreni anlamak i¢in doganin ve tabiatin incelenmesi, arastirilmasi gerekmektedir. Bir
takim On kabuller veya dogmalarla tabiat1 anlamaya ¢alismak modern bilimlerin ve
dolayisiyla evreni tanima g¢abasinin Oniinde engel teskil edecektir. Nitekim bu
manadaki sozleri ¢ok nettir: “Tabiati anlamak icin Allah’tan ise baslamak manasiz
bir fikirdir. Boyle bir fikrin manasi olmadig1 gibi, sahiplerinin de bir maksadi
yoktur.”® Bunlar1 sdyledikten sonra modern bilimlerin yahut kitabinda zikredilen
sekliyle tecriibi bilimlerin insan hayatin1 kolaylastirdigina dikkat c¢ekerek bu
bilimlerin Oneminden bahsetmistir. Bir zamanlar en giiclii insanlarin yahut
imparatorlarin ancak giiglerinin yettigi isleri veya en hasin doga olaylarin
kontiirolli, simdi modern bilimin ilerlemesiyle iiretilen bir takim araglar vasitasiyla
cocuklarin dahi yapabilecegi seyler haline doniismiistiir. Bu 6rnegi vererek tecriibi
bilimin ustiinliglinii bir kez daha ifade etmistir. Biichner modern bilimlerin tabiati
anlamada en onemli araglar oldugunu boylece ileri siirmiis ve maddeden ibaret olan
tabiati anlamak i¢in ise maddeden baslanmasi gerektigini savunarak materyalist

diislincelerini ortaya koymustur.

Evrim teorisini en giicli sekilde benimsemis olan Biichner’a gore diinya ve
iizerindeki hayat uzun yillar siiren evrimler sonucunda bu hale gelmistir. ilk olarak
hayat yer kiirenin gelisimine tabi olarak ortaya ¢ikan firsatlar neticesinde gelisimini
stirdiirmiis ve organik maddeler ortaya ¢ikmistir. Bu organik maddeler de evrilerek
hiicreyi olusturmuslar ve bu hiicreler de yine evrilerek diinya lizerinde sayillamayacak
kadar ¢ok canli formlarmma doniismiiglerdir. Bu canli formlarin evrilme seriiveni

nihayet insan 1rkina kadar devam etmistir.%

92 Biichner, Madde ve Kuvvet, 409.
9 Biichner, Madde ve Kuvvet, 458-665.
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Biichner insanin ruhunun beyni oldugunu goriisiindedir. Diisiincenin merkezi
olan beyin maddeden ibarettir. Diisiince ise madde olmasa bile maddidir. Ruhun
beynin istiinii 6rten kabuk (manteau du cerueau) kisminda oldugunu su sozleriyle
iddia etmektedir: “Bu beyin kabugunun, ruhun veya aklin, diisiince, muhayyile,
vicdan, duyarlilik, zihin ve irade gibi en yiiksek faaliyetlerin merkez oldugunu ve
bunun olumlu oldugunu séylemistik. ”®* Bu kaniya varmadan 6nce insan ve hayvan
beyinlerinin anatomisel olarak karsiligint ve bundan elde edilen c¢ikarimlarini
zikretmis ve nihayetinde bu kanisini dile getirmistir. Tahmin edilebilecegi gibi bu

anatomik yaklagimin temelinde evrim teorisi odakli bir anlayis vardir.

Tanr1 ve ahlak hakkindaki goriislerine gelecek olursak, Biichner alemde
maddi bir tanrimin varligindan bahsetmemektedir. Ona gore tanri insanin olmak
istedigi ideallere sahip ve yine insan tarafindan hayal edilmek suretiyle yaratilan bir
varliktir. Insanlar tarih boyu isteyip de sahip olamadiklari &zelikleri tanrilara
atfederek kendi tanrilarini yaratmislardir. Bu tezini savunurken de c¢esitli dinlerin
antropomorfik tanr1 anlayislar1 lizerinden gitmektedir. Yahut bu dinlerin cennet
tasvirlerinde yer alan yerelselliklerden yola cikarak tezini savunmaya calismistir.®
Din hakkindaki goriislerini ifade ederken tanri algisiyla yetinmemis ve dinin yerine
bilimi, inancin yerine gergekligi koymustur. Din temelli ahlak anlayislarini elestirmis
ve bunun yerine insanlarin genel menfaatler ve 6zel menfaatlerin birbirleriyle
uyusmasi sonucu elde edecekleri yasalari ahlak olarak kabul etmistir. ideal ve tabii
bir ahlak sisteminin kurulamayacagmi ¢iinkii hayatin siirekli degistigini, kesin ve
sabit olmadigin1 dolayisiyla ona ayak uydurup siirekli degisen ve gelisen bir ahlak
anlayisinin olmasi gerektigini savunmustur. Bunun da ¢ok sade ve anlasilir bir ahlak
yapistyla miimkiin olacagina isaret etmistir. Sahip oldugu bu ahlak anlayisini
Konfigyus’un “Kendine yapilmasini istemedigin seyi baskasina da yapma” diisturu
ve buna ekledigi “Kendine yapilmasini arzu ettigin seyi baskasina da yap” ilkesiyle
ozetlemeye calismistir.®® Boylelikle siirekli degisen tabiat igerisinde sade ve her sarta

uygun olacak bir ahlak ilkesini buldugunu iddia etmistir.

9 Biichner, Madde ve Kuvvet, 531.
9 Biichner, Madde ve Kuvvet, 621.
9 Biichner, Madde ve Kuvvet, 673-677.
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Biichner’in “Madde ve Kuvvet” eserinin yayinlandigi tilkelerde yogun bir ilgi
gordiiglinii sdylemistik. Bu {ilkelerden biri de Osmanli Devletidir. Baha Tevfik
(1884-1914) ve Ahmed Nebil (?-1945)’in Madde ve Kuvvet eserini 1911 yilinda
terclime etmeleriyle bu etki Osmanli aydinlar1 tarafindan hissedilmeye baglanmistir.
Batic1 miinevverlerin adeta el kitab1 olurken Muhafazakar Islamc1 miinevverlerin ise
elestirilerini iizerine ¢eken bir eser olmustur. Boylelikle materyalizm Osmanli-islam
kiiltiiriine girig yapmistir. Ancak bu etkiye sebep olan yukarida bahsettigimiz klasik-
mekanik materyalizmden ziyade Biichner ve emsallerinin onciiligiinii yaptiklari
bilimsel materyalizmdir. Bu dénemde gelisen modern bilimlerden beslenen bu yeni
materyalist anlayis bilimlerin verileri 1s18inda gelisim gostermistir. Bilimsel

materyalizmi mekanik materyalizmden ayiran baslica unsurlar ise su sekildedir:

Fizigin 1s1 ve enerji bahislerinden faydalanmistir.

Hayat olaylarina 6nem vermistir.

Biyolojinin embriyoloji ve paleontoloji gibi dallarindan yararlanmistir.

Maddenin evrimini,hayatin evrimine baglayarak biitiin evrim basamaklarini bir

tarzda incelemistir.

5. Madde ve kuvveti iki ayr1 cevher gibi degil, tek varligin iki manzarasi olarak
gormiisler ve monist (tek esasa dayali) bir maddecilik kurmuslardir.

6. 18. Yiizyll makanik maddeciligi Descartes’in ruh madde ikiliginden hareket

ederek, Descartes gibi biiyiik bir filozofa dayaniyorlard: ve ruh madde ikiliginden

ruhu inkar ediyorlardi. Oysa 19. Yuzyil bilimci maddecileri, Kant’tan hareket

ediyorlardi. Kant’in Saf Aki/ Tenkidi’nde fenomenlerin Gtesini bilemeyiz fikrini

benimsiyorlar; ama Pratik Aklin Tenkidi’ni gdrmezden geliyorlard:.®’

A

Karl Marx (1818-1883) ve Friedrich Engels (1820-1895) Hegel’in
diyalektiginden yola ¢ikarak tarihsel ve diyalektik materyalizmin ilkelerini ortaya

koymus iki cagdas materyalisttir.

Denis Diderot (1713-1784), Helvetius (1715-1771), Karl Vogt (1817-1895)

gibi isimler de bu donemin materyalist simalar1 arasinda zikredilmektedirler.

% Akgiin, Materyalizm'in Tiirkiye ye Girigi, 98.
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Felsefl bir diisiince olarak dogan materyalizm zamanla i¢timai ve iktisadi bir
ideoloji haline gelmistir. Bugiin; diyalektik materyalizm, tarihsel materyalizm, klasik

materyalizm ve bilimsel materyalizm olarak ¢esitli ekollere ayrilmistir.

2. MATERYALIZM IN TURKIYEYE GIRiSI

Materyalizmin Tiirkiye’ye girisi zaman almis ve dogrudan felsefe yayinlari
kanaliyla olmamugtir. Ozellikle II. Mesrutiyet’in ilam ve Kanun-i Esasi’nin 23
Temmuz 1908 yilinda yiirtirliige girmesiyle serbest diisiincenin 6nii acilmis ve bu
sayede Osmanli-Islam cografyasi Bati’da cereyan eden ilmi, igtimai, fenni ve iktisadi
bir takim gelismelere kapi aralanmistir. Bu fikirlerin Osmanli-islim cografyasina
giriglerini hizlandiran en biiylik etmen ise matbaanin giiciidiir. Kitap, dergi, gazete ve
mecmua gibi yazili materyallerin hizli bir gsekilde gelismesiyle insanlar artik
birbirlerinden, farkli kiiltiirlerden hizli bir sekilde haberdar olabiliyor ve hatta
etkilenebiliyorlardi. 1l. Mesrutiyet’in ilanin ardindan siireli yaymlarin sayis1 hizlica
artmis ve sanattan felsefeye, genglikten kadina, dinden miizige kadar bir¢cok farkli
alanda yaymnlar ortaya ¢ikmustir. Bu etkilesim basta yan etkilerini tam olarak
gostermese de ilerleyen yillarda Osmanli-islam cografyasini derinden etkileyecek bir
takim gelismelere gebe olacaktir. Genel anlamiyla ifade etmeye calisirsak bu
gelismeler Osmanli-IslAm kiiltiiriiniin Bat1 kiiltiiriiyle yarisma ve bu  kiiltiiriin
karsisinda hayatta kalma miicadelesidir diyebiliriz. Ilerleyen zamanda Osmanl
aydinlar1 Bat1 kiiltiiriinii benimseyen tavirlar géstermeye baslamislardir. Boylece bu
etkilesim araclar1 Bati’da yapilan birbirinden farkli alanlardaki her calismay:
Osmanli ahalisine 6zellikle de miinevverlerine yetistirmis, bu surette ahali ve

miinevverler bu ¢aligmalari ilgiyle takip etme imkani bulmusglardir.

[lk donem Osmanli miinevverleri genellikle devlet tarafindan Avrupa’ya
egitim i¢in gonderilmis ve dondiiklerinde de kendilerine ¢esitli memuriyetler verilen
kimselerdir. Bu dgrencilerin yurt disinda egitimleri esnasinda etkilendikleri gesitli

yazarlar ve fikri akimlar olmustur. Bu yazarlarin eserlerini yurda dondiiklerinde
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ceviri faaliyetleriyle yayimlamaya baslamislardir. II. Mesrutiyetle artan fikir
Ozgiirliigli ortamindan yararlanarak ¢eviri faaliyetleri hiz kazanmis ve Avrupali
yazarlarin eserleri ve fikirleri Osmanli’da yayilmaya baglamigtir. Bu g¢eviri
faaliyetleri ve artan miinevver kesim Osmanli toplumunda, Bati endeksli ve
gelismekte olan bir diisiince diinyasi olusturmaya baslamistir. Bu sayede Pozitivizm,

Realizm, Natiiralizm ve Materyalizm gibi felsefi akimlar yayilmaya baslamistir.

Bu donemde yapilan gevirilerden bazi 6rnekler vermek gerekirse; felsefe
sahasinda ilk 6rnegi 1859’da Miinif Efendi (1828-1910) tarafindan Voltaire (1694-
1778), Fénélon (1651-1715) ve Fontenelle (1657-1757)’nin eserlerinden pasajlar
secerek olusturdugu “Muhaverat-1 Hikemiyye” adli eseridir. Namik Kemal (1840-
1888) “Seriat-i Ictimaiyye” adiyla Rousseau (1712-1778)’nun “Toplumsal
Sozlesme™’sini terclime etmistir. Kemal Pasazade Said Bey (1848-1921) “Fezail-i
Ahlakiyye ve Kemalat-1 lmiyye” ismiyle Rousseau’dan gevirilerde bulunmustur. Bu
ceviri faaliyetleri 1875 yilindan sonra hizla artmistir. 1891°de Muallim Naci (1850-
1893) natiiralist Emile Zola(1840-1902)’dan “Trez Raken”i ¢evirmistir. Ahmed
Nebil ve Baha Tevfik, Nietzche (1844-1900)’den “Nietzche: Hayat1 ve Felsefesi”
kitabin1 gevirip yaynlamislardir.® Baha Tevfik ve Ahmed Nebil dzellikle felsefe

alaninda birc¢ok ceviriler yapmislardir.

[lmi alanda yapilan calismalar yazili iletisim kaynaklari ve yukarida
orneklerini verdigimiz c¢eviriler vasitasiyla ulasabildigi her bir noktaya kadar
ulasamustir. Oyle ki Batr’da bir bilim adammin yazilari terciime edilerek Osmanli-
Islam cografyasinda okurlartyla bulusabilmektedir. Bununla beraber Avrupa’da
yasanan siyasi gelismeler ve bir takim fikri hareketler de bu yollarla Osmanli-islam
cografyasmna ulasmistir. iste bu yollarla bize kadar gelen bir felsefi akim olan
materyalizm cesitli yayimlarla Osmanli-Islam cografyasinda okurlariyla bulusmustur.
Bu bulusma yliziinii Bati’ya donmiis miinevverler tarafindan ilgi ve merakla karsilik

bulduysa da muhafazakar Islimc1 kesimde ciddi elestirilere maruz kalmistir.

98 Akgiin, Materyalizm'in Tiirkiye 've Girigi, 87-89.
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Hi¢ kuskusuz materyalizmin yayilmasinda en etkili adim Baha Tevfik ve
Ahmed Nebil’in terciimesini yaptiklar1 Ludwing Biichner’in “Madde ve Kuvvet”
eseridir. Eser yayinlandigi tarihten hemen sonra biiyiik tepkilerle karsilasmis ve
Osmanli miinevverlerinin tartigmalarin odak noktasini teskil etmistir. Bu kitabin
etkileri uzun zaman konusulur olmus ve lehte aleyhte bir¢cok karsilik bulmustur.
Besir Fuad (1852-1887), Abdullah Cevdet (1869-1932) ve Celal Nuri (1881-1938)
gibi isimler kaleme aldiklar1 yazilarinda veya eserlerinde bu g¢alismadan Gvgiiyle
bahsederken Ahmed Mithat (1844-1912), Fatma Aliye (1862-1936), Ismail Ferid
(1852-?), Ismail Fenni (1885-1946), Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) ve
Harputizade Mustafa Efendi (1867-1920) gibi isimler de muariz olarak bu eseri
elestirmislerdir. Baha Tevfik ve Ahmed Nebil’in Ernest Haeckel’den terciime
ettikleri “Vahdet-i Mevcut Bir Tabiat Aliminin Dini” (1911) adl1 eser de “Madde ve

Kuvvet” kadar materyalizmin yayilmasinda etkili olmustur.

Muariz olan isimlerin hacimli eserlerinden de burada bahsetmekte fayda
vardir. Harputizade Mustafa Efendi’nin “Red ve Ispat” (1330) adli eseri Biichner’in
kitabinin birinci cildine reddiye olarak yazilmistir. Kitaptaki tutarsizlik ve celiskilere
dikkat cekerek tek tarafli bir elestiri yapilmustir. Ayrica Islam Aalimlerinin
materyalizm tenkitlerinden de faydalanilmistir. Bu eserin yami sira bahsedecegimiz
bir diger hacimli eser ise Ismail Ferid’in “Ibdal-i Mezheb-i Maddiyyun” (1312) adli
eseridir. Karsilikli miinakasa seklinde yazilmistir. “Madde ve Kuvvet’e muariz olan
goriigler zikredildigi gibi miiellifin bir takim goriisleri de burada ispata ¢alisiimistir.
Bu calismalara ek olarak, Omer Ferit (1864-1944)’in “Vahdet-i Vuctd” (1331) adli
eserinde materyalizmi tenkit etmistir, Ziya Gokalp (1876-1924)’in “Tirkgiiligiin
Esaslar1” (1923) adli eserinde tarihsel materyalizmi elestirmistir. Ayrica Ahmed
Hamdi Akseki (1887-1951) Sebilii’r-Resad dergisinde “Maddiyyun Meslekleri” adli

yaz1 serisi kaleme almugtir.*

% Bolay, Tiirkiye de Ruhcu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 59.

54



2.1.  Materyalizmin Yayilmasinda Siireli Yayinlar

Ceviri faaliyetleriyle beraber siireli yaymlarla da materyalizm disiincesi
Tiirkiye’de yayillma firsati bulmustur. Dergi, mecmua ve gazetelerde materyalist
diisiincelerle ilgili yazilar ¢ikmustir. Bu sahada en gii¢li mecmua olarak
bahsedebilecegimiz yayin 1911 yilinda kurulan Felsefe Mecmuasidir. Baha Tevfik ve
arkadaglarinin kurdugu bu mecmua ancak on say1 ¢ikarabilmis olsa da materyalist
diisiiniirlerin so6zleri, siirleri ve yazilart mecmuada sik yer bulmustur. Bu mecmua
Baha Tevfik’in Kant felsefesine ait yazilariyla materyalizmi bu felsefenin bir geregi
gibi géstermesine imkan saglamistir. Sadece kendisi degil arkadaslari olan Ahmed
Nebil, Memduh Siilleyman (??) ve Suphi Ethem (??) gibi isimler de Felsefe
Mecmuasinda materyalizme ait yazilar yazmiglardir. Bu yayimin Oncesinde heniiz
Tiirkce gelismis bir felsefe literatiiri olmadigindan s6z konusu literatiir Baha Tevfik
ve arkadaslan tarafindan, Arapca ve Farsga terkiplerden uzak durularak Tiirk¢e
merkezli hazirlanmaya ¢alisilmistir. Genel itibariyle bu mecmua incelendiginde sade
bir dil kullanilmaya ¢aligildig1 ve ahlaki, dini, manevi ve milli inanglara diizenli bir
tepki oldugu da goriilmektedir. Buradan yola ¢ikarak Baha Tevfik ve arkadaslarinin
materyalist diisiinceyi yaymaya calisirken bu diisiincenin aslinda olan ateizm fikrini

de yaymaya ¢alistiklar1 anlasiimaktadir.%

Felsefe mecmuasi, Baha Tevfik onderliginde kurulan Teceddiid-i Ilmi ve
Felsefi Kiitiiphanesinin siireli yayini olarak 1911°de yayin hayatina baslamis ve 27
Ekim 1913 yilinda da onuncu sayisini yayinlayarak yayin hayatini sonlandirmistir.
Bu derginin sahibi (Imtiyaz Sahibi) Ali Fuat, nasiri (Yaymn Miidiirii) Baha Tevfik’tir.
Ahmed Nebil, Naci Fikret, Mithat Cemal, Mehmet Necib, Memduh Siileyman gibi
isimlerin de yazilarina yer verilmistir. II. Mesrutiyet Oncesi ve sonrasi
degerlendirildiginde felsefe alaninda memlekette kayda deger bir ¢alismanin
yapilmadig1 goriilmekledir. Baha Tevfik ve arkadaslari bu boslugu oldurmak i¢in 5
Temmuz 1326 (18 Temmuz 1910) ‘da Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi’nin

190 Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 60.
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kurmuslardir. Kurulusundan bir buguk yil gectiginde bu yayinevi felsefe alaninda on

bir kitap terciime etmis ve yayrmlamustir. 10

Felsefe mecmuasinin ilk sayfasinda derginin adinin hemen iizerinde “Din
gayri ihtiyari bir felsefe, felsefe ihtiyari bir dindir” yazmaktadir. Bununla felsefe ve
din hakkindaki goriislerini de bir slogan sekilde ifade etmislerdir. Basligin hemen
altinda ise “Muarizlara hiirmet, lakayidilara merhamet” yazmaktadir. Bu ifadeyle de
tavirlarini ve tsluplarint gostermektedirler. (EK1) Felsefe Mecmuasi dergisinin on
sayis1 bir araya getirilerek olusturulan ve Teceddiid-i ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi
tarafindan yayinlanan birinci cildin kapaginda ise Schopenhauer (1788-1860)’1n bir
fotografi bulunmaktadir. Kapagin hemen altinda da yaynlayict olarak Teceddiid-i
[lmi ve Felsefi Kiitiiphanesi, matbaa olarak da Nefaset Matbaasi gdsterilmistir.
(EK2)

Baha Tefik ve arkadaslarmimn Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi’nde
yapmis olduklar tercime faaliyetlerinde tahrifatlar s6z konusudur. Bu yayimevinde
Ahmed Nebil ve Baha Tevfik ikilisi materyalizmle alakali ¢aligmalar yaparak bu
fikrin savunuculugunu istlenmislerdi. Suphi Ethem ve Memduh Siilleyman ise
Lamarkizm ve Darwinizm alaninda ¢alismalar yapmislar ve bu fikri savunmuslardir.
Memduh Siileyman Darvinizm ile alakali Edward Hartman (1842-1906)’dan yaptigi
terciimede ciddi tahrifatlar yapmistir. Terclime ederken kitabin igerisine kendi goriis
ve fikirlerini yerlestirmek suretiyle kitabi tahrif etmistir. Suphi Ethem ise “Bergson
ve Felsefesi” isimli eserde tahrifatlar yapmistir. Mehmet Ali Ayni “Intikat ve
Miilahazalar” adli eserinde bu kitabin Fransizca orijinal metnine atiflar yaparak

tahrifatlari isaret etmistir.'%?

Baha Tevfik Felsefe mecmuasinda “Felsefi Maksatlar”, “Millilesme Emeli”,

Kant ve Felsefesi”, “Memleketimizde Ahlak ve Amelleri” ve “Felsefe Kamusu” adi

101 Feyza Ceyhan Costu, “Felsefe Mecmuasi Uzerine Bir Arastirma” Cankirt Karatekin Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 612, (2015), 274.
192 Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 61.
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altinda yazilar kaleme almistir. Bu dergide yazilar1 olan bir diger isim Ahmed
Nebil’dir. “Felsefe-i Muaseret”, “Ric’at ve Teslim”, “Arzin Mensei ve Tarihi”
baslikli yazilar da Ahmed Nebil’e aittir. Memduh Siileyman’in da “Hakiki Miirteciler
ve Avrupalilasmak™ ve “Felsefe-i Edyan” adli yazilar1 bu dergide yayinlanan

yazilardandir.'%

Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi’nin yayinladig1 bir diger mecmua da
1326 (1910-11)’de yayin hayatina baslayan Piyano Mecmuasidir. Birinci sayisindan
on yedinci sayisina kadar Diisiintiyorum adiyla okurlarina bulusmustur. Mecmuanin
sahibi M. Bahaddin nasiri ise Ahmed Nebil’dir. Baha Tevfik, Ahmed Nebil, Bekir
Fahri, Celis, Mehmed Ali, Omer Seyfettin, Perviz, Hiiseyin Hiisnii, Cenab
Sahabeddin gibi isimler bu dergide yazilar1 olan kisilerdir. Baha Tevfik bu dergide
de materyalizm ile ilgili yazilar yazmistir. Yazilarinin genelinde oldugu gibi buradaki
yazilarinda da materyalist isimleri ¢ok zikretmeden ancak diislincelerini ifade ederek
yazilar yazmustir. “Felsefe-i Hareket” baslig1 altinda hayatin hareket oldugunu ruh ve
beden arasindaki iliskiyi gibi konulardan bahsetmistir. Ayrica bu derginin yirmi
birinci sayisinda ruhtan bahsetmis ve ruhu madde cinsinden degerlendirmistir. Bekir
Fahri “Miildhaza-1 Edebiyat” isimli yazisinda natiiralizmi savunmustur. Goriildigii
tizere bu dergide de felsefe alaninda yazilar kaleme alinmis ve yer yer materyalizm

diisiincesini ifade eden konular islenmistir.'%

Yirminci Aswda Zeka Mecmuas: bir diger Teceddiid-i {Imi ve Felsefi
Kiitiiphanesi yaymidir. (EK 3-4) 5 Mart 1328 (18 Mart 1912) giinii yayin hayatina
baslayan mecmuanin sahibi Ali Fuad, B. S. Spataris ve Baha Tevfik’tir. Mecmuanin
yazar kadrosu; Baha Tevfik (Bas Yazar), Abdullah Cevdet, Memduh Siileyman,
Muallim Emin, Hakk1 Haydar, Tevfik Fikret, Mazhar Osman, Orenos Bey, Siileyman
Nazif, Beserya, Omer Seyfettin, Celis gibi isimler bulunmaktadir. Baha Tevfik bu
mecmuada “Felsefiyat” baslikli bir yazi kaleme almistir. Bu yazisinda felsefenin

onemini modern bilimlerin diinii ve bugilinii baglaminda incelemis ve diiniin

108 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girisi, 127-128.
104 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girisi, 115-118.
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felsefesini  bugiiniin  bilimi, bugiiniin felsefesini de yarmin bilimi olarak
degerlendirmistir. Yine bu mecmuada felsefe tarihiyle alakali yazilar yazmistir.
Bagka bir yazisinda ise doneminin felsefesini degerlendirmis ve Kant ve Spencer’in
felsefi goriislerinin yerini arttk modern bilimin aldigin1 vurgulamistir. Yazisinin
devaminda Lamarck (1744-1829) tarafindan ortaya atilan ve Darwin (1809-1882)
tarafindan evrim teorisinin diinyanin yaratilmis oldugu iddiasin1 yendigini ifade
etmistir. Bunun {izerine de Biichner ve Feuerbach ((1804-1872)’1n evren hakkindaki
materyalist diislinceyi ¢agin modern bilimleriyle izaha kalkigsarak tekrar

canlandirdiklari ifade etmis ve materyalizm hakkinda bahsetmistir.%®

2.2.  Materyalizmin Yayilmasinda Etkili Olan Isimler

19. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren Tiirkiye’de yayilma imkani bulan
materyalizm 20. Yizyilin baglara gelindiginde memleketimizde hizla yayilmaya
baslamistir. Bu sebeple bir¢ok fikir adamimizda materyalizm diislincesinin etkileri
goriilmektedir. Kimileri materyalist fikirlerden kismen etkilenmis veya yazilarinda
bu diisiinceden bahsetmislerse de bazilar1 da bu diisiincenin savunucular1 olarak
karsimiza c¢ikmaktadirlar. Materyalizmden kismen etkilenmis miinevverlerimiz
yazilarinda bu diisiinceden bahsederek iilkemize girmesine zemin hazirlamislardir.
Bu isimler arasinda Hoca Tahsin Efendi (1811-1881), Ahmed Mithat Efendi (1844-
1912) ve Besir Fuad bulunmaktadir. Materyalizmi benimseyen isimler ise bu
diisiincenin yayilmasini sistematik olarak saglamaya c¢alismis ve bu gayede bircok

caligmalarda bulunmuslardir.

Materyalizmin Tiirkiye’de yayilmasinda etkili olan siireli yayinlar bahsinde
adlarim1  sikga zikrettigimiz isimlerin ¢aligmalariyla materyalizm iilkemizde
yayillmaya baslamistir. Bu yayinlarin yapilmasini saglayan ve materyalizm hakkinda
yazilar kaleme alip bu diislince hakkinda bilgi veren ve savunan kisiler hakkinda

bilgi vermek gerekmektedir. Bu isimlerin hayatlar1 ve eserleri hakkinda kisaca

105 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye 'ye Girisi, 118-120.
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bilgiler verilecektir. Zira bu isimler ve goriisleri hakkinda fikirleri detaylica sunmak

bash basina bir konu olacagindan kisaca bilgi vermekle iktifa edecegiz.

2.2.1. Baha Tevfik Hayati, Gériisleri ve Eserleri

Materyalizmin Tiirkiye’de yayillmasinda en dnemli isim olan Baha Tevfik 13
Nisan 1884 tarihinde Izmir’de diinyaya gelmistir. izmir Namazgah mektebinde
ilkdgrenimi almis ve orta dgretimini Izmir Riisdiyesi'nde tamamlamistir. Ardindan
yine izmir Idadisini de bitirerek Istanbul Mekteb-i Miilkiyesi (Siyasal Bilimler
Fakiiltesi)’nden mezun olmustur. Izmir’e donen Baha Tevfik burada cesitli
memuriyetler yaptiktan sonra buradaki memuriyetten ayrilip Balkan Savaglarinin
oldugu tarihlerde Istanbul’a donerek Rehber-i Ittihat-1 Osmani Lisesi’nde felsefe
ogretmenligi gorevini almustir. Omriiniin sonuna kadar da buradaki gérevlerini
siirdiirmiistiir. Iyi derecede Fransizca bilen Baha Tevfik Izmir Idadisinde
ogrenciyken Bati felsefesine merak salmis ve alanda okumalarini {iniversite ve
sonrasina kadar yapmistir. Daha sonra Arkadasi Ahmed Nebil ile terciimelerini
yapacaklari Ludwing Biichner’in “Kraft und Stoff (Madde ve Kuvvet)”ini ve Alfred
Fouillée’nin “Historie de la Philosophie (Tarih-i Felsefe)” adli eserini bu donemlerde
okumustur. Okudugu diger felsefi kitaplar arasinda; Ernest Haeckel’in “Kainatin
Muammalari” ve “Vahdet-i Mevcut” kitaplari da vardir. Bunlarin yani sira Kant’in
felsefesini yakindan incelemistir. Odette Lacquerre’in feminizm goriisiinden
etkilenmistir. Nietzsche, Gustave Flaubert (1821-1880) ve Leon Tolstoy (1828-1910)
okudugu yazarlardandir. Okudugu bu eserler arasindan en ¢ok etkilendigi Biichner’in
“Madde ve Kuvvet” adli eseridir. Onun madde, evren, din, tanr1 hakkindaki
gorislerini etkileyen ve materyalist ve ateist olmasinda en kuvvetli etken bu kitaptir.

Baha Tevfik 1914 yilinda karaciger hastalig1 sebebiyle 30 yasinda kaybetmistir.%®

Baha Tevfik materyalizmin bilingli ve sistemli bir savunucusudur.

Materyalizmi anlatma ve yayama amaciyla ¢ok ciddi calismalarda bulunmustur.

1.06 Mustafa ATES, Baha Tevfik’in Hayat1, Eserleri ve Felsefi Diisiince Yapisi, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/117, (2017), 332-333; Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye'ye Girisi, 195.
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Yukarida bahsettigimiz stlireli yaymlarin tamaminda emegi olan bir distiniirdiir.
Arkadaslariyla kurdugu Teceddiid-i ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi ve buna bagh olan
Felsefe Mecmuast ve Piyano Mecmualarinda bu hedefine ulagsmak i¢in yazilar
kaleme almigtir. Déneminde felsefenin ¢ok bilinmemesine karsin bu bilimi insanlara
O0gretmek hatta sevdirmek gayretindedir. Yaptig1 ¢calismalarla bunu diistindiiren Baha
Tevfik halkin bir¢ok kesimine ayr1 ayr1 hitap edecek felsefe calismalarinda da
bulunmustur. Ahlaki, milli, dini konular1 ve gelenekleri hedef alan Baha Tevfik

cesitli yazilarinda bu hususlari elestiren, kiigiik goren bir tutum igerisinde olmustur.

Baha Tevfik edindigi bu gorevi yerine getirmek icin yaptig1 calismalarinda
yalniz kalmamistir. Bu c¢alismalarini arkadaglariyla tamama erdirmistir. Nitekim
Felsefe Mecmuasinin ilk sayisinda agilig bildirisi niteligindeki “Birka¢ S6z” adl
yazisinda bu hususa deginmis ve ¢aliskan arkadaslar1 olarak Dr. Abdullah Cevdet,
Riza Tevfik, Subhi Ethem, Memduh Siileyman ve bir diger materyalist Ahmed
Nebil’den bahsetmistir. Burada adi gegen Riza Tevfik ile daha sonralar1 anlasamayip
yollarini ayirmustir. Geri kalan isimlerden yardimlar almis ve yaptigi ¢alismalarda

onlardan destek gormiistiir.

Felsefeyi biitiin bilimlerin anasi olarak goren Baha Tevfik, Yunanca olan
felsefenin bilgi anlamina geldigini ve antik Yunan diisiiniirlerinin evreni anlama
caligmalarinin genel adinin felsefe oldugu kanaatindedir. Ona gore insanlarin evren
hakkinda aragtirmalariin bir sonucu olarak zamanla yeni bilimler ve metotlar ortaya
ctkmistir. Bu durum diger bilimleri felsefeden ayirmis olsa da 6ziinde biitiin bilimler
felsefeden dogmustur. Bunun i¢in felsefe diger bilimlerden 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Baha Tevfik felsefeyi bes baslik altinda incelemistir. Birinci baglik irade,
diisiince, duyu ve ruh ve beden arasindaki iliskilerden bahseden ‘ilm-i Ahval-i Ruh
(Psikoloji)’dir. ikinci baslik gercegin kesfedilebilmesini saglayan yontemleri iceren '
‘Metafizik’tir, her seyin sebebini arastiran, esyanin hakikatlerinden ve Allah’tan

bahseder. Dordiincii baslik ise Ahlak’tir, mutlulugu temin eden ve insanin varolus
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gayesini kavramaya yardim eder. Besinci baslik olarak da ‘Estetik’i ekler.’’” Baha
Tevfik’in diinya goriisiinii etkileyen felsefe hakkindaki en net ifadesi Felsefe
Mecmuasi’nin birinci sayisinda yer alan “Maksat ve Meslek™ adl1 yazisinda gizlidir.
Bu yazisinda felsefe hakkinda “diiniin felsefesi bu giiniin bilim ve fenni, yarinin bilim
ve fenni ise bu giiniin felsefesidir” demistir.'% Boylece onun diisiince hayatinda

felsefenin ne kadar 6nemli bir yer oldugu anlasilmaktadir.

Materyalizmin temel konusu olan madde, atom hakkinda Baha Tevfik’in
goriislerine yer vermek gerekmektedir. Baha Tevfik maddeyi ezeli ve ebedi olarak
kabul etmistir. Ayrica ona gore bu gorilis eski felsefecilerin ¢ogunu tanrilara ve
vahdet-i viicid inanglarina gétiirmiistiir. Esyay1 bir araya getiren sey maddedir. Bir
bal mumunun erimesiyle sekil degistirmesi onun 6zii olan maddenin yani cevherin
degistigini gostermez. Cevher aynidir ancak renk, tat, uzunluk gibi cevhere bagh
olan arazlar degisir. Ona gore her seyin ana unsuru olan madde evrenin her yerinde
vardir ve ayn1 6zelliklere sahiptir. Esyanin var olabilmesi i¢in degisim gereklidir. Bu
degisimin olabilmesi i¢cinse maddede, hareket alan1 saglamasi i¢in, boslugu kabul
eden Demokritos ve Epicure’un goriislerinin aksine Descartes’in goriisiinii kabul
etmistir. Ona gore degisimi saglayan sey uzamdir. Maddenin esas 6zelliginin yani

maddi cevherin kuvvet oldugunu ileri siirmektedir.%®

Baha Tevfik natiiralizm ve materyalizmi bir olarak goérmektedir. Evreni
tanima anlama ¢abasinda bu iki akim da aslinda ayni seyle mesgul olmaktadir.
Materyalizmi izah ederken “Ruh da dahil olmak iizere her seyin aslim1 maddeye
indirgemek meslegi” seklinde tanimlamistir. Ona gore ruh beynin bir islevidir. Nasil
ki mide, mide 6zsuyunu iiretiyorsa beyin de tefekkiirii meydana getirir. Baha Tevfik
eserlerinde materyalist goriislerini ifade ederken darwinizmden faydalanmaktadir.
Evrim teorisini kabul edisi ve evrenin ilahi bir gii¢ tarafindan yaratilmadigini aksine

ezelden beri var olan maddenin asama asama evirilerek bu hale geldigini

107 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiyeye Girisi, 200.

108 Ayrica Bkz. Baha Tevfik, “Maksat ve Meslek”, Felsefe Mecmuasi, 1.B.B. Atatiirk Kitapligi,
NSO0561, (1326), 1.
109 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girisi, 204-205.
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savunmasindan darwinizmden etkilendigini agiklamaktadir. Buradan yola ¢ikarak

Baha Tevfik’in diyalektik veya klasik materyalist usulii benimsemedigini evrimci-

biyolojik materyalizm anlayisinda oldugunu sdyleyebiliriz.'1°

2.2.2.

Baha Tevfik’in Eserleri;

- Ba’s-ii Ba’de’l-Mevt, Tolstoy’dan ¢eviri, 1325.

- Felsefe-i Edebiydt ve Sa’ir Celis, 1330.

- Felsefe-i Ferd, 1332.

- Feminizm: Alem-i Nisvdn, Odette Lacquerre’den geviri.

- Fransizca Istikak Liigati, Hasan Vasfi Mentes ile birlikte, 1323-
1325.

- Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, Ahmed Nebil ile birlikte.

- Karagoz Salndamesi.

- Madde ve Kuvvet (Kraft und Stoff): Friedrich-Karl Christian
Ludwig Biichner’den Ahmed Nebil’le birlikte ceviri.

- Muhtasar Felsefe, 1331.

- Nietszche, Hayati ve Felsefesi, Ahmed Nebil ve Memduh Siileyman
ile birlikte ¢eviri.

- Psikoloji: Ilm-i Ahval-i Ruh, Ahmed Nebil’le birlikte.

- Tarih-i Felsefe (Historie de la Philosophie), Alfred Fouillée’den
Ahmed Nebil’le birlikte ¢eviri.

- Teceddiid-i Ilmi ve Edebi.

- Tedkikat: Terdcim-i Ahval, 1325.

- Vahdet-i Mevciid: Bir Tabiat Aliminin Dini, Ernest Haeckel’den
Ahmed Nebil’le birlikte ¢eviri.!!

Subhi Edhem Hayati1, Goriisleri ve Eserleri

Dogum ve o6liim tarihleri hakkinda kesin bir bilgi olmamakla beraber

Manastirli oldugu bilinmektedir. 1908 Askeri Baytar Mektebini bitirmistir. Cesitli

110 ATES, Baha Tevfik’in Hayati, Eserleri ve Felsefi Diigiince Yapisi, 341.
1 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girigi, 198; ATES, Baha Tevfik’in Hayat1, Eserleri ve Felsefi
Diisilince Yapisi, 334.
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askeri gorevlerde bulunduktan sonra Manastirda Rehber-i Ittihat Lisesi’nde Dogal
Tarih Ogretmenligi yapmis ve buradaki gorevine hiikiimet son verinceye kadar
devam etmistir. 1919 yilinda Almanya’ya gitmis ve burada felsefe alaninda
calismalarda bulunmustur. Selanik’te ¢ikan Gen¢ Kalemler dergisinde yazilar
yazmistir. Baha Tevfik’in ¢ikardigi Felsefe Mecmuasi’nda da yazilari vardir. Bu
yazilar1 genellikle evrim teorisi, materyalizm ve pozitivizm hakkindadir. 1922

yilinda hayatini kaybetmistir.12

Doga bilimleri alaninda ciddi c¢alismalar1 olan Subhi Edhem evrimci
materyalist goriisiine sahiptir. Bu goriiglerini “Hayat ve Mevt” (1913) adli kitabinda
beyan etmistir. Hayati tamamen kimyasal ve fiziksel siireglerin sonucu olarak
gormiis, Lamarckizm ve Darwinizm akimlarindan etkilenmistir. “Hayat ve Mevt”
adli eserinde hayatin kaynagini arastirmis ve bu konuda Animizm, Vitalizm ve
Monizm olarak {i¢ yaklagimin oldugunu aciklamistir. Ludwig Biichner ve Ernst
Haeckel’den etkilenmistir. Nitekim Hayat ve Mevt adli ¢alismasinda materyalist
diisiincelerini evrim baglaminda agiklamis ve sdyle demistir: “Tabiatda bugiin esya-i
mdddiyye ve uzviyye her dan degismektedirler. Hddisat bu tebeddiilatin miitehassili,
fer‘idirler. Bununla beraber her hddise son bir kaniina miinkad ve esirdir ki bu da
madddede nihdyet bulur. “Haydt, maddenin bir tarz-1 mahsis tesekkiiltidiir”. Bizim
esya-y1 mdddiyye diye gordiigiimiiz, kabul ettigimiz seyler bir cevher-i aslinin
muvakkat sekl-i zahirisidir. Madeni, nebdti, hayvani gsekiller, maddenin nesv ii

nemalari, muhtelif istihdleleridir. 113

Suphi Edhem’in eserlert;

Darwinizm (Manastir 1911)

Sosyoloji (Manastir 1911)

Tarih ve Miiverrihler (Selanik 1912),

Hayat ve Mevt (Istanbul 1913)

Lamarckizm (Istanbul 1914)

Ilm-i Hayvandt-1 Umimiyyeye Medhal (Istanbul 1917)
‘I[lm-i Hayvanat Dersleri, Fen Adamlar: (Istanbul 1917)

112 nan Kalayciogullari, “Subhi Edhem ve Lamarckizm Adl Eseri”, Dort Oge, 4, (2013), 80; Akgiin,
Materyalizm’in Tiirkiye 'ye Girigi, 229. )
113 Remzi Demir, Tuba Uymaz, “Subhi Edhem Bey’in Hayat ve Mevt’i”, Dort Oge, 4, (2013), 53.
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Ilm-i Nebdtat Tarihi (Istanbul 1917)

Tibbi ve Zird 7 ‘[lm-i Nebatdt Dersleri (Istanbul 1917)
Nevsdl-i Baytari (Istanbul 1918)

Bergsonve Felsefesi (Istanbul 1919)

2.2.3. Memduh Siileyman Hayati, Goriisleri ve Eserleri

Dogum ve 6liim tarihleri hakkinda kesin bir bilgi olmamakla beraber Baha
Tevfik’in fikir arkadaslaridandir. Defter-i Hakani*'* miidiirii Siileman Bey, kardesi
ise Sehabettin Siileyman’dir. Riibab, Felsefe Mecmuasi ve Yirminci asirda Zeka adli
dergilerde yazilar yazmistir. Bu yazilarinda evrimci ve materyalist fikirleri
bulunmaktadir. Bilinen eseri ise Edvard Von Hartman’den cevirdigi “Darwinizm®

isimli eserdir. Bu eserde yer yer materyalist diisiinceler géze ¢arpmaktadir.!*®

Felsefe mecmuasinda “Hal-i hazirin Meselesi — Hakiki Miirteciler ve
Avrupalilasma” baglikli yazisinda hayati ve evrim hakkindaki goriislerini ifade
etmigtir. Ona gore hayat evrimin bir sonucudur. Memduh Siileyman Lamarck,
Darwin, ve Edvard Von Hartman’in madde ve doga hakkindaki goriislerinden

etkilenmis ve Darwinist yaklasimi benimsemis bir yazardir.116

2.2.4. Doktor Edhem Necdet Hayati, Gériisleri ve Eserleri

Doktor Edhem Necdet’in hayati hakkinda malumat sahibi degiliz. Ancak
onun Edhem Nejat (1887-1921) ile karistirildigi hakkinda bilgiler vardir. Bu bilgilere
gore bu iki kisinin imzalar1 birbirinden farklidir. “Tekamiil ve Kanunlar” adl1 eserde
yer alan imza Edhem Nejat olarak degil Doktor Edhem Necdet ismiyle atilmistir.

Ayrica Edhem Nejat yazilarinda Doktor tinvanini kullanmamistir. Doktor Edhem

114 Osmanli’da arazi ve timar kayitlariyla ilgili is ve islemlerin yapildig1 devlet dairesi.

115 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye ye Girigi, 253. .

116 Memduh Siileyman, “Maksat ve Meslek”, Felsefe Mecmuasi, 1.B.B. Atatiirk Kitapligi, NS0561,
(1326), 1, 1.
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Necat’in “Tekamiil ve Kanunlar” adli eseri ve Abdullah Cevdet’in ¢ikardig1 I¢ctihad

Mecmuasi 'nda yazilari vardir.*'’

Doktor Edhem Pozitivizm, Darwinizm ve Materyalizm akimlarindan
etkilenmis bir Osmanli aydimdir. ictihad dergisinde yaymnlanan “Nesc-i Dimagin
Tekamiilii” (25 Aralik 1913) adli makalesinde bu goriislerini ifade etmistir. Madde
canli hayata gecerken birlesme ve ayrilma yollarint kullanir. Madde birleserek bir
seyleri olusturur bu olusturdugu seyler arasinda canli varliklar da vardir. Canli
hayatin maddesel olarak olusmasi uzun zaman almis bir evrimin neticesidir. Ona
gore hayat hareket ve evrimin bir neticesi olarak var olmustur. Hareketsizlik ve
degisimsizlik ise O0lim demektir. Hayat degisimden ibarettir siirekli bir devinim
halindedir. Ve bu degisim giiglii ve giligsiiz varliklar arasinda bir savasla kendini
gosterir. Gii¢lii olan hayatta kalmak igin silahlara sahip olandir ve her daim galip
gelmek ister. Zayif olan ise hayatta kalmak i¢in bir silah iiretememis ve bu ugurda
savasamayacak olan ve nihayetinde yok olacak olandir. Bu savasla canlilar
evrilmisler ve her savas sonrasit edindikleri degisimleri de kalitsal olarak yeni
nesillerine ulastirdilar. Boylelikle Doktor Edhem Necdet diinyanin iki kuvvetin etkisi
altinda oldugunu sdyler. Bu kuvvetler hayat ve 6liimdiir. Ayrica bilgilerin gézlem ve

deneyle elde edilebilecegini savunarak pozitivist yaklasimini da ifade etmistir.8

2.2.5. Celal Nuri Ileri Hayat, Goriisleri ve Eserleri

15 Agustos 1882 yilinda Gelibolu’da dogan Celal Nuri’nin asil ismi Mehmet
Celalettin’dir. Babas1 Girit’in Kandiye esrafina mensup Helvacizade Mustafa Nuri
Efendi’dir. Babasi ayn1 zamanda 1908-1922 yillar1 arasinda Meclis-i Ayan tyeligi
yapmistir. Celal Nuri ilk 6grenimini babasinin Mutasarsif olarak gorev yaptigi Sakiz
ve Canik sancaklarinda tamamladi. Orta Ogrenimini ise Galatasaray Mekteb-i
Sultani’sinde tamamlamistir. 19 yasinda Mekteb-i Hukuk’a gitmis ve burada

egitimine devam ederken Hariciye Nezareti Tahrirat-1 Hariciyye kaleminde gorev

17 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girisi, 267.
18 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girisi, 267-279.
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almistir. II. Mesrutiyet’ten evvel hukuk fakiiltesini bitirmis ve hukuk-u amme
alaninda doktora derecesi almustir. Celal Nuri Itihad, Hiirriyet-i Fikriye ve Edebiyat-1
Umumiyye dergileri basta olmak iizere bir ¢ok gazete ve mecmualarda 2444’den
fazla yaz1 yayinlamigtir. Damat Ferid (1853-1923) hiikiimetleri doneminde gerek
kullandig1 dil gerekse muhalif durusu sebebiyle dergileri kapatilmig ve Roma (4 Ay)
ve Malta (20 Ay) olmak {izere siirgiin cezalar1 almistir. Zengin ve kiiltiirlii bir aileye
sahip olan Celal Nuri genclik yillarindan itibaren Avrupa’nin birgok yerine
seyahatler diizenlemistir. 22 Kasim 1919 yilinda Gelibolu milletvekili olarak

secilmesiyle siyasi kariyeri baslamistir. 2 Kasim 1938 yilinda dlmiistiir.**°

Celal Nuri, Baha Tevfik ve arkadaslarindan sonra materyalizm fikrinin
yayilmasinda etkili olan bir diger dnemli isimdir. “Tarih-i Istikbal” adli eserinin
“Mesail-i Fikriye” kisminda materyalizm hakkinda detayli bilgiler vererek bu fikri
acik bir sekilde savunmustur. Bu eserinde materyalizmden bahsederken bu akim ve
Islamiyet arasinda bir benzerlik oldugunu ifade etmeye ¢alismistir. Ona gore madde
boslukta sekil degistirerek varlig1 ve seyleri olusturur. Madde denildiginde insanin
aklina kati, kaba, duragan nesneler geldigini ancak maddenin her yerde oldugunu ve
duygu ve ruh gibi seylerin de madde kavraminin altinda oldugunu ifade ederek sey
ve madde anlamlarini birlestirmeye ¢alismistir. Celal Nuri madde ve kuvvetin bir

oldugunu ifade ederken her ikisinin de yok edilemeyecegini soyler.?°

Ayrica medde hakkinda yanlis bir kanaate varan akaitgilerin de diinyanin
yaratilis1 hakkinda yanlis diistindiiklerini ifade eder. Zira madde ve kuvvet ezeli ve
ebedidir. Bunlar olmadan hig bir sey yaratilamaz. Akaitcilere gore ise varlik bir anda
hicten meydana gelmistir. Bu diisiinceyi elestirmis ve akaitcilerin yanlis bir kaniya
vardiklarin1 ifade etmistir. Darwinizmden de etkilenerek diinyadaki canlilarin bir

evrim sonucunda var olduklarin1 savunmustur. Insanmn evrimin en miikemmel bir

119 Necmi Uyanik, “Batici Bir Aydin Olarak Celal Nuri Ileri ve Yenilesme Siirecinde Fikir
hareketlerine Bakis1”, Selcuk Universitesi Tiirkiydt Arastirmalar: Dergisi, 15, (2004), 227-274.
120 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girisi, 282-283.
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sonucu oldugu gibi insan ruhu da tipki beden gibi evrilerek bu miikemmlige

ulasmistir.'?!
Celal Nuri’nin Eserlert;

- Tarih-i Istiklal (1331-1332)

- Perviz, O, Yine O, Hep O (1332)

- Miisliimanlara Tiirklere Hakeret Diismanlara Riayet ve Muhabbet (1332)
- Olmeyen (1917)

- Tarihi-i Tedenniydt-1 Osmaniye (1330)

- Kara Tehlike (1334)

- [ttihad-1 Islam ve Almanya (1332)

- Istirak Etmedigimiz Hareket (1917)

- Ilel-i Ahlakiyemiz (1332)

- Ittihad-1 Islam (1331)

- Hatemii’l Enbiyd (1332)

- Rum ve Bizans (1917)

- Kutup Musahbeleri (1331)

- Kadinlarimiz (1331)

- Ta¢ Giyen Millet (1339)

- Kendi Nokta-1 Nazarimdan Hukuk-1 Diivel (1330)!22

Bunlarmn disinda elliyi agkin Kitap ve iki bin iki yiiz kadar makaleleriyle bolca

eser veren miinevverlerimizdedir.1%

2.2.6. Doktor Abdullah Cevdet Hayati, Goriisleri ve Eserleri (1689-1932)

Babas1 Diyarbakir birinci tabur katiplerinden Omer Vasfi Efendi’dir. 9 Eyliil
1869 yilnda Arapkir’de dogdu. Ailesinden ilk egitimini aldiktan sonra ilk 6grenimini
Hozat ve Arapkir’de tamamladi. Istanbul Kuleli Idadisinde okuduktan sonra Askeri
Tibbiye’yi bitirmis ve Tabip Yiizbasi olarak mezun olmustur. Itihat ve Terakki

cemiyeti kurucularindan olan Ibrahim Temo yakin arkadaslarindandir ve kendisine

121 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi, 285-287.

122 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi, 281-282.

123 Necmi Uyanik, “Batict Bir Aydin Olarak Celal Nuri {leri ve Yenilesme Siirecinde Fikir
hareketlerine Bakis1”, 241.
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Felix Isnard’in “Spiritiialisme et Matérialisme” adl1 kitabini tavsiye eder. Bu kitap o
zamana kadar dindar olan Abdullah Cevdet’in hayatinda derin izler yaratmis ve
stiphelere sebep olmustur. Etkilendigi bir diger Kitap ise Biichner’in “Madde ve

Kuvvet” eseridir.1*

Dr. Abdullah Cevdet’in materyalizm hakkindaki diisncesi Gustave Le Bon
(1841-1931)’dan etkilenmistir. Maddenin ezeli ve ebedi oldugunu ve kanatta hep
deveran iginde oldugunu ifade etmistir. Ona gore madde asla yok olmaz. Maddenin
¢Oziimlenip ayrismasi da varlikla tekrar biitiinlesmesini ifade eder. Yani ona gore
Bon’un madde hakkinda kesfettigi sey aslinda Fenafillah, ebedi diinyada bir seyir ve
gezintidir. Bu diisiincesine kaynak olarak ise Gustave Le Bon’dan c¢evirdigi
“Asrimizin Nusus-1 Felsefiyesi” adl1 kitabin1 gostermektedir. Ayrica bu fikrini gesitli
yayinlarda kaleme aldig: siirleriyle de ifade etmistir. Bu alanda “Masumiyet” adiyla
cikarilan siir kitabindan bahsetmek gerekir. Bu siirlerine bakarak kendisinin

materyalist fikirlerden derinden etkilendigi kanaatine varilabilmektedir;

Bir sey ki, yok olamaz Adim-i mutlak,
Olur mu ona hi¢ bidayet olmak?

Baska bir siirinde ise;

Ezeliyet sozii gerc¢i karanlik,

Odur yine ancak hiirmete layik,
Vard, var esya, her zaman olacak,

Milyarlarca dleme can olacak.*®

Dr. Abdullah Cevdet’in madde ve felsefe hakkinda siirleri ¢ok sayidadir.

Burada ancak birkag ornekle iktifa edilmistir.

Dr. Abdullah Cevdet’in Baz1 Eserleri;

124 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girisi, 305.
125 Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye ye Girisi, 311-312.
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- Hig¢ (1890)

- Tuluat (1891)

- Tiirbe-i Masumiyet (1890)

- Islamiyet Tarihi, Reinhart Dozy’den Terciime (1908)

- Hiikiimdar ve Edebiyat, (Alfieri’den terciime) Bir Hutbe Hemsehrilerime (1909)
- Cihan-: Islama Dair Bir Nazar-: Tarihi ve Felsefi (1922)

- Dimag: Dimag ve Ruh Arasindaki Miinasebdt-1 Fenniyeyi Tetkik (1308)

- Dimag ve Meldkdt-1 Akliyyenin Fizyolociya ve Hifzissahast (1333)

- Fiiniin ve Felsefe ve Felsefe Sanihdldr: (1328)

- Ikdz-1 Miislim (1316)

- Masumiyet (1311)

- Avrupa Harbinden Alinan Psikolocya-1 Dersler, Gustave Le Bon’dan ¢eviri
- IIm-i Ruh-i Ictimai (1924)

- Hamlet, W. Shakespeare’den geviri

- Macbeth, W. Shakespeare’den geviri

- Kral Lear, W. Shakespeare’den g¢eviri

- Terbiye ve Veraset, Jean Marie Guyau’dan ¢eviri (1926)

- Bir Filozofun Siirleri, Jean Marie Guyau’dan ¢eviri (1929)

- Harb ve Sézde Iyilik, Novicov’dan ceviri (1915)

- Ameli Ruhiyat, Gustave Le Bon’dan ¢eviri (1931)

Bir¢ok farkli alanda, 6zellikle Felsefe, Edebiyat ve Tip alanlarinda eserler
kaleme almis olup, bu eserlerin toplami altmis1 geckindir.!?® Eserleri igerisinde en
cok tepki ceken ise Reinhart Dozy (1820-1883)’den terciime ettigi “Islamiyet Tarihi”
adli kitabidir. Bu kitapta Hz. Peygamber’e hakarete varan tutumlar olmasi hasebiyle
elestirilmis ve din diigmani olarak yaftalanmistir. Buna miiteakip Mesihat makamina
gelen sikayetler sonucu 17 Subat 1910 tarihli Bakanlar Kurulu karariyla eser
toplatilmis ve toplanan kitaplarin Galata kopriisiinden denize atilmasi karari

almmistir.'?’

126 Akgiin, Materyalizm'in Tiirkiye ve Girisi, 308.
27Yunus Emre Tansu, “Osmanli Imparatorlugu'nda Batici Diisiince Cergevesinde Dr. Abdullah
Cevdet Ve Ictihad Dergisi”, Tarih ve Gelecek Dergisi, 4/1, (Nisan 2018), 122.
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UCUNCU BOLUM: FILIBELI AHMED HILMI’NIN
MATERYALIZM HAKKINDAKI GORUSLERI

1.FILIBELi AHMED HILMI’NIN MATERYALIZM HAKKINDAKIi
GORUSLERI

II. Mesrutiyet’in yarattigi fikir 6zgiirliigii ortamindan istifadeyle Osmanli-
Islam cografyasinda varhgini gdstermeye baslayan materyalizm 6ziinde tanr1 tanimaz
(ateist) bir felsefedir. Diinyayr maddeden ibaret goren ve metafizik alemi yok sayan
dolayisiyla dinlerin Ogretilerini hedef alan bir yapiya sahiptir. Bu nedenledir ki
Osmanli-Islam cografyasinda bu fikrin dillenmesi hemen akabinde bir refleks olarak
tepkiyle karsilanmistir. Yiizyillardan beri dinle yasayan ve dine Onem veren bir
gelenegin mensubu olan miitefekkirler bu felsefi akimin -elestirilerini c¢esitli

faaliyetlerle gerceklestirmislerdir.

Materyalizm’in Osmanli-Islaim cografyasina girisinde rol alan isimleri ve
caligmalarindan bahsetmistik. Bu isimler ve ¢alismalar materyalizmi benimseyen ve
kabul eden bir yapiya sahiptir. Bunlarin karsinda yer alan gelenege sadik isimler ve
caligmalar1 da vardir. Temel olarak iki grubun varligindan bahsedebiliriz. Bunlarin
ilki matertyalist diigiinceyi savunanlar bir digeri ise materyalist diislinceye karsi
c¢ikanlardir. Bu iki grup arasinda, madde ve evrenin mahiyeti, madde kuvvet, evrenin
yaratilisi, Ruh, Tanri, Vahiy gibi bagliklarda bir catisma goriilmektedir. Dini ve
metafizigi kabul etmeyen gurup materyalizm savunmasi altinda dine elestirilerini
yoneltmiglerdir. Buna mukabil olarak gelenege sadik miinevverler de savunmalarda
ve karsi tenkitlerde bulunmuslardir. Bunlarin temelinde yatan yaklagim farkliligi ise
Din-Bilim meselesidir. Aslinda dolayli veya direkt de olsa iizerinde tartisma yapilan
mevzu din ve bilimin birbirlerinin ziddi veya tamamlayan unsurlari olup

olmadiklaridir.

70



Avrupa’da nesviinema bulan materyalizmin cografya ve tarihten gelen bir
arka plan1 bulunmaktadir. Avrupa’da reformla beraber gelisen 6zgiir diisiince ortami
zamanla bazi kesimler tarafindan din diigmanligina evrilmistir. Kilisenin akla ve
bilime aykirt 6gretilerinden kurtulan bati diisiincesi ve bilimi dinden bagimsiz olmay1
terakkinin en vazgecilmez 6zelligi olarak telakki etmektedir. Ancak ayni durum
Islam dini igin sdylenemez. Zira Islam dini bilme dayali ve bilme tesvik eden bir
yapiya sahiptir. “Ilim Cin'de de olsa ona talip olun. Ciinkii ilim her Miisliimana
farzdir.”'?8 diyen Islam peygamberi, islam’m bilime verdigi énemi kesin bir dille
ifade etmistir. Islam’a gore yabanci bilimler birer tehdit olarak goriilmemis hatta
bunlarin da Ogrenilmesi tesvik edilmistir. Buradan yola c¢ikarak materyalizmin
gelistigi ve yayildig1 cografya olan Avrupa’da din-bilim ¢atismasi varken Islam
cografya ve tarihinde boyle bir gatisma soyle dursun bir birliktelik s6z konusudur.
Binaenaleyh materyalist fikri savunan grubun din ve bilim konusundaki
yaklagimlarinin yerli ve milli olmaktan ziyade bir geri kalmishk refleksi sonucu
tutunduklar1  G6zentilik ihtiyact sonucu oldugu soOylenebilir. Nitekim viilger

materyalizminin Osmanl aydinlari tarafindan kabul gormesi de buna baglanabilir.

Viilger materyalizmi, Louis Biichner’in “Madde ve Kuvvet” eseri vasitasiyla
Osmanli materyalistleri tarafindan nihai ve tartismasiz bir sekilde kabul edilmistir.
Bunun en etkili sebebi, maddeyi en basindan ele alarak insanligin dogusu ve
medeniyet gelisimini izah etme iddiasiyla birlikte medeniyet gelisimine ait safhalari
sunmasidir. Dolayisiyla viilger materyalizmi Osmanli’nin geri kalmishigina care
sunar nitelikte goriildiigii i¢in Osmanli materyalistleri tarafindan da kabul gormiistiir.
Bu nedenle viilger materyalizmini geri kalmishgin ilact olarak kabul etmislerdir.
Boylece kendi diisiince geleneklerine yabancilagsmaya ve bati felsefesinin etkisi altina

girmeye baslamislardir.'?°

18. ve 19. yiizyillarda Avrupa'da hizla tesekkiil etmis ve yayilma imkan

bulmus olan Materyalizm akimi yine Avrupali aydinlar ve eserleri vasitasiyla

128 Beyhaki, Suabu’l-iman-Beyrut,1410, 2/253
129 Bulgen, “Osmanl1 Yeni Ilmi Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 405.
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diinyanin bircok yerinde kendini gostermeye baslamistir. Ozellikle 19. yiizyila
gelindiginde Avrupa'nin etkisi altinda kalmaya baglayan Osmanli cografyasinda da
bu akimin tesirini gérmek miimkiindiir. Materyalizmi Avrupa'dan Osmanli-islam
cografyasina tasiyan isimler Osmanli Devleti tarafindan Avrupa'da okumaya
gonderilmis Osmanli miinevverleridir. Vatanlarina dondiiklerinde Avrupa'dan
ogrendikleri materyalizm gibi bir¢ok felsefi akimi kendi cografyalarinda yayilmasini
saglamak icin etkili faaliyetlerde bulunmuslardir. Onceki boliimde zikrettigimiz
isimler ve yapmis olduklar1 yazili yayinlar vasitasiyla Materyalizm fikri sadece
Osmanli aydinlar1 arasinda degil halk arasinda da taninir ve takip edilir bir 6zellik
kazanmistir. Osmanli aydinlar1 ve mekteplerdeki 6grenciler de Avrupa’da cereyan
eden felsefi akimlar1 tanimis ve bu akimlar birer merak kaynagi olmusglardir. Yapilan

yazili yayinlar bu kitleler tarafindan ilgiyle takip edilir olmustur.

Osmanli'da agilan ve Avrupa egitim sistemini benimseyen Mekteb-i Tibbiye
(1839), Galatasaray Mekteb-i Sultanisi (1868), Mekteb-i Harbiye (1834) gibi
kurumlarda felsefi akimlar 6zellikle materyalizm ciddi bir yayilma alan1 bulmustur.
Bu kurumlarin egitim anlayiglari Avrupa'da cereyan eden cesitli felsefi akimlarin
etkisiyle olusturuldugundan bu kurumlarda egitim alan 6grenciler de bu felsefi
akimlarin  etkisinde kalip kendi ilmi yaklagimlarmi bu etki c¢evresinde
gelistirmislerdir. Ingiliz tarihgi ve Gezgin Charles Macferlane (1790-1858) Mekteb-i
Tibbiye’ye yaptig1 ziyarette burada yapilan egitimin tamamen materyalist bir egitim
olduguna dair notlar1 dikkat cekicidir. Macferlane, 1847 ve 1848 yillar1 arasinda
Osmanli Devleti'ni tanimak amaciyla yaptigi bir gezi esnasinda Mekteb-i Tibbiye’de
yapilan bir toplantiya davet edilmis ve buradaki izlenimlerini su sekilde ifade
etmistir: “Doktorlara ve Tiirk asistanlarina ayrilan miikemmel désenmis bir salona
davet edilmistim. Kanepenin iizerinde bir kitap vardi. Alip baktim. Bu Baron
d’Holbach’in dinsizlik kitabi olan ‘Systeme de La Nature’ un en son Paris baskist
idi. Kitabin ¢ok okunmakta oldugunu sayfalarindan bir¢ok kistmlarinin isaretlenmis
olmasindan anladim. Bu kisimlar ézellikle tanrinin varligina inanmanin sagmaligini,
ruhun 6lmezligi inancimin imkdansizligini matematikle gosteren kisimlardi. Kitabi

yerine koyarken Tiirk doktorlarindan biri yanima geldi. Fransizca olarak sunlar
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soyledi: * C’est un grand ouvrage! C’est un grand Philosophe! Il a toujo-urs reison!’

(Bu biiyiik bir filozoftur! Bu biiyiik bir filozofun eseridir! O daima haklidir!)**

Buradan da anlasilacagi iizere Osmanli’da Avrupa’dan etkilenen bir egitim
anlayis1 ve bu etki ile gelisen bir kesim bulunmaktadir. Batiya ayak uydurmaya
¢alisan Osmanli Devleti'nin bu amagla agmis oldugu mekteplerden yetisenler, burada
etkisi altinda kaldiklar1 felsefi akimlar1 sadece felsefe olarak degil muasirlagsma
cabasmin bir geregi olarak da gormektedirler. Bir baska deyisle bu mekteplerde,
Avrupa'yr tstiin kilan saikler olarak gordiikleri bu felsefi akimlari benimseyerek
Avrupa'nin sahip oldugu gii¢ ve refaha ulasilabilecegi kanaatine sahip bir kesim
yetismekteydi. Bu sebeple belki de bu akimlar Avrupa'da gormedikleri kadar ilgiyi

bu mekteplerde yetisenler tarafindan gérmekteydi.

Materyalizm fikrine karsi olan Mehmet Ali Ayni (1868-1945), Ismail Fenni
Ertugrul (1855-1946), Abdullatif Harputi (1842-1914), Seyhu’l-islam Musa Kazim
Efendi (1858-1920), ismail Hakk1 Izmirli (1869-1946), Seyhu’l-islam Mustafa Sabri
Efendi (1869-1956), Omer Nasuhi Bilmen (1882-1971), M. Serafettin Yaltkaya
(1879-1947), ve Filibeli Ahmed Hilmi’nin de aralarinda oldugu aydinlarimiz gesitli
yazili faaliyetlerle ilmi sahada bu fikre dair elestirilerini yapmislardir. Bu isimlerin
yaninda; Harpiitizade Hac1 Mustafa (Red ve Ispat, Istanbul 1330), ismail Ferid (Ibtal-
i Mezheb-i MaddiyGn, Izmir 1312), Ahmed Midhat Ben Neyim: Hikmet-i
Maddiyyeye Miidafaa, Istanbul 1308), Emin Feyzi (Ilim ve Irade, Istanbul 1343),
Halid Edip (Maddiyyin’a Reddiye, Istanbul 1334), Babanzide Ahmed Naim
(Hikmet Dersleri, Istanbul 1329) ve ayrica Ulim gazetesindeki yazilariyla, Ali Suavi
(1839-1878) ve Ziya Gokalp (1876-1924) materyalizmi elestiren ve karsisinda duran

dénemin aydimlarmdandir.3!

130 Bulgen, “Osmanli Yeni ilmi Keliminda Materyalizm Elestirileri”, 404.
131 Bulgen, “Osmanli Yeni ilmi Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 409.
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Yeni Ilm-i Kelam donemi temsilcileri icersinde materyalizm hakkinda etkili
elestiriler gelistirenler arasinda Ozellikle Abdullatif Harputi, Musa Kazim Efendi,
Izmirli Ismail Hakki, Mustafa Sabri ve Filibeli Ahmed Hilmi 6nde gelen
isimlerdendir. Abdullatif Harputi: “Kelamcilarimiz Yenicag felsefesine karsi, Kelam
ilmimizde madde ve kuvvetlerinin, esir ve fezanin hadis olup, onlarin kdainatin ash
olmadiklarint ispat etmelidir. Maddenin ataletini ve maddede goriilen alametler ile
varliklarina  hiikmolunan  kuvvetlerinin ~ bizzat  maddenin  kendisinin  icat
edemeyecegini de gostermelidir. Alemdeki varliklarin madde ve maddiyata miinhasur
olmadigini, mevcudat-1 dalemin var edilmesinde kendisi disinda ve onun iistiinde
hakim bir miiessir yaratict giice muhtag bulundugunu ortaya koymalidir. Madde ve
maddiyat dleminin iistiinde mana dlemi, miicerre dlem ve ruhlar daleminin mevcut
oldugunu da halihazirdaki felsefesinin metod ve ilkeleriyle ispat etmelidir.”*3
Ayrica Tenkihu’l-Kelam adli eserinde materyalizm hakkinda elestiriler getirse de
tavsiye ettigi metodu uyguladig1 sdylenememektedir.'®® Seyhulislam Musa Kazim
Efendi, Ispat-1 Vacib konusunda hudus ve imkan delillerini incelerken hudus delili
baglaminda materyalizmin iddialarina deginmistir. Materyalistlerin maddenin
varolusu ve maddenin devamlilig ile alakali goriislerini elestirmistir.®* Seyhulislam
Mustafa Sabri materyalistlerin bilgi kaynagi olarak tecriibe ve gozlemden bagka
kaynak tanimamalarii elestirmistir. Boyle bir kabuliin felsefe, mantik ve matematik
gibi gozleme veya tecriibeye dayali olmayan bilgilerin de var olduguna dikkat

cekerek materyalistlerin bilgi felsefelerini hedef almistir.*®

Izmirli Ismail Hakki materyalizmi kuvvetli bir sekilde elestirmistir.
Materyalizmin ilk tahlilde bilimsel bir goriis olarak goriildiigiinii ancak detaylica
bakildiginda bu fikrin bilimsellikten ¢ok uzak oldugunu sdylemektedir: “Maddiyyiin
mezhebi asla tedkik-i [imiye miitehammil degildir. Zahiren uliim-1 miitenebbiyyeye

miistenid gibi goriinen bu mezheb sahif-i ledeyi, bi’t-tahlil ilme de, tecriibeye de

1382 Abdullatif Harputi, Kelam Tarihi, (Istanbul: Necmi istikbal Matbaasi, 1332), 113.

133 Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam El Kitab,172.

134 Musa Kazim Efendi, Kiilliydt; Dini, Ictimai Makaleler, (Istanbul: Evkaf-1 islimiye Matbaasi,
1336), 161-164; Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam El Kitab1,172.

185 Mustafa Sabri, Mevkifi 'l Akl ve’l Iim ve’l alem min Rabbi’l Alemin ve Ibadihi’l Murselin, (Beyrut:
Daru’l-Thyai’t-Tusari’l Arabi, 1921), 2/77-78; Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam EI Kitab1,173.
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zittir. 38 Tzmirli Ismail Hakk1 materyalizmin tarihi hakkinda kisa bir bilgi vermis ve

bu akim hakkindaki goriislerini sdyle siralamistir:

Maddiyyun, maddenin bizatihl mevcid oldugunu iddia ediyor.
Maddiyyun, mebde-i alem olarak maddeyi kabul ediyor

Maddiyyun, kuvvet ile maddenin ezeliyet ve ebediyetini faraziyat-1
fenniyye ve netaiyic-i ilmiyye iizerine tesis etmek istiyor.

Maddiyyun siiver-i aliyyeyi seriat-i safilelerine irca ediyorlar fikri ihsas
ile, ihsasi hayat ile, hayati miirekkebat-1 kimyeviyenin harekati ile, bu
harekati da fizik kanunlar ile, fizik kanunlarini1 da harekat-1 Mihanikiyye
ile izah ediyorlar.

Maddiyyun hadisat-1 vicdaniyyenin hicbirini en kiigiikgiinii bile izah
edemiyor.

Maddiyyun’un itiyadi miisadere ale’l-matlibdur ki safsatanin bir nev-i
mithimmidir.

Evvelemirde kabil-i vezn ve mesaha olmayan, gayr-i mahsus olan
tecriibe-1 hariciyyenin miitealliki bulunan bir seyin mevcid olamayacagini
isbat etmek 1azim iken giiya isbat olunmus gibi davranarak bir kaziye-i
miiselleme sayiyor, buna da istidlallerini bina ediyorlar.

Madde ve hareketin zamana nisbetleri ii¢ vecihle olur: her ikisi de ezeli
olur, Madde ezeli hareket gayri ezeli olur, her ikisi de gayr-i ezeli olur.
Maddiyyun, alemi izdh hususunda kaziye-i miiselleme addettigi mebadi-i
selaseye istinad ediyor ki ber vechi ati beyan olunur: Namgtenahi atomlar
vardir, bu atomlar ezelidir, bunlarin her birinin karakter-i tabiiyyeleri

vardir. 1%’

1.1. Filibeli Ahmed Hilmi Hayat1 ve Eserleri (1865-1914)

Ahmed Hilmi, II. Mesrutiyet doneminin onde gelen disliniirlerimizden

biridir. Yasadigi donemde cereyan eden Materyalizm, Pozitivizm gibi akimlara

evvela Kelam ve Tasavvuf merkezli elestirilerde bulunmustur. Bunun yaninda

elestirilerini inga ederken sadece dini kaynaklardan yararlanmakla kalmamis ayni

zamanda modern bilimin argiimanlarim da kullanmistir. Geleneksel Osmanli-Islam

diisiincesinin tarzini kullanarak materyalizm gibi akimlara reddiyeler yazmistir.

136 {zmirli Tsmail Hakk1, Yeni IIm-i Keldm, 319.
137 {zmirli Tsmail Hakk, Yeni [lm-i Keldm, 320-324.
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Boylece kendi felsefesini insa etmis ve bu yeni felsefi akima “Vahdet-i Viicud” adim
vermistir. Materyalizm konusunda miistakil bir eser olan “Huzur-1 Akl-u Fende
Maddiyyun Meslek-i Dalaleti”ni kaleme almigtir. Ahmed Hilmi’yi bu eseri kaleme
almaya iten baslica sebeplerden birisi de Celal Nuri’nin “Tarih-i Istikbal” adh
eserinin birinci cildinde yeralan ‘Mesail-i Fikriye 'deki materyalist fikirleri elestirmek

gayesidir.

Ahmed Hilmi 1281/1865 yilinda bugiin Bulgaristan sinirlari igerisinde kalan
ve Balkanlar'in kozmopolit sehirlerinden birisi olan Filibe’de (Plovdiv) diinyaya
gelmistir. Babasi Sehbender (Konsolos) olan Siileyman Bey, annesi ise Sevkiye
Hanimdir. ilk tahsilini Filipe’de yaptiktan sonra Istanbul'a gelerek Galatasaray
Mekteb-i Sultanisi’nden mezun olmus ve Posta ve Telgraf Nezareti’'nde goreve
baslamistir. Daha sonra Duyln-u Umumiye Idaresi’nde gérev almistir. (1890).
Beyrut'ta gorevliyken burada Jon Tiirklerle baglant1 kurmus ve biiyiik dl¢iide onlarin
etkisinde kalmistir. Jon Tiirklerin tavsiyelerine uyarak Misir'a kagmis ve Misir'da da
Terakk-i Osmaniye Cemiyeti'ne girmistir. Misir'da kaldigr dénemde Caylak adinda
bir mizah gazetesi ¢ikarmustir. 1901 yilinda istanbul'a dénen Ahmed Hilmi, jon
Tiirklerle olan baglantilar1 sebebiyle yakalanip siyasi suglu olarak Fizan'a
stiriilmiistiir. Buradaki siirglinii II. Mesrutiyet'in ilanina kadar devam etmistir. 1l
Mesrutiyet'in ilaninin yarattign atmosfer sayesinde Istanbul'a donen Ahmet Hilmi
Dariil-Fiinun’da Felsefe Ogretmenligi yapmistir. Ayni donemde Cem’iyet-i
Tedrisiyye-i Islamiyye iiyeliginde bulunmakla beraber /ttihad-i Islam adli toplamda
18 sayidan olusan haftalik gazeteyi ¢ikarmaya baglamistir (1908). Bunun yaninda
Tkdam, Sehbal, Sirat-1 Miistakim ve Yeni Tasvir-i Efkar gibi gazete ve dergilerde
yazilar yazmaya devam eden Ahmed Hilmi, 1910 yilina gelindiginde yayin hayatinin
onemli calismalarindan biri olan haftalik Hikmet Ceride-i Isldmiyesi’i dergisini
cikarmaya baslamistir. Yine ayn1 dénemde Hikmet Matbaay-i Islamiye’sini kurmus,
1911 yilinda Millet ile Musdhabe adi altinda bir dergi daha ¢ikarmistir. Ahmed Hilmi
bu yaymlarinda, Coskun Kalender, Kalender Geda, Seyh Hiisnii, Ozdemir gibi
miistear isimleri kullanms ve yazilarinda ittihad-1 IslAm siyasetini savunmustur.

Toplamda 84 sayidan olusan Hikmet adinda giinliik bir gazete ¢ikarmaya baslayan
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Ahmed Hilmi burada yazdig yazilarda Ittihat ve Terakki’yi elestirmistir (EK 5-6).
Bu sebeple gazete defalarca kapatilmis ve son olarak Ahmed Hilmi’nin matbaa ve
gazetesi kapatilarak kendisi Bursa’ya siirgiine gonderilmistir. Ancak burada da yayin
hayatina devam etmis; Hikmet’i tekrar ¢ikarmaya baslamistir (1912). Bunun yani sira
Omiirleri uzun sayilmayacak olan Miinakasa, Kanad, Nimet ve bir mizah dergisi olan
Coskun Kalender’i de yaym hayatina kazandirmistir. Bu yaymlarinda Balkanlarda
bir savasin olacagina ve bir diinya harbinin gergeklesecegine dair yazilar kaleme
almistir. 1914 yilinda saibeli bir sekilde bakir zehirlenmesi sebebiyle vefat etmistir.
Vefat sebebinin bakir zehirlenmesinden ziyade masonlar tarafindan gergeklestirilen
stiikast nedeniyle oldugunu ileri siirenler de mevcuttur. Zira kendisi masonluk ve

Siyonizm hakkindaki meseleleri ilk dillendirenlerden birisidir.!%

Ahmed Hilmi eserlerini kaleme alirken Tasavvufi yazilarinda Coskun
Kalender, Kalender Geda, milli ve hamasi siirlerinde Ozdemir miistearlarin
kullanmistir. Bunlarin  yam1  swra “A.H.”, “F.AH.” de onun kullandig1

kisaltmalardandir.

Filibeli Ahmet Hilmi’nin baz1 eserleri;

o Asr-1 Hamidi’de Alemi Islam ve Sunusiler (1909)

o Miisliimanlar dinleyiniz (1910)

e Amak-1 Hayal: Raci’nin Hatiralar: (1910)

e Tarihi Isldm Dozy’nin Tarih-i Islam’ina reddiye (1910-11)

e Yirmici Asirda Alem-i Islam ve Avrupa - Miisliimanlara Rehber-i Siyaset (1911)

o Allah"t Inkar Miimkiin Miidiir (1911)

e [lmi Ahval-i Ruh (1911)

e Dariilfiinun Efendilerine Tahrir-i Konferans: Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabul
Etmeliyiz (1913)

e Begseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim (1913)

o Ussii Islam: Yeni Akaid (1914)

138 fsmail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diigiincesi I, (Istanbul: 2017, Dergah Yayinlar1), 65; Bolay,
Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, 119-120; Abdullah Ugman,”Sehbenderzade
Ahmed Hilmi”?, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar, 2010),
38/424,425.
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e Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti (1914)°

Arapga, Farsga ve Fransizca bildigini ifade ettigimiz Ahmed Hilmi, Kelam,
Tasavvuf, siir, roman, tiyatro, felsefe, tarih ve sosyoloji alanlarinda da eserler kaleme
almistir. Entelektiiel hayati1 sadece bilim ve sanattan ibaret olmayan Ahmed Hilmi
dini konularda da biiyiik neme haiz eserler kaleme almistir. Bunun yan1 sira islam
aleminin gesitli yerlerinde bulunmus ve buralarda tamdig1 miitefekkirlerle Islam ile

alakali bircok meseleler iizerinde fikir alis verisinde bulunmustur.4°

1.2.  Filibeli Ahmed Hilmi’nin Materyalizm Hakkindaki Goriisleri

Ahmed Hilmi’nin materyalizm hakkindaki goriislerine gegmeden 6nce onun
fikir hiirriyetine 6nem veren birisi oldugunu ifade etmekte yarar vardir. Hayatinin
birgok aninda fikir hiirriyetini savunmusg birisi olan Ahmed Hilmi, yaptig1
calismalarla da bu hassasiyetini gostermistir. Diislincelerin 6zgiirce ifade edilmesi
taraftar1 olmus ve diislincelerin kapali kalmasina, halktan gizlenmesine karsi
olmustur. Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti adli eserinin heniiz
basinda bu diisiincesini su ifadelerle dile getirmistir: “Miisellem ve bedihidir ki,
‘Barika-i hakikat, miisademe-i efkdrdan cikar.”*** Hakikat kivilcimlart fikirlerin
catismasindan ¢ikar diyen Ahmed Hilmi, bu soziiyle farkli fikirlerin ¢atismalarinin
gercege giden yolun aydinlanmasinda fevkalade O©neme sahip oldugunu
vurgulamistir. “Efkar, zihinlerde medfin ve mahfi kaldikca ma’dim hiikmiindedir,
umuma bir fd’ide te’'min edemez. Efkdrin kiymet ve mahiyeti anlasilabilmek igin
meyddn-1 miindkasa ve tenkide konulmalar: icab eder.”'*? seklindeki agiklamasinda

ise fikirler zihinlerde gizli ve gomiili kaldik¢a yok hiikmiinde olup, topluma bir

139 {smail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi 1, (Istanbul: 2017, Dergah Yayinlari), 65; Bolay,
Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, 119-120; Abdullah Ugman,”Sehbenderzade
Ahmed Hilmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2010),
38/424,425.

140 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi, Nebimizi Bilelim, haz. Rukiye
Ozer, (Istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2017), 12.

141 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: 4ki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, sad.
Erdogan Erbay — Ali Utku, (Konya: Cizgi Kitapevi, 2012), 33

142 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 33.
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fayda saglayamaz diyerek, fikirlerin 6neminin anlasilabilmesi igin tartismaya ve
elestirilere maruz kalmasinin gerekliligini dile getirmistir. Ayrica: “Inkilabdan evvel,
diigiinmek ve hele diistindiigiinii soylemek bir cindyet sayiliyordu. Simdi, hamd olsun,
herkes ne diisliindiigiinii soyleyebiliyor. Her ifirdt bir tefriti da’vet eder. Her amel, bir
aksi amele miincer olur. Evvelce din ve saltanat ndmina bigayr-i hakkin zincirlenen
dillerin, hiir bir devrede ¢oziilmesi tabi’i ve zariiri idi. Devr-i hiirriyet Megriitiyet 'te
ilmi ve Fenni fikirlere yine fikirle mukdbele etmek umir-1 tabi’iyyedendir.”'*?
Inkilaptan evvel olarak nitelendirdigi dénem II. Mesrutiyet (1908) dncesi donemdir.
Bu donemde diisiinmek ve diisiincenin sdylenmesi biiylik bir cinayet sayiliyordu. Her
bir tez anti tezini iiretir, her aksiyon da reaksiyonunu dogurur. Onceden din ve
saltanat adiyla haksiz yere susturulan dillerin hiir bir donemde ¢6ziilmesi gayet dogal
ve gereklidir. Hiirriyet ortaminda da fikirlere yine fikirlerle karsilik vermek de dogal

bir seydir diyen Ahmed Hilmi bu sézleriyle i¢inde bulundugu dénemi ve sartlarini

ifade ederken yine fikir hiirriyeti baglaminda elestirilerini dillendirmistir.

Materyalizm elestirisi olarak kaleme aldig1 “Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun
Meslek-i Dalaleti” eserini, Celal Nuri’nin “Tarih-i Istikbal” adli eserinin birinci
cildinde yer alan ‘Mesail-i Fikriye’deki materyalist fikirleri elestirmek oldugunu
sOylemistik. Celal Nuri bu eserinde Biichner’in Madde ve Kuvvet kitabinda yer alan
materyalist goriigleri savunmustur. Hatta Ahmed Himi’nin tabiriyle materyalist
fikirleri dogmatik!** ve cocuksu bir tavirla savunmus ve Islam dininin 6gretileriyle

birlestirmeye ¢alismistir.

1.2.1. Celal Nuri’ye Yonelttigi Elestiriler

Ahmed Hilmi, materyalizm elestirilerine baslamadan 6nce Celal Nuri’nin
calismasi olan “Tarih-i Istikbal” hakkinda elestirilerde bulunmustur. Bu eser

lizerinden Once yazarmma sonra da materyalizm halkindaki goriislerine deginen

143 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: 4kl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 34.

143 Ahmed Hilmi’nin dogma tamim: “...miisellem, miisbet ve bedihi olmayan seyleri en miifiit bir
kat’iyyet ve kand’atle dermeydn etmeye ‘dogmatizma’ derler.” Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi,
Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 35.
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Ahmed Hilmi’nin tenkid dili de yumusaktir. Ahmed Hilmim’nin tenkid dili zaman
zaman istihza igerse de kirici bir iisluptan uzaktir. Kendisi edebiyatla istigal eden biri
olmasi hasebiyle muhatabina yonelttigi tenkitler igerisinde hem edebi bir yumusaklik
hem de istinza kabilinden ifadelerle karsilasiimaktadir. Ornegin Huzur-u Akl-u
Fende Maddiyyun Meslek-i Delaleti eserinin basinda Celal Nuri’ye ithafen su sozler
yer almaktadir: “Tarih-i Istikbal naminda bir eserle fikrini bildirmis olan Celdl Nuri
Beyefendiye ifd-1 tebrik ve tesekkiirle soze baslamayr bir vazife sayiyoruz. Miisellem
ve bedihidir ki, ‘Barika-i hakikat, miisademe-i efkardan ¢ikar.” Celal Nuri Bey
yazdigi eserle béoyle bir miisademe imkdnint ortaya koymustur.”**> Ayrica Celal Nuri
Bey’in eserini elestirmeye baslarken yine ayni yumusaklik ve istihza su sozleriyle
kendisini gostermistir: “Celal Nuri Bey, eserine remzi, sd’irane ve gayet... (afvimizi

temenni ederiz) tuhaf bir mukaddime ile basliyor. %

Ahmed Hilmi, Celal Nuri’nin “Tarih-i Istikbal” adli eseri iizerinden
materyalizme elestiri getirmekle beraber Celal Nuri’nin kaleme aldig1 yazilarii da
ayrica elestirmistir. Konumuz agisindan sadece materyalist elestirileri dikkate alsak
da burada kisaca Celal Nuri’ye Ahmed Hilmi tarafindan yoneltilen elestirilerinden de
bahsedebiliriz. Celal Nuri’nin tislubunun yaralayici, kaba, dogmatik, kati olmasindan
ve kibirli ifadelerinden rahatsizligin1 ifade eden Ahmed Hilmi, Celal Nuri’nin
konuyu izah edisinde ¢eliskilerin oldugu ve bu ¢eligkilerin okuyucuyu sasirttigindan

bahsetmistir.

Ahmed Hilmi, Calel Nuri’nin eseri hakkinda elestiriler getirirken eser ve
materyalizm hakkinda bazi sorular sorarak baslamistir. Hiir bir fikrin iiriinii olarak
nitelendirdigi bu eserin selim bir felsefenin mahsulii olup olmadigini ve savunulan bu
fikrin biitin bilim camialar tarafindan tartigmasiz dogru olarak kabul edilip
edilmedigini sorgulamistir. Bu sorularla elestirilerine baglayan Ahmed Hilmi aslinda
bu eserin ve materyalizm fikrinin gecerliligini sorgulamigtir. Hemen akabinde

materyalizm i¢in Celal Nuri’nin eserinde olusturmaya ¢alistig1 etkiyi kirarak aslinda

145 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Deldleti,33.
146 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 41.
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Avrupa’da bu fikrin pek de itibar géormedigini dile getirmistir. Celal Nuri’ye gore
Avrupa’da ¢ok begenilen ve itibar goren bir fikir olan materyalizmin, gergekte
Avrupalilar tarafindan da elestirildigini ac¢iklamistir.'*” Bununla beraber Ahmed
Hilmi, materyalizmin eski Hintliler, Buda, Epikiiros, Romali Lukretius ve benzeri
diisiintirler tarafindan da dile getirildigini ancak bu c¢abalarin makes bulmadigin
ifade ederken sayilan bu isimleri fikir ascilar1 olarak nitelemis ve Celal Nuri’yi
temcit pilavi yapan bir Tiirkiyeli fikir ascisina benzetmistir.!*® Bu elestirisiyle
materyalizm fikrinin aslinda diinyada itibar géren bir fikir olamadigin1 ve bu duruma

ragmen onun bu ¢abasinin beyhude bir ¢aba oldugunu ifade etmistir.

Ayrica Celal Nuri'nin Islam ve materyalizmi birlestirmeye ¢alisan
yaklagimlarinin Islam’in 6ziine muhalif oldugunu sdylemis ve bu konuda kendisini
elestirmistir. Ayn1 zamanda savundugu materyalizmin dini de inkar eden bir yapiya
sahip oldugunu ifade ederken, Celal Nuri’nin saglamaya ¢alistigi bu din-materyalizm
birlikteliginin ikircikli bir yapiya sahip olduguna vurgu yapmistir. Ahmed Hilmi,
Celal Nuri’nin materyalizm ve Isldm’1 birlestirme ¢abasini su sekilde agiklamistir:
“Muharririn bu husisatda ortaya koydugu diisturlar ve kaziyyeler, gayet agik ve
kat’idir. Bunlar: su suretle telhis edebiliriz: 1. Meslek-i mdaddiyyiin, fen ve tecriibeye
miistenid bir mezheb-i hakikdttir. Fen ise mahz-1 hakikattir. 2. Her ne ki bu mezheb-i
hakikate mugdyirdir, ndhak ve hurafedir. 3. Din-i Islam, bir din-i Hakk tir.
Bindberin meslek-i maddiyyina mugdyir olamaz. Eger mugdyir farz edilirse din-i
Hakk olmamak ldzim gelir, halbuki din-i Hakk tir;, 6yle ise mazheb-i mdddiyyina
muvdfik veyahid onun aymdir. 4. Bunun aksini zannedenler, rih-i Islimiyet’i
anlamayanlard:r. (Yani salif ve hazir bilciimle Miisliimanlar!) “Elestiri ve Itrahdaki
bu gibi ifratlar, yazarin Islam’in islahi hakkinda iyi niyetlerini hice indirecek
mabhiyettedir.”**® Yukarida Ahmed Hilmi’nin ifade ettigi Celal Nuri’nin goriisleri
aslinda materyalizmi ve bilimi tartisilmaz hak ve dogru olarak kabul etmis ve
materyalizmin Islam’dan ayr1 bir sey olmadigini veya benzer oldugunu ifade etmeye

calismistir. Bununla da kalmayarak ge¢cmisteki ve donemindeki biitiin Miisliimanlari

147 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: 4k/-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daléleti, 34.
148 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 46.
149 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 37.
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da hedef alarak onlar1 Islam’in ruhunu anlamamakla itham etmistir. Bu noktada
Ahmed Hilmi, Celal Nuri’nin agiklamalarin1 dogmatik, akildan ve iyi niyetten uzak
bir tavir olarak degerlendirmistir. Nitekim Ahmed Hilmi nin: “Elestiri ve Itrahdaki
bu gibi ifratlar, yazarin Islam’in islahi hakkinda iyi niyetlerini hice indirecek
mahiyettedir.”*® seklindeki ifadesiyle, Celal Nuri’nin cabasinin iyi niyetten

uzaklastigina isaret etmistir.

Bir bagka celiski olarak gordiigii mevzu ise Celal Nuri’nin materyalizm
hakkinda elestirel bir bakistan ziyade tarafgirlik davasi igerisinde oldugudur. Zira
Celal Nuri’nin materyalizmden bahsederken yine bir materyalist olan Biichner’a s6zii
birakarak tarafgirlik gosterdigini ifade etmistir. Bu tutumuyla Celal Nuri’nin yanlig
bir yaklagim sergiledigini diisinen Ahmed Hilmi, onun tarafgirligini elestirdikten
sonra kendisinin de ayni hataya diismeden materyalizmi objektif olarak elestirecegini
ifade etmistir. “Muharrir-i dehri, mdddiyyiin mesleginin iyi ve sahih oldugunu isbdt
icin sozii yine riiesd-yi maddiyyindan Biichner’e birakiyor ve sonra bunu bitaraflik
addeyliyor! Dogrusu ya eger bu, karilerle istihza degilse, sozii soylemesini
bilmemektir. Eger muharrir-i mdddi, bu meslegi miiddfa i¢in sozii, mdaddiyyindan
olmayan bir miitefekkire terk etmis olsaydi, iste o vakit bitaraflik ihtiyar etmis
olurdu. Ldkin kendisi maddiyyin tarafdart oldugu icin soz soylemenin tarafgirlik
oldugunu i’tiraf ediyorken maddiyyin riiesasindan birinin soz séylemesini bi-taraflik

"3 Ayrica bu sdzlerinden de

saymak cidden yutulamayacak lokmalardandir.
anlagilacagi lizere esasen materyalist olan, “Madde ve Kuvvet” kitabinin yazari
Biichner’in s6zlerinden yararlanarak materyalizmin faziletlerini anlatmanin ve bunu

tarafsizlik olarak gostermenin okuyucuyu asagilamak oldugunu ifade etmistir.

1.2.2. Materyalizm Elestirisi

Ahmed Hilmi Osmanli toplumunu gayet iyi taniyan ve analiz eden bir

miinevverimizdir. Avrupa’daki ilerlemelere yetismeye calisan Osmanli toplumunun

150 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 37.
151 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 49.

82



ve aydinlariin ihtiya¢ duydugu en biiylik seyin fikir hiirriyeti oldugunu fark etmis ve
bu alanda ¢ikardigi mecmualar ve kurdugu yayin eviyle ¢alismalarin1 yapmistir. 11
Mesrutiyetle beraber gelen fikir hiirriyeti, Osmanli toplumunu bir¢ok yeni sosyo-
kiiltirel degisimler yasamaya itmistir. Fikir hiirriyetiyle gelen bu yeni fikirler
toplumu derinden etkilemistir. Ahmed Hilmi, mensubu oldugu Osmanli toplumunun
Bati’ya ait olan fikirlerin etkisinde kaldigim1i en yakin takip eden ve kavrayan
aydinlarimizdan birisi olmustur. Osmanli toplumunun iginde bulundugu bu fikir
calkantisini tekamiiliin bir geregi olarak kabul etmis ve tekamiil siirecinin Osmanl
toplumunda hizli dahi olsa var olmas1 gerektigini su sozleriyle ifade etmistir: “Biz
kafiley-i tekdamiile yeni girmis bir milletiz. Diger milletlerin gegirdigi edvir-i
tekdamiilii, velev seri hatvelerle olsun, biz de gegirmeye mecburuz. Bu hakikati
miimkiin oldugu kadar sik soyledik, iste simdi de tekrdr etmek liizimunu goriiyoruz.”
152 Gelismek isteyen toplamlarin ancak gelismis milletlerin adimlarimi takiple bu
isteklerine ulasabileceklerini ifade eden Ahmed Hilmi, bu gelisme atiliminin kendi
kiiltiir ve medeniyetinize uygun olmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Taklit ve kuru
bir Ozentiyle ilerlemenin ve gelismenin miimkiin olamayacagini ifade ederek,
thtiyactmiz olan seyin yikilmig temellerimizi tekrar insa etmektek oldugunu
doylemistir. “Eger behemahdl terakki ve tekamiil istiyorsak, bunun gseriatini
anlamamiz lazimdir. Bu milleti Avrupa'dan koriikoriine ve en adileri arasindan
istidare edilen bes on diistir-i felsefi ile bir kalibi digerine ifraga kalkismak: sekli
itibariyle kahkahalarla giiliinecek, fakat netice-i vahime ve miihlikesi itibariyle
alanacak bir hdlettir. Zaten boyle bir emel-i cahilenin velev ki safvet-i niyetle olsun
hi¢hir netice-i hasene veremeyecegini bittecriibe goriip anlamayan kalmadi... Kuru
bir taklid ile ciddi bir siirette tereakki ve tekamiil edemeyiz. Boyle sahte ve kof bir
tarikatle yalniz kiydfetimizi ve siriyyiti medenilestirebiliriz... Biz milletimizi
meydana getiren temelleri i1slah ve takviye, tarsin ve termim edecek yerde —ki hakiki
teceddiid, terakki ve tekamiil budur- bu temelleri hal-i hardbide birakip yeni temeller

yapmaga kalkisirsak, mand-i tamamiyla intihéra etmis oluruz. >

152 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: 4k/-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daléleti, 33.

153 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahiid Huziir-1 Fende
Mesalik-i Kiifiir, sad. Muhammed Hanefi SULUOGLU, Enver SAHIN, Abdurrahman HARBI,
(Konya: Cizgi Kitapevi, 2018), 26.
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Ahmed Hilmi’nin materyalizm elestirilerinde ayet ve hadislerden ziyade
mantik, felsefe ve modern bilimsel arastirmalar sik¢a yer almaktadir. Ahmed
Hilmi’ye gore materyalizm gibi inkarci akimlari elestirirken mantik ve felsefe temelli
bir yaklagimi benimsemek en dogru yoldur. Zira ayet ve hadisleri dogru bilgi kaynagi
olarak kabul etmek imanin geregidir. iman etmeyen birine bu bilgileri delil olarak
sunmak etkisiz olacaktir. Bu sebepten Ahmed Hilmi, materyalizm -elestirilerini
mantik, felsefe ve doneminin modern bilimsel c¢alismalarindan yararlanarak
yapmistir. Nitekim bu tavrini: “Bugiin, maddiyyiin meslegi prensipleriyle miicehhez
bir geng tdlip, hitme-i dinden birine miiracaat ve aralarinda miibdhese cereyan etse,
‘acaba iki miibdhisin anlasmast miimkiin olur mu?’ Acabd gen¢ miitereddid, iskdt ve
ikna edilebilir mi? Zannetmeyiz. Ekseriyyet itibariyle boyle bir miibdhese dlimin
miitefennini tekfiri, miitefenninin alimi techili ile netice-pezir olur. Farz edelim ki
boyle bir miitefenni-i miitereddid, Viicud-i Bari'yi inkadr etse, kendisine nasil
miikabele edilecek? Tabi dyat ve ehadisle degil, zira bunlarin tesir ve hakikati iman
ile mesrittur. Bir miinkir veya miitereddide bu silahla mukdbele edilmez. Demek biz-
zarire mubdheseye bir sekl-i mantiki ve felsefi verilmek iizere miitekellim ve ilm-i
Kelama miiracaat edilecek, vaktiyle Felsefe ve fennin makderet-i zamaniyyesi

54

itibariyle ihzdar ve iddihdr edilmis olan deldil éne siiriilecek... *™* sozleriyle ifade

etmektedir.

Ahmed Hilmi, “Tarih-i Is1am” adli eserinde materyalizmi kisaca tanimlamaya
calismistir: “Maddiyyiin mevcudiyeti kuvvet ve madde namiyla iki asla irca’ ederek
biitiin ma 'neviyati, ceffe’l-kalem red ve inkdr eder.”*> Ahmed Hilmi, materyalizmin
kainati anlamaya calisirken esas kabul ettigi seyin madde ve kuvvet oldugunu
sOylemistir. Maneviyata dair her hususu inkdr eden materyalistlerin ruh, cennet,
cehennem, tanri, melek gibi dini terimleri de yok saydiklarina isaret etmistir. “Madde
ve Kuvvet”in iizerinde ¢ok duran materyalistlere cevaplar verebilmek i¢cin modern
bilimsel aragtirmalari kullanmak gerekmektedir. Nitekim Ahmed Hilmi de bunu

yapmis ve materyalistlerin bu kainat tasavvurlarimi yikmak i¢in tipki onlar gibi

154 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allak 1 Inkdr Miimkiin Miidiir?, 25.
155 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Isldm, (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 1326/1910-11),
19.
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modern bilimsel aragtirmalardan yararlanmistir. Bunun yaninda zikretmemiz gereken

bir diger mesele de Ahmed Hilmi’nin materyalizmi ateizm temelli goriiyor olmasidir.

Materyalizmin temelinde bulunan tanr1 tanimazlik 6gretisine deginen Ahmed
Hilmi, boylelikle materyalizmin madde tasavvurundan once ateist ogretisini hedef
almistir. Materyalizmin maddeyi esas alan ve dinleri safsatalar olarak goren temel
ilkesini ¢iiriitmeye ¢aligmigtir. Bdylece materyalizmin her seyin varliginin sebebinin
madde oldugu iddiasini ciiriiterek geri kalan 6gretilerini de temelsiz birakmaya
caligmistir. Materyalizmin tanritanimazligini ele alan Ahmed Hilmi, kafirligi (ateist)
felsefe ve din acgisindan ele almigtir. Ona gore felsefi anlamda kiifriin izahi su
sekildedir: “Sayan-1 takdis ve zat-1 a’layi, kasd-1 mahsiisa ile inkdra ¢alismak, bu
inkdr-1 dela’il-i ilmiyye ile isbdta kalkismak ve zdt-1 mutlak yerine bu kanaate haiz
olmayan ve olmadig1 sehadet-i fen ve vicdan ile mefhum olan diger bir seyi ikdme
etmektir. ” 1 Ahmed Hilmi’ye gore felsefi olarak kiifiir tanimu; yiicelige layik ve ulu
zat1 (Tanr1) 6zel bir inatla, bilerek isteyerek inkar etmek ve desteklemedigi halde
bilimle bu inkar ispata kalkismakla beraber, bu ulu zatin yerine onun sifatlarina haiz
olmadigi bilimin ve vicdanin ispatiyla ortada olan bagka bir seyi getirmektir. Ahmed
Hilmi, Allah’mn varligin1 6zel bir inatla inkdr etmeye g¢alismanin ve bu ugurda
modern bilim ve felsefenin kullanilmasinin faydasiz ve kendiyle ¢elisen bir yapiya
sahip oldugunu ifade ederken, insanlarin vicdanlarinin ve modern bilimin Allah’in
varligina sehadet eden delillere sahip oldugunu vurgulamistir. Bu dogrultuda
diistintildiiglinde bir ateist, tanrinin varligini bilmesine ragmen 6zel bir ¢abayla bu
bilgisini bilimle ve vicdanla gelistigi halde inkar eden kisidir diyebiliriz. Bu duruma
ornek olarak Ahmed Hilmi, Muhyiddin Ibni Arabi’nin Firavunun imanli &ldiigiine
dair rivayetine dikkat ¢ekmektedir. Ona goére bu rivayetin sahih oldugu kabul
edilirse, firavunun kiifriiniin de ateist bir tutum oldugu anlasilmaktadir. Soyle ki

Firavun, Musa (as)’in peygamberligi ve Allah’in varligin1 bilmesine ragmen, kotii

156 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkédr Miimkiin Miidiir? Yahiid Huziir-1 Fende
Mesalik-i Kiifiir, 36.
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karakteri ve inadi yiiziinden dinden yiiz ¢evirmistir. Bu durum onu felsefi olarak

ateist yapmaktadir.'®’

Ahmed Hilmi, dini anlamda kiifriin tanimint ise su sekilde yapmistir: “Bir
dinin usiliine mugayir fikir besleyen kdfir addolunur. ”**® Bir dinin dgretilerini inkar
etmek, alaya almak, aykiri davranmak kisiyi o dine mensup olmaktan c¢ikarir.
Nitekim bu durum dinin fiiruat1 alaninda olsa bile inkar s6z konusu ise sonug yine
kiifiirdiir. Ahmed Hilmi buna 6rnek olarak antik yunan filozoflarindan biri olan
Sokrates’den s6z etmektedir. Dinlerini giiliing hurafelerle dolu hale getiren putperest
Yunanlilar, Allah’mn birligine inanan Sokrates’1 ateist ilan etmis ve zehirleyerek
oldiirmiislerdir. Onlara gore Sokrates dinlerinin dgretilerine karst ¢iktigi i¢in bir kafir
olarak kabul edilmistir. Ahmed Hilmi bu konudaki 6rneklerine Aristotales, Eflatun

ve Anaksagoras’1 da ekleyerek devam etmistir.'%

Materyalizmin sadece bireyleri olumsuz etkilemedigini ayn1 zamanda
toplumlar1 da olumsuz etkiledigi asikardir. Nitekim toplumlar bireylerden miitesekkil
olduklarindan bireylerde yaganacak bir olumsuzluk biitiin bir toplumu etkileyecektir.
Materyalizmin bireyleri dolayisiyla toplumu olumsuz etkileyen en 6nemli 6gretisi ise
dinsizlik (ateizm)dir. Bu baglamda dinsizligin toplumlari olumsuz etkiledigini ifade
eden Ahmed Hilmi, dinsizligin sonuglarini soyle siralamistir:

1. Ziya’-1 Fikr-i Ahlak

2. Ziya’-1 Fikr-1 Cem’iyyet ve Hiirriyyet
3. Ziya’-1 Sa’adet!®°

Ziya’-1 fikr-i ahlak yani ahlak fikrinin kaybedilmesi toplumu yozlasmaya
gotiirecek bir felaketin baslangicidir. Ahmed Hilmi’ye goére ahlakin kaybedilmesi

157 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahiid Huziir-1 Fende
Mesdalik-i Kiifiir,

36.

158 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahiid Huziir-1 Fende
Mesdalik-i Kiifiir,36.

159 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahiid Huziir-1 Fende
Mesalik-i Kiifiir,37.

160 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Isidm, 38.
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toplumun tizerine insa edildigi kanunlarin kaybedilmesi demektir. Ona gére toplumu
ayakta tutan kanunlarin 6zii hukuk, hukukun 06zl ise ahlak bilgisidir. Allah’a
baglanmak ve inanmak da ahlakin temelini olusturmaktadir. Bu temeli ateizm ile
yikmak toplumu hukuksuz, ahlaksiz birakacaktir. Ahlaki olmayan bir toplumda ise
iyiye dair hasletler yok olmaya baslayacak ve toplumun ¢okiisii gerceklesecektir.
Ziya’-1 fikr-i cem’iyyet ve hiirriyyet, toplum ve hiirriyet bilincinin kaybedilmesi
demektir. Ahmed Hilmi’nin ifade ettigi sey, toplumu olusturan bireylerin esitlik hak
ve adalet bilinglerinin din temelinde oturuyor olmasidir. Bu temel ortadan kalkarsa
anarsi dogar. Insanlar onlara verilen bazi dzellikler dolayisiyla tam manasiyla esit
degillerdir. Kimi zengin kimi fakirdir veya kimi giizel sesli kimi ise degildir.
Insanlar1 bu &zelliklerinden dogan haklara sahip olmalarmi saglayan diizen de yine
din temelli ahlaktir. Zira bir zenginin malina el koymak isteyen birini engelleyen ilk
sey ahlak ve kanunlardir. Bu esitsizlik ancak hukuk karsisinda ortadan kalkar.
Hukuku ayakta tutan seyse ahlak ve dindir. Toplumsal diizene mesruiyet veren sey
din ve ahlaktir. Bunlarin ortadan kalkmasi anarsiye sebebiyet verir ve sonu toplum ve
hiirriyetin ¢okiisleridir. Ziya’-1 sa’adet yani saadetin kaybedilmesi, Ahmed Hilmi’ye
gore ahlak fikrinin kaybedilmesi toplumu, hiirriyeti, hukuku ve bireyleri
etkilemektedir. Ona gore insan mutluluk temin etmek i¢in ¢alismaktadir. Hukukun,
hiirriyetin ve toplumun olmadig1 bir ortamda bireyin mutlugu da tehlike altindadir.
Bu mutlulugu temin etmek, siirekli duruma getirmek ve korumak anarsinin hakim
oldugu bir ortamda saglanamaz. Ahmed Hilmi’ye gore yukarida zikredilen
olumsuzluklarin ortadan kalkmasinin, yasanmamasinin yegane yolu din ve ahlak
bilgisine sahip olmaktan gecer. Materyalizm ise din diismanligiyla anarsiye

meyleden bir yapiya sahiptir.16!

Ahmed Hilmi materyalizmin tarihini ele alarak elestirilerine baslamustir. ilk
olarak isaret ettigi sey, Demokritos’un atom nazariyesidir. Bu fikrin antik Yunan’da
ortaya ¢iktigini ve maddeyi temel alarak dinleri inkar ettigini soylemistir. Bunlara ek
olarak maddede miindemi¢ olarak bulunan bir “kuvvet” 6zelliginin oldugunu

sOyleyen Biichner ve Haeckel’in bu fikirlerinin aslinda eski Yunan filozoflarindan

161 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Isidm, 38-46.
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Lampsakoslu Straton’a ait oldugunu ifade etmistir. Osmanli materyalistlerini
etkileyen Biichner’in “Madde ve Kuvvet” eserinin de aslinda Lampsakoslu
Straton’un fikirlerinin modern ¢aga uyarlanmis bir hali oldugunu ifade etmistir.
Materyalizmin tarihsel gelisiminin en etkili doneminin on yedinci ylizy1l oldugunu
ifade eden Ahmed Hilmi, bu etkinin sebebinin ise skolastik diisiince ve baskiya olan
tepki olarak agiklamistir. Ona gore materyalizm ve ateizmin 6nde gelen temsilcileri;

La Mettrie, Bacon, d’Holbach, Biichner ve E. Haeckel’dir. 152

Buradan da anlasilacag tizere Filibeli Ahmet Hilmi’nin felsefe bilgisinin ¢ok
derin ve kuvvetli oldugunu soyleyebiliriz. O, elestirilerini korii koriine, isnatsiz veya
s1g bir bilgiyle yapmamistir. Aksine elestirdigi fikrin ne oldugunu iyi bilen ve
tarihsel siiregte hangi asamalardan gegtigini bilip elestirisini bu yonde gelistiren bir
aydimmizdir. Her ne kadar islami diisiince tarzina sahip olsa da Ahmed Hilmi,
Materyalizm’e yonelttigi elestirileri mantikli, tutarl, ilmi objektiflik ilkesine bagli
olarak yapmustir. Bu anlamda Biichner’in Madde ve Kuvvet’indeki goriislerini
elestiren Ahmed Hilmi, bu goriisleri modern bilimlerin vazgecilmez yontemi olan
“tecrubl metod” (méthode expérimentale)’dan uzak olarak nitelemistir. Ona gore
Biichner’in eseri; tecriibi bilgiden uzak, bilimle uzlasmayan ve akil-mantik

ilkeleriyle ¢elisen yeni bir metafizik dali olusturmustur.

“Hangi Meslek-1 Felsefeyi Kabul Etmeliyiz” eserinde Filibeli Ahmed Hilmi
‘Dért Meslek’ baghigi altinda; Spiritiializm, Idealizm, Panteizm ve Materyalizm
akimlarinin esaslarint maddeler halinde hiilasa etmistir. Burada materyalizmin
esaslarini su sekilde ifade etmistir:
1- Manzlime-i mevcudiyyette kuvvet ve maddeden baska bir sey goriilmiiyor.
Madde ve kuvvet, gayr-i kabil-i imha ve binaberin ezeli ve ebedidir.
2- Tabiat kendi kavanini ile idare edilmektedir. Bu kavanin tabiat1 ve tahavviillatini

izah ettiginden ve birinci maddede bildirildigi vechiyle ezeli oldugundan, ayrica
bir de halik tasavvuruna sebep ve ihtiyag¢ yoktur.

162 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 18.
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3- Insanin zeka ve idraki hep tecriibe mahsulii olup akil nAmiyla ve mevhibe kilikli
bir mertebe-i miimtazeye malik degildir ve mutlak vesaire gibi fikriyyat vehim ve
hayalden ibarettir.

4- insan dahi bir hadise-i tabiiyye olup diger hadisattan farki yoktur ve hadiseler
gibi zarGriyyen hiikiim-ferma olan kavanin-i tabliyyenin taht-1 hiikmi
tesirindedir. Su halde “hiirriyet-i irdde” bir sézden ibaret kalir.1®3

Ahmed Hilmi, “Tarih-i IslAim” adli eserinin giris kisminda felsefi akimlar:
kisaca tarif ettigi bir boliim yer almaktadir. Bu boliimde materyalizmi, “Mdddiyyin
mevciidiyyeti Kuvvet ve mddde ndmiyle iki asla ircd’ ederek biitiin ma neviyydti
ceffe’l-kalem red ve inkdr eder.”*®* seklinde tarif etmistir. Ahmed Hilmi’nin
materyalizm hakkindaki tespitlerini ise sOyle siralayabiliriz:

Madde ve Kuvvetin bizatihi mevcudiyeti

Bunlarin ezeliyet ve ebediyyeti

Tecriibenin yalniz mahsiisata (duyumlara) miinhasir olusu
Kavaninin la-yetegayyer olusu (kanunlarin degismez olusu)

Hayat-1 ihtiyariyye (kendiliginden hayat / la vie spontanée)
Kainat kendi kava’id ve avamiliyle kabil-i izah oldugundan bir Vacibiil’l-Viicid

ook wh -

fikrine hacet bulunmamasi. (Kainatin kendi kural ve yapicilarinin olmasi
hasebiyle bir yaraticiya ihtiya¢ olmamasi)

7. Ruhun dimaga ve kuvay-1 mevcldeye irca’1 (ruhun beyne ve mevcut kuvvetlere
indirgenmesi)

8. Irdde ve emsali halat- rihiyyenin te’sir-i kavanine ircd’yla hiirriyyet-i
beseriyyenin bir vehm ve zandan ibaret bulundugu ve sa’ir. (irade ve benzer ruh
hallerinin kanunlarin tesiriyle agiklanmas1)!®°

Materyalizim varlig1 incelerken maddeyi mutlak varlik olarak degerlendirerek
alemdeki her seyi maddeden ibaret goren ve bu cihetle monist'®® bir akimdur.

Materyalizmin varhig tek kabul edisi islim’a aykiri oldugundan Islam ulemasi

163 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i Felsefeyi kabul etmeliyi? Darii’l-Fiiniin
Efendilerine Tahriri Konferans, sad. Kemal KAHRAMANOGLU, Ali UTKU, (Konya: Cizgi
Kitapevi, 2016), 55.

184 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i Felsefeyi kabul etmeliyi?, 67.

185 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: 4k/-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daléleti, 71.

166 Monizm (Tekgilik, Bircilik, Vahdetiye, ittihadiye): Esyanin 6zii itibariyle Alemdeki herseyi bir tek
prensibe (madde, ruh veya fikir gibi) indergeyen, esyanin varligi itibariyle de tek tek bir asildan
(prensip veya Tanr1) ¢iktigin ileri siiren bir felsefe. Diializm ve pluralizmin zitt1 olan goriis. Siileyman
Hayri Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sozliigii, (Ankara: Atlas Yayinlari, 2018), Tekgilik
Maddesi, 255.
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tarafindan rededilmistir. Is1dm kelamcilar1 ve filozoflarina gore varlik, Kadim-Hadis
veya Vacib-Mimkiin seklinde (diialist) kabul edilmistir. Bu tasnife gére, Kadim veya
Vacib olarak isimlendirilen Allah (cc) kendiliginden var olan, ve yaratilmislarin yani
mimkiin veya hadislerin hi¢ birisine benzemez. Hadis veya Miimkiin olarak
isimlendirilen ise alemin ve esyanin tamami yahut Allah (cc) disinda kalan herseydir.
Ancak Filibeli Ahmed Hilmi bu aykiriliga deginmemis, materlalizmin madde ve
kuvvetin ezeliligi iddiasin1 hedef almis ve bu iddiay1 ¢ilirikmeye ¢alismistir. Zira
Ahmed Hilmi’nin varlik anlayisi, Vahdet-i Viicid yani varligin birligi seklindeki
monist yaklasimdir. Ahmed Hilmi bu gorisinii “Biz, Vahdet-i Viiciid mezheb-i
Islami’sine sdlik oldugumuz icin ekseri akide ve keldm ulemasinin kabul ettigi sekilde
‘dlemin yoktan var olmasina muariziz.”*®" sézleriyle ortaya koymaktadir. Kendisinin
de ifade ettigi gibi kelamcilarin varlik hakkindaki dialist yaklagimlarina
katilmayarak bir tasavvufi goriis olan Vahdet-i Viicid fikrini benimsemis ve alemin
yoktan var edilmedigini savunmustur.’®® Filibeli Ahmed Hilmi materyalizmi
elestirirken tasavvuf ve felsefe merkezli bir yol izlemis ve kendine has bir kelam
metoduyla bu elestirilerini gelistirmistir. Bu 6zelligiyle kendisinin matetyalizme

yonelttigi elestirilerin spiritiialist bir elestiri oldugu akla gelmektedir.

Materyalizm, madde ve kuvvetin var edeninin olmadigini, kendiliginden var
oldugunu ileri stirer. Yani madde var olmak i¢in bir dis giice, bir yaraticiya ihtiyag
duymamaktadir. Bu goriise karst maddenin mahiyetinin meghulliiginden bahseden
Ahmet Hilmi’ye gore maddenin mahiyeti bilinmemektedir. Ona gore dinamik ve
mekanik hadiselerin agiklanmasi i¢in madde kavramina dahi gerek yoktur. Kuvvet
terimi de soyut bir kavrami ifade etmektedir. Insanin dogayr anlamak icin
olusturdugu tabiat kanunlar1 ise insanin esyayr anlamak i¢in kendi idrakinde
olusturdugu bir takim kanunlardir. Bu cihetten s6z konusu kanunlar 6znel bir nitelik

tagimaktadir. Ve bu 6znel tecriibeleri kainata genelleyip birer kanun haline getirmek

1867 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: 4k/-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 113.

168 Bkz. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Isldam: Islami Hakikatlere Dayanan Yeni Akdid
IImi, (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2021), 35-49; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-:
Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti,113; Mustafa Unverdi - Veysi Unverdi, Sehbenderzade
Filibeli Ahmed Hilmi’nin Allah ve Insan Tasavvuru, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt
22, Say1 1, 2022, 635-664.
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de dogru degildir.®® Ona gére varlik hakkinda 6znel kabuller madde hakkinda yanlis
yorumlamalara ve kabullere sebep olmaktadir. Bunun i¢indir ki maddenin mahiyeti
anlagilamamistir. A priori yaklasimlar bilim i¢in net bir bilgi ifade etmezken bu
yaklasimin tizerine bir de 6znellik eklenirse savunulmaya calisilan fikirin ne kadar
hakikate yaklasmis oludugu siiphelidir. Durum bdyleyken madde hakkinda kesin bir
yargiya varilabilecek dogru kaynaklar yokken bir takim 6znel ve a priori iddialar
madde ve Kkuvvetin bizatihi varligt hakkinda kesin bir yargiya varilmasini
engellemektedir. Ahmed Hilmi’nin bu kanaati meteryalizmin temelini olusturan

madde ve kuvvet tasavvurunun bilimsel olmadigimnin ispatidir.

Materyalistlerin madde ve kuvvetin ezeli ve ebedi olusu hakkindaki iddalarini
‘madde ve kuvvetin korunumu ilkesi’ (Enerjinin korunumu) ile ispat etmeye
calismislardir. Ancak Ahmed Hilmi bu delilin ise yararliligini elestirmistir. Ona gore
bir seyin yok olmamasi onun ezeli, ebedi veya yaratilmamis olmasini gerektirmez.
Bu goriisiiniic “evvela bir sey’in kabil-i imhd olmamasindan onun ne gayr-i
mahlukiyyeti ve ne de bizatihi mevcidiyyeti icab eylemez, meger bunlar, hakikaten
bizatihi mevcud ve Vidcibii’l-Viiciid olan bir zatin suiinu addedilsin. O halde ise
mes ele madde ve kuvvet iizerinde kalmayarak onlarin menba’ ve mense’ine intikal
eyler. 170 sozleriyle dile getirmistir. Burada ifade ettigi bir diger husus da madde ve
kuvvetin korunumu yasasindan anlasilmasi gerekenin ezeli, ebedi ve yaratilmamig
olmalart degil onlarin kaynagmma ve kokenine dair fikir tretmek gerekliligidir.
Nitekim kendisi madde ve kuvvet mahiyetinin kesin bir sekilde bilinmedigini
sOylemis ve bu hususta delilsiz fikir iiretmemek gerektigini vurgulamistir. Modern
bilimin madde ve kuvvetin kaybolmadigina veya doniisim gecirdigine dair
tespitlerini kabul eden Ahmed Hilmi bu durumun madde ve kuvvet hakkinda

materyalistlerin iddialarin1 gerekgelendirecek bir delil olmadigi kanaatindedir. Kesin

189 “Maddenin mahiyeti meghdldiir. Hattd dinamik ve mihanik nokta-i nazariyla izah-1 hadisat igin

madde methimuna hécet bile yoktur. Kuvvet 1afz1 bir fikr-i miicerred ifade eder Kavaniini kevniyye,
idrak-i beserin kendi kénunlaridir ki, bunlar1 esyaya atf eyliyor. Her miidrikin kendi nefsiyle afak
arasinda gordiigiim miindsebeti ya'ni sirf “enfiisi” bir keyfiyeti ta’mim ve tatbik stretiyle esydya da
atf eyliyor. Bu sliretle esya arasinda farz ettigi (ve hakikatte kendi nefsi ile hari¢ arasinda mevcad)
minasebatdan kavanin-i kevniyyeyi ibda’ eyliyor.” Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-:
Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 71.

170 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 72.
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bir delil olmadan madde ve kuvveti, insan vicdanini bir kenara iterek ve bir takim
bilimsel arastirmalar1 da suiistimal ederek yeni bir put haline getiren materyalistleri

elestirmistir.

Maddenin yok olmadigini iddia eden materyalistler maddenin doniisiim
gecirdigini ve madde olmadan kuvvetin (enerji) de olamayacaginmi sdylemektedirler.
Maddenin yok edilemeyecegine dair iddialara cevap veren Ahmed Hilmi, doneminin
bilimsel ¢alismalariyla maddenin yok edilemez oldugunun ispatlanamayacagini zira
gelecekte bunun gerceklesme ihtimalinin oldugunu ifade etmistir. Ayrica bilimin
ulastigi noktada maddenin yok edilememesi asla yok edilemeyecegi iddiasina
gerekge olamayacagimni da ifade etmektedir. Ahmed Hilmi, maddenin yok
edilebilecegini kimya ilmiyle delillendirmeye ¢alismaktadir. Ona gore “mutlak sifir”
(le zéro absolu) ornegi maddenin, varsayimsal ve tasavvuri de olsa, yok
edilebilecegine dair bilimsel bir kanit niteligindedir. Soyle ki, 1s1 dlgiimlerinde
kullanilan sifir derecesi buzun erimesinden hareketle tiretilmis izafi bir kabuldiir.
Lord Kelvin ise yeni bir 6lgiim kistast bulmustur. Bu 6lgtime de esas kabul edilen
kistas ise molekiillerin ve atomlarin hareket etmeyi birakmalaridir. Ona gore 273
kelvin derece molekiil ve atomlarin titresimlerinin kesildigi 1s1 seviyesi oldugu i¢in
bu dereceyi 0 olarak kabul etmistir. Gazlar 273 derece sogutulduklarinda
hacimlerinde bir derecelik eksilme goriilmektedir. Bu da bir haldeki varsayimsal
gazin 273 derecede sogutuldugunda hacminin yok olmasma yani varligini
kaybetmesine sebep olacaktir. Bu ¢alisma fiili olarak gergeklestirilemese de her bir

algalma derecesinde gazin hacminden 273 te birini kaybettigi ispatlanmigtir.!"*

Maddenin sonlulugu iizerine yogunlasan Ahmed Hilmi, bilimsel ¢aligmalarin
maddenin yok edilemeyecegi goriislinii ele almistir. Caginin bilim tecriibesinin
maddeyi yok edebilecek bir donanima veya bilgiye sahip olmamasin1 bunun hig
gerceklesmeyecegi anlamina gelmedigini agiklamistir. Bir bilimsel varsayim olan
maddenin yok edilemeyecegi diisiincesi yine bilimsel varsayimlari agiklayarak izah

etmektedir. Ona gore bilimsel varsayimlar, olaylar arasindaki baglarin ve iligkilerin,

171 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 164.
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tecriibe ve gozlemlerle agiklanmasidir. Ancak bunlar kesin ve de8ismez kuramlar
degildir. Bunu agiklarken de ge¢miste kullanilmis ancak artik kullanilmayan veya
gecerliligini yitirmis bilimsel varsayimlari 6rnek olarak getirmektedir. Gelisen
teknoloji ve bilimsel imkan ve arastirmalar her gecen sene ilerleyerek devam
etmektedir. Gegmiste dogru kabul edilen nice yasalar giiniimiizde kiiclik ¢alismalar
olarak zikredilir hale gelmistir. Bu durumu ifade eden Ahmed Hilmi, doneminin
tabiat bilimcilerinden Fransa Bilimler Akademisi iiyesi Mosyd Henri Poincaré’nin
soziinden yararlanmistir. Poincaré: “Her asir, kendisinden evvelki asir ile istihzd
eyliyor ve onu ale’l-acele ve ¢ocuk¢a ta’mimat yapmakla itham ediyor.”*"® Ahmed
Hilmi Poincaré’nin maddenin sonlulugu tizerine kaleme alinmis yazilarindan alintilar
yaparak Avrupa’da yapilan arastirmalara ve izahlara yer vermistir. Bu arastirmalar
kabaca maddenin yok olmasinin miimkiin olduguna dair donemin bilimsel

calismalardir.

Bu alintilarla Ahmed Hilmi’nin maksadi maddenin ezeli ve ebedi olmadigini
ispatla beraber materyalistlerin bir takim bilimsel arastirmalari1 kullanarak kendi
fikirlerini kesinlestirme ¢abalarina cevap vermektir. Ahmed Hilmi, materyalislerin,
modern bilimin, aklin ve vicdanin aksini sdylemesine ragmen, maddenin ezeli ve
ebedi olusu, kainatin sonsuz olusu, bir yaraticinin olmamasi gibi iddialarin1 bilimsel
temellerle hakikatmiscesine ifade etmelerinin a priori, bilimden uzak ve 6zel bir
inattan ibaret oldugunu ifade etmektedir. Bilimsel galismalarin hakikati kavramak
icin yapilan calismalar oldugundan ve bu ¢alismalarin kesinlik ifade edebilmeleri
icin ispat edilebilmelerinin 6nemini vurgulamistir. Aksi halde bu ¢aligmalar iizerine
fikirler hatta bir varlik tasavvuru olusturmanin temelsiz olacagini sdéylemistir. Bir
fikrin dayandigi bilimsel ¢aligmalarin sonuglarina itiraz eden ¢alismalar veya ispatlar
varsa o fikir de gecerliligini yitirmektedir. Bu nazarla materyalist diisiiniirlerin
islerine gelen c¢alismalarn hakikat derecesinde kabul edip 0©zel bir inatla
savunmalarinin yersiz ve g¢ocukga bir gayretten ibaret oldugunu soylemektedir.

Yukarida Ahmed Hilmi’'nin kafir (ateist) tamimima iki vecihle yaklastigina

172 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 75
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deginmistik. Bu pencereden konu ele alindiginda Ahmed Hilmi’ye gore

materyalistlerin felsefi olarak ateist kabul edildikleri anlasilmaktadir.

Ahmed Hilmi, materyalistlerin fikirlerini savunmak i¢in bilimin kendilerini
destekledigini iddia ettiklerine isaret etmistir. Bu hususa 6rnek olarak, bir materyalist
veya muhibbi olarak gordiigii Celal Nuri’nin eserinin “Felsefe ve Istikbali” adli
boliimiinde takindig: tavrini 4 maddede izah etmis ve bu maddelerin materyalistlerin
fikirlerini yaymak icin kullandiklar1 bir yol oldugunu ifade etmistir. Ona gore s6z
konusu bu boliim okurun fikrini materyalizme yonlendirmek maksadiyla yazilmistir.
Ahmed Hilmi, Celal Nuri’nin bu bdliimdeki tutumunu soyle siralamaktadir:

1- Tecriibe disinda kalan efkar, vehim ve hayalden ibarettir.

2- Filozoflar (daha dogrusu bir¢ok filozof) halledilmesi miimkiin olmayan
meselelerle ugrastiklari i¢in onlarin fikirlerinde bilimsellik yoktur. Bu anlamdaki
bir felsefe bostur.

3- Lakin bugiin felsefeden sayilan mantik, psikoloji, estetik, ahlakiyyat gibi alanlar
felsefeden ayr1 baska ¢alisma alanlaridir.

4- Hakiki felsefe, halledilmis meseleler ile kesfi miimkiin meseleler arasindaki
kesigme noktasidir.t”3

Ahmed Hilmi, bu maddelerin materyalistler tarafindan fikirlerini ifadeye
baslamadan oOnce dillendirerek gercek fikirlerini asilamada bir ara¢ olarak
kullandiklarin1 sdylemektedir. Ona goére materyalistler, dncelikle modern bilimin
deneye verdigi onemi kullanarak, deney diginda kalan her seyin hakikat olmadigini
ifade etmektedirler. Sonra fikirlerine karsi ¢gikmasi muhtemel filozoflar1 karalayarak
onlarin yaptiklarmin bilimden uzak oldugunu iddia etmektedirler. Akabinde
kendilerinin hakiki olarak nitelendirdikleri felsefe anlayisini izah ederken, fikirlerini
destekleyecek ozelliklere sahip bir felsefe insa etmektedirler. Boylece materyalistler
kendi goriislerine aykiri fikirleri bilim dist olmakla itham etmis ve saf dis1 birakmis
olmakla birlikte fikirlerini modern bilimin 1s1@inda sunduklar1 goriintiisiine
biirlinmiiglerdir. Insan fitrattna ve bilimin yasalarina uygun olmasina ragmen
kendilerine aykir1 her goriisii birer engel olarak goren materyalistler, fikir sahasina

kendilerinden Onceki gorlsleri susturmak adimiyla giris yapmaktadirlar. Fikir

173 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 47.
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sahasinda Once bir temizlik yaparak aykiri fikirleri ve unsurlar1 bilim dis1 olmak
ithamlariyla ortadan kaldiran materyalistler, boylelikle gercek fikirlerini savunmaya
gerek kalmayacak bir sekilde sunma firsati yakalamayr amaglamaktadirlar.
Materyalizm fikrinin savunuculari, bu temizligi yaparken bilime asina olmayan
insanlar1 kandiracak kadar kesin bir tislupla kendilerine muhalif olan nice filozoflar
ve bilginleri de tahkir eden kaba bir dil kullanmaktan geri durmamislardir. Bir diger
amag ise modern bilimin 1s181nda biitiin hakikatlerin ortaya ¢iktigini, bilim karsisinda
cozililemeyecek bir hakikatin olmayacagini ifade etmek suretiyle nihayetinde kainatin
yaratilmis oldugu ve yaraticisinin oldugu iddialarini ¢iirtiterek ateizm fikrine
ulagmaktir. Materyalistlerin diinya anlayisinin temelinde var olan ateizm fikri de bu
taktiklerle kendine yer bulmustur. Celal Nuri’nin eserinde bu amaci géren Ahmed
Hilmi, bunun sadece materyalistlerin kullandig1 bir taktik olmadigini ayn1 zamanda

pozitivistlerin de aym taktikle fikirlerini yaymaya calistiklarini ifade etmistir.1”

1.2.3. Biichner ve Materyalist Goriislerine Yo6nelik Elestirileri

Buraya kadar Ahmed Hilmi’nin materyalizme getirdigi elestirilerden
bahsettik. Buradan sonraki kisimda ise Ahmed Hilmi’nin Huzur-1 Akl-u Fende
Maddiyyun Meslek-i Dalaleti adli eserinin igerisinde Biichner’in materyalizm

hakkinda s6ylemlerine getirdigi cevaplari inceleyecegiz.

Ahmed Hilmi’nin Biichner’a yonelttigi elestirilere genel olarak bakildiginda
onu safsata ile bilimi birbirine karigtiran biri olarak gordiigiinii net olarak
anlamaktayiz. Biichner’in materyalizmi savunmak i¢in ortaya attif1 fikirlerin
gerceklerle bagdagsmadigini ileri siiren Ahmed Hilmi, onun bu tavrin1 bilimden ve
mantiktan uzak olarak nitelemektedir. Bilimi bir silah gibi kullanan Biichner’in
materyalizmi ispat i¢in giristigi her bir akil ylirlitmenin aslinda kendisini destekler
niteliklerden uzak, hasmin1 dogru c¢ikaran birer “hakkin sdyletmesi” oldugunu

soyleyen Ahmed Hilmi, elestirilerinde bu duruma dikkat c¢ekmistir. Ona gore

174 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-: Aki-u Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, 47-48.
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Biichner, bilimsel arastirmalar1 tevil ve tahrif ederek kendi fikirlerini izaha
calismuistir. Bilimin bu denli bir silah haline getirilmesinin sadece bilimden uzak
insanlar1 etkileyecegini ifade eden Ahmed Hilmi, gercek bilim erbabmin bu
safsatalara kanmayacagini vurgulamigtir. Bilimsel olma iddiasinda bulunan
Biichner’in aslinda a priori (0nsel) bilgilerle insa edilen materyalizmi yine 6nsel
bilgilerle savunmaya kalkti§ina isaret etmis ve onu bu ikircikli tavrindan dolay1
kinamistir. Ahmed Hilmi’ye gore Biichner bilimi bu denli kullanirken bilimin
vazgecilmezi olan tecriibi metot (méthode expérmentale) ilkesine aykirt davranmis
ve yeni bir metafizik iddias1 iiretmistir. Insa edilen bu yeni metafizigin emsallerinden

farki ise bilim disina ¢ikmasi, akil ve mantiktan uzak olmasidir.

Ahmed Hilmi alaninda ciddi bilgi birikimine sahip bir insan ve doneminin
onde gelen diisiiniirlerinden birisidir. Sadece felsefeyle ilgilenmeyen diisiiniiriimiiz
materyalizme elestiriler getirirken fizik, kimya, tarih, mantik gibi bilimlerden
yararlanmigtir. Ve en giincel aragtirmalar1 da takip ederek bu g¢alismalari felsefi
olarak da yorumlamaktan geri durmamistir. Fizik ve kimya alanlarinda yapilan yeni
calismalar ve tartigmalar1 yakindan takip etmistir. Felsefe alanindaki derin bilgilerini
modern bilimin c¢aligmalariyla birlestirerek akil ve mantik cergevesi igerisinde
durmayr esas kabul eden Ahmed Hilmi, bilimsellikten sasmamak gayretiyle

materyalizme elestiriler yoneltmistir.

Ahmed Hilmi’nin Biichner’in goriisleri hakkindaki degerlendirmeleri
incelerken, ayni paragraf icerisinde 6nce Biichner’in goriislerini ve hemen akabinde

Ahmed Hilmi’nin goriislerini paylasacagiz.

Biichner, materyalizm’in Kant’tan sonra yikildigini iddia edenlerin oldugunu
sOylemektedir. Ona gore Kant’in materyalizm hakkinda sdyledikleri bu fikri
clirlitmeye yetmemistir. Zira halen bu fikri savunanlarin varligi ve bu fikre yoneltilen
tenkitler gostermektedir ki materyalizm, ileri siiriildiigli gibi rahatsiz edici bir fikir

degildir. Biichner, materyalizm fikrinin antik Yunan doéneminde diisiince
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tembelligine sebep olan spiritiialist rakiplerine maglup olsa da varligina devam
ettigini  savunmustur. Ortacag’a gelindiginde ise spiritiialist bir din olan
Hiristiyanligin egemenligi altinda ezilmistir. Kendinden baska hak tanimayan kilise
materyalizm ve diger kendine aykir fikirlere hiicum ederek onlarin etkilerini siddetle
kirmigtir. Kilise bu konuda o kadar mahirdir ki yaklasik iki bin sene diisiiniirlerin
kiliseye kars1 tirettikleri her fikir ve ¢aba neredeyse sonugsuz kalmistir. Nihayetinde
modern ¢aga gelindiginde, fikir 6zgiirliigli ortam1 ve gelisen bilimle beraber liretilen
yeni diisiinceler materyalizm fikrini desteklemeye ve ona hayat imkani sunmaya
baslamistir. Biichner’a gore modern ¢agin bilgileri antik Yunan filozoflarinin elinde
olsaydi materyalizm kendini ifadede ¢ok daha giiglii olmakla beraber yerini
spiritiializme birakmayacaktir. Ahmed Hilmi, Biichner’in bu sozlerini tarihsel
hakikatlerden uzak olarak degerlendirmektedir. Ona gore materyalizmin engellenmis
olmasinin yegane sebebi bu fikrin hakikat olmamasidir. Tarih boyunca inkar
topluluklart hep olmakla beraber, tarihin higbir devrinde bugiin de dahil ¢cogunluk
olamamislardir. Ahmed Hilmi’ye gore insan fitratinda itidal hakim olmakla beraber
ifratta vardir. Nasil ki imanda ifrat varsa kiifiir ve inkarda da ifrat mevcuttur. inkar,
tarih incelendiginde ancak azinlik olarak nitelendirilecek bir sekilde wvarlik
gostermistir. Ahmed Hilmi bu goriistinii Buda Gotama Shakyamuni’nin dinini 6rnek
getirerek acgiklamaktadir. Kuruldugunda higbir ilah tasavvuru olmayan bu dinin
kardeslik, fedakarlik ve iyilikseverlik temelli bir ahlak anlayisi bulunmaktadir.
Brahma dininin zulmiine baskaldir1 olarak ortaya ¢ikan bu din, kendisine bu cihetle
taraftar toplamistir. Ancak insan fitratina ters olan ilahsizlik 6gretisi bu dini, zamanla
icerisinde Buda da dahil olmak fiizere bir¢ok tanriyr bulunduran bir din haline
getirmistir. Ahmed Hilmi bu 6rnegiyle insan fitratina aykiri olan ateizme deginerek
inkarin miimkiin olmadigin1 ve inkar temelli fikirlerin din bile olsa bu tutumlarma
devam edemediklerini anlatmistir. Ahmed Hilmi’ye gore materyalizm de bir inkar
fikridir. Dolaysiyla tarih boyunca hilkmedememesinin en temel sebebi dinler degil
insan fitratina aykir1 olmasidir. Biichner’in materyalizmin spiritiialist dinler elinden
maglup edildigi iddias1 ona gore dinlerin mahareti degil, insan fitratinin inkar1 kabul

etmemesinden kaynaklanan bir durumdur.!” Buradan da anlasilacag (iizere

175 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 51-52.
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materyalizm fikrinin tam manasiyla fikir diinyasinda hiikiim sitirmesi miimkiin

gorinmemektedir.

Biichner, materyalizmin iki asir gegmesine ragmen hala bilim ve felsefenin
saldiris1 altinda oldugunu iddia etmektedir. Kant’in metodik felsefesinin ve bunun
devamini saglayan Fichte, Hegel, Schelling gibi filozoflarin goriislerinin halk
tarafindan kabul edilmek suretiyle materyalizmin baskilandigini sdylemektedir.
Ahmed Hilmi ise bu goriisiin de hakikati ifade etmedigini vurgulamaktadir. Ona gore
materyalizme yoneltilen tenkitler, Avrupali din adamlarindan ziyade Ozgiir fikri
savunan bilim insanlar tarafindan yoneltilmistir. Bu bilim insanlari da materyalizmi
ele alirken herhangi bir din veya mezhep namina degil bilimsel bir gaye ile bu
caligmalarin1 yapmiglardir. Dolayistyla halki din namina materyalizme karsi bir
saldiriya veya baskilamaya yonlendirmek fikri, gercegi ifade etmeyen bir tutumdur.
Kant’in materyalizm iizerindeki etkisini ifade ederken Ahmed Hilmi, onun zamanin
dahi disiiniirlerinden biri oldugunu sdylemektedir. Biichner’in sahte bilim ve
felsefeyle siisleyerek savundugu materyalizm fikrinin Kant’in giiglii fikirleri
karsisinda duramayacagini ifade etmistir. Ayrica Kant’in fikirlerinin medeni ve
diistinen insanlik tarafindan benimsenmesini de yerinde bir gercek olarak

gormektedir.1’®

Biichner materyalizme yoneltilen elestirileri ele alirken bu elestirilerin
materyalizmi tam anlamamaktan ileri geldigine vurgu yapmaktadir. Ona gore
materyalizm insanlar tarafindan, biitiin varlik hadiselerini madde ve maddenin
titresimleriyle agiklamaya calisan, yonetici ilkeye (Principe directure) gerek
duymayan bir akim olarak anlagilmaktadir. Halbuki hakikati bu sekilde kabul etmek
miimkiin olsaydi bunu tam bir memnuniyetle yapmak icap ederdi ki insanligin biiyiik
muammay1 ¢ézme arzusunun da bu seklide tatmin edilmis olacagim ifade etmistir.
Biichner’e goére biliylik muamma varligin hakikatidir ve materyalizm bu hakikati
cozmeye spiritiializm kadar uzaktir. Zira ona gore biiylk muamma insanlik

tarafindan asla c¢oziilemeyecektir. Bu meselenin ¢oziimlenebilmesi i¢in zaman ve

176 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 52.
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mekanin disina ¢ikmak icap etmektedir. Bu ise insanlik i¢in miimkiin degildir. Bu
yiizden insanlik kavrayamayip ¢dozemedigi bu bulmacayi; madde, ruh, Allah, mutlak,
alem ruhu, kudret, bilinmeyen, kudret veya irade gibi isimler vererek cehaletini
gizlemeye calismigtir. Hakikatin ¢6ziimlenebilmesi i¢in insanin tabiatiistii bir bakisla
konuyu ele almasi gerektigini ifade eden Biichner materyalizm basta olmak tizere
diger higbir fikrin bunu yapamayacagini dolayisiyla biiylikk muammanin asla
¢oziilemeyecegini vurgulamistir. Ahmed Hilmi bu agiklamalart bir geliski olarak
gormekle beraber deneye Onem veren materyalizmin bir anda deney Oncesi On
kabullere (a priori), varsayimlara si§inmasini ve yonetici ilke fikrini ortaya atmasin
bos ve anlamsiz bulmaktadir. Ahmed Hilmi’ye gore ilk sebep veya Vacibii’l-Viicid
kabul edilmedikge madde, maddenin titresimleri gibi higbir varligin anlasilmasi
miimkiin degildir. Varligin anlasilmasi i¢in zorunlu olan Vacibii’l-Viicid yerine,
bundan uzak ortaya atilmig bir yonetici ilke iddiasinin bilimsellikten uzak bir kabul
oldugunu soylemistir. Ahmed Hilmi elestirilerine yonetici ilke hakkinda sorularla
devam ederek; bu yédnetici ilke nedir, hakiki bir varitk midir, insanligin Tanr diyerek
ifade ettigi sey midir Sorularini sorar. Ona gore materyalistlerin bu soruya tanri
cevabim1 vermeleri mantiga aykiri olacaktir. Zira bu soruya Tanri cevabi vermek
biitlin kainat1 olusturan soyut bir varliga isaret etmek veya onun varligini kabul
etmek olacaktir ki bu da materyalizmi idealizmi kabule gotiirecektir. Materyalizmin
kainat tasavvuru ise idealizmden farkli oldugu i¢in mantik materyalistleri Tanr1

cevabimi vermelerini engellemektedir. 17

Biichner, modern bilimle desteklemeye calistigit materyalizmi savunurken
dinlere ve dini Ogretilere de saldirmaktadir. Ona gore dini Ogretiler tamamen
varsayimsal 6n kabullerden ibarettir ve bu cihetle bilim disidir. Kéinatin nihai
bilmecelerini (derniéres énigmes) ¢ozmeye c¢alisan insanoglu, dini Ogretilerle bu
bilmeceleri ¢ozmeye calismistir. Ya da idealizm veya spiritiializm gibi felsefe
alanina ait akimlarla bu bilmeceye cevaplar getirmeye caligmistir. Materyalizm de bu
bilmeceleri ¢ozmek i¢in ¢aba sarf etse de digerleri gibi bu ¢abasi sonugsuz kalacaktir.

Zira bu bilmeceler insanlar tarafindan c¢oziilemeyecektir. Biichner’a gore dini

177 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 55.
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Ogretiler, asla ¢oziilemeyecek bu bilmeceyi hayaller ve dogaiistii mucizelerle
siisleyerek agiklamaya ¢alismaktadir. Ona gore varsayimsal yaratma temelli ve ilahi
mucizelerle kainati agiklamaya ¢alisan dini Ogretiler, materyalizm karsisinda
duramayacak ve yerlerini madde ve kuvvet, cisim ve ruhun birligi temelli monizme
birakacaktir. Ahmed Hilmi, Biichner’in monizm iddias1 hakkinda, materyalistlerin
ilelebet diialist olmaya mahkiim olacaklarin1 séyleyerek cevap vermistir. Ona gore
materyalistlerin mahiyetlerini tam olarak bilemedikleri madde ve kuvveti birlestirme
goriigleri bir soyutlamaya (abstraction) ulagmistir. Bu goriigiine delil olaraksa
Biichner’in ¢agdasi olan Ernest Haeckel’in “tekgilik” (monisme) olarak

isimlendirdigi materyalist goriisii ileri siirmektedir.!’®

Ahmed Hilmi, Biichner’in kainati incelerken metafizikten kurtulmak
gerektigini ifade eden goriisiinii metafizik hevaiyydtini terk (metafizik spekiilasyon)
olarak isimlendirmis ve karsi ¢ikmistir. Ona gore kdinatin bir pargasini, bu parcaya
has bir bilimle inceleyen insanin her tiirlii metafizik yaklagimlardan uzak olarak bu
calismasini yapabilmesi miimkiindiir. Ancak bu bilim insan1 nazarini, inceledigi bu
par¢adan kainata ¢evirdigi zaman ister istemez birlestirme, sentezleme, genelleme ve
soyutlamaya ihtiya¢ duyacaktir. Biichner’in metafizik spekiilasyon olarak gordiigii
bu ihtiyag, parga biitiin iliskisini kurabilmek igin en 6nemli bilimsel ¢abadir. Ahmed
Hilmi bu goriisiinii desteklemek iizere Spencer’in “tamdamen tevhid edilmis ma rifet”
olarak ifade ettigi goriisiine dikkat ¢ekmistir. Par¢a ve biitiin iliskisi kurarak elde
edilen bilgi, sadece incelenen olaylarin digsina ¢ikarak bitiinciil bir bakis ile
yorumlamaya imkan saglamakla kalmaz, kdinatin 6zel kanunlariyla genel kanunlarini
bir araya getirerek en genel soyut fikirlerden faydalanmak suretiyle bilgi tiretme
imkadnin1 da saglamaktadir. Esasen materyalistlerin goriislerini ifade etmeye
calisirken yaptiklar1 bu olmasina ragmen Allah’1 inkér inatlar1 yiiziinden metafizige
olan ikircikli tavirlar1 giiliingtiir. Elestirilerine devam eden Ahmed Hilmi, hem

bilimsel bir ¢alismay1 yukarida ifade edilen sekliyle metafiziksel yontemlerden

178 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 54.
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faydalanarak yapmanin hem de metafizigi kabul etmemenin materyalistlerin tutarsiz

tavirlarindan oldugunu ifade etmis ve bunlar bos bir emek olarak nitelendirmistir.*"

Kainat kurallarinin kesfedilmesini bilimin esas gayesi olarak goren Biichner,
bu kanunlarin gayesini ugrasi dis1 birakilmasi gerektigini savunmustur. Bu boslugu
aciklamaya calisan dini Ogretiler veya spiritiialzm gibi akimlarin goriislerinin bilimin
her gecen giin ilerlemesiyle kendilerine dayanak bulamadiklarini ifade etmistir.
Omek olarak maddeyi ele alan Biichner, maddenin farkli sekillerde anlasildigina
dikkat cekerek eskiden madde denilince dissal niteliklerin anlasildigini ancak on
dokuzuncu yiizyila gelindiginde bu kabuliin degistigini ifade etmistir. Bu ylizyilda
bilimsel ¢aligmalarin maddenin 6nemini arttirdigini diisiinen Biichner, maddenin gaz
halinde olmadigina inanilacak zamanin pek yakin oldugunu, maddenin gozle goriiliir,
direng gosterebilir ve tartilabilir goriislerinin pek yakinda kabul edilecegini iddia
etmistir. Maddenin her yerde oldugunu ve bir maddenin ayn1 anda fiziksel, kimyasal,
elektiriksel ve magnetik niteliklerinin oldugunun 6nceden bilinmedigini ancak simdi
bilimin ilerlemesi ile bu bilgilere sahip olundugunu vurgulayan Biichner, 6nceden
madde ile ilgili soyut kabul edilen baz1 bilgilerin artik degistigini ve somut bir 6zellik
kazandigini ifade etmistir. Boylece bilimsel aragtirmalarin kdinat kurallarinin gayesi
hakkindaki on kabulleri degistirdigini vurgulayarak bu bosluklari, cadi olarak
niteledigi dini Ogretilerin veya spiritializmin goriisleriyle doldurmanin manasiz
oldugunu ifade etmistir. Ahmed Hilmi ise bu iddialar1 ileri sliren materyalistlerin
hakikat ve safsatayr birbirlerine karistirdiklarini sdylemistir. Ona gore kainat
kurallarinin gayesinden maksat hakikat-i gaiyye, viiciid-1 zatiye ve vacibii’l- viicid
olan Allah’tir. Bu hakikati kabul etmek kainat kanunlarinin anlagilmasini
kolaylagtiran en dnemli ve en lazim olan seydir. Aksi diisiiniildiigliinde bu kanunlarin
hicbir manasinin kalmayacagini savunan Ahmed Hilmi, biitlin bilimsel ¢aligmalarin
zan ve hezeyandan kurtulmalarinin, Biichner’in bosluk dedigi durumu vacibii’l-
viicid ile doldurmakla miimkiin olacagini ifade etmistir. Biichner’in bosluk savini
kabul etmenin bilimi karanliklar icerisinde birakacak bir adim olarak géren Ahmed

Hilmi, bu ¢abanin giinesi inkar gibi oldugunu soylemistir. Varlig1 sayesinde esyanin

179 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 56.

101



goriinebildigi, ayirt edilebildigi giinesi inkar etmek davasi ne kadar sagma ise
hakikat-i gaiyye (gayesel hakikat) fikrini de bilimsel arastirmalardan ¢ikarmanin da
ayni derece sagma oldugunu ifade etmistir. Maddenin her yerde oldugu iddiasini
giiliing bulan Ahmed Hilmi, Biichner’in bu iddiasini bilimin en temel prensiplerinden
biri olan deney ve gézlemden uzak bir safsata olarak nitelemektedir. Bunun yani1 sira
materyalizmin bilimsel metotlar1 benimsedigini iddia eden Biichner’in bu iddiasiyla

celisen bir yaklasima sahip oldugunu vurgulamigtir.'®

Ahmed Hilmi, Biichner’in madde hakkinda ileri siirdiigii iddialara cevap
verirken Fransa Enstitli azas1 Léauté’nin gdézetiminde yayinlanan Kimyady-1 Umimi
Mu’avin Hatirdti adli eserden alinti yapmistir. Burada zikredilen hususlar maddenin
bilinmezligi fikrinin artik ortadan kalktigi seklindedir: “Bugiinkii ma rifet-i
beseriyyeye gére gaye-i tahlilde, gayri kabil-i irca ii¢ fikir kalir: Mekdn, zamdan,
kudret.” Ayrica Doktor Ostwald’tan alinti yapan Ahmed Hilmi, onun madde
hakkindaki goriislerine yer vermistir:” Madde fikir ve ldfzi, kudret (énergie)
miieddast mechul oldugu zamdnda ibda’ edilmistir. Mdaddeyi ta’rif ve tefhim igin
ortaya konulan evsdf ve havas, hep kudretin eskal ve havassidir. Bu havds ve evsdf,
onlarin sdhib-i hakikisi olan kudrete iade olundugu gibi madde ndami verilecek bir
sey ortada kalmaz!” Modern bilimin ilerlemesiyle ge¢miste maddenin ozellikleri
olarak kabul edilen sifatlarin artik enerjinin o6zellikleri oldugunun anlasildigim
sOyleyen Ahmed Hilmi, Biichner’i bilimsellikten uzak fikir taraftarligiyla insanin en

kalbi kabulii olan hakikatlere saldirmakla itham etmektedir.8!

Biichner, onsel (a priori) delillerle maddenin alisilan 6zellikleri disinda ele
alinmasinin materyalizmi savunmasizlagtiracagini ifade etmektedir. Ona gore
maddenin sahip oldugu 6zsel niteliklerinin; kati, hissiz, fikri hareketlerden yoksun
kabul edilmesi iddias1 bilimsel olmaktan uzak 6nsel bir kabulden ibarettir. Uzun bir
zaman boyunca maddenin canli hadiseleri meydana getirisinin anlasilamadigini bu

yiizden baska izah yollarina basvuruldugunu ifade eden Biichner, bilimin artik

180 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 58.
181 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 59.
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maddenin mahiyetini ¢ozerek bu anlayislari mesnetsiz biraktigin1 ifade etmistir.
Buna ek olarak canli hadiselerin de maddeden bagimsiz olmadigini savunmustur.
Ona gore canli hadiseler de 6zel sartlarda meydana gelmis maddenin titresimlerinden
olugmaktadir. Bu izahla beraber artik hayat, vicdan, ruh gibi kavramlar maddeden
ayr1 olarak ele alinamaz. Bu hadiseler uzun bir evrim sonucu meydana gelmis
karmasik hadiselerdir. Bu durumu saat {izerinden Ornekle agiklamaya ¢alisan
Biichner, bir saatin igerisinde maddenin bir takim alimane bilesimler sonucunda
zaman gosterir bir 6zellik kazandigini s6ylemistir. Biichner, bu agiklamalarla kabul
edilen materyalizmin asla ¢iiriitiilemeyecegini ifade ederken diializmin materyalizm
karsisinda duramayacagini vurgulamigtir. Ahmed Hilmi ise bu goriise kars1 ¢ikmis ve
maddenin sahip oldugu 6zsel niteliklerine 6nsel delillerle itiraz edilmedigini, aslinda
maddenin sahip oldugu bu o6zsel niteliklerin Onsel delillerle insa edildigini
sOylemistir. Ona goére burada 6nsel olan kabul, maddenin sahip oldugu iddia edilen
ozelliklerin ortaya ¢ikisidir. Elestirisine devam eden Ahmed Hilmi, materyalistlerin
maddenin 06zsel niteliklerinin varligi hakkindaki iddialarinin modern bilimsel
arastirmalarla ciriitiildiigiine vurgu yapmustir. Biichner’in saat 6rnegini yine ayni
ornekle ele alan Ahmed Hilmi, saatin bir sey daha gosterdigini ifade etmistir. Ona
gore alimane bilesenlerle zamani1 gosteren saat ayni zamanda pek agik bir surette
gostermektedir ki, maddeyi bu tertip usuliine koyan, ona alimane yetenekler veren bir
kudret ve zeka vardir ki o da Cenab-1 Hakk’tir. Ornegine devam eden Ahmed Hilmi,
bu saati goren bir kisinin onun bir ustasiz ve kendiliginden bir takim parcalarinin

olusup birlestigini diistinmesinin miimkiin olmadigina isaret etmistir.

Biichner, alemin ezeli ve ebedi olusuna iliskin agiklama yaparken bunun
miimkiin olmasini tatmin edici olarak gérmiistiir. Zira ona gére mekanin ve zamanin
sonsuzlugu kabulii her ne kadar imkénsiz ise de bir sinirinin oldugunu tasavvur daha
da imkansiz olacaktir. Alem smrli degildir ve insanoglu uzun siiren bir evrimin
sonucunda ortaya ¢ikmistir diyen Biichner, materyalistlere gore varligin bizatihi var
oldugunu (bir yaratictya ihtiyag duymadigini, ezeli ve ebedi olusunu), biitiin

olaylarin onceleyen sebeplere dayandigini, kainatin degismez kanunlarmin oldugunu

182 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 61.
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ve bu gline kadar bunlarin tesiri disinda hi¢bir hadisenin vuku bulmadigini ifade
etmistir. Metafizik denen hadiselerin ise yetersiz gozlem, yanlig anlasilmalar, hayal,
vehim, mistik gorili, papaz saklabanliklar1 veya sofuca riiyalardan ibaret oldugunu
sOylemistir. Ahmed Hilmi, Biichner’in bu agiklamalarini mantiktan uzak hezeyanlar
olarak nitelendirmektedir. Zira materyalistlere gére madde bizatihi mevcut ise bu
ezeli oldugunun bir gostergesidir aksi halde bizatihi mevcut olma 6zelligine sahip
degildir. Durum bdyleyken materyalistlerin, ezeli ve ebedi bir varlik aramadiklarini
sOylemeleri ve sonrasinda maddenin ezeli oldugunu kabul etmeleri bir hezeyana

kapildiklarinin ve mantiktan uzaklastiklarinin gostergesidir. '8

Biichner’a gore maddenin sahip oldugu bir diger 6zellik enerjidir. Enerji
maddenin hareket veya gerilme halinde ortaya c¢ikan bir 6zelligidir. Bu enerji de
gerek kiiclik zerrelerin hareketleri ve gerekse de biiyiik kitlelerin hareketlerinden
ortaya c¢ikmaktadir. Diinya {izerindeki biitiin hareketlerin kaynagi ise giinestir.
Glinesin sahip oldugu 1siin ¢ok azi yerkiiremize ulagsa da buradaki hareketliligin
kaynag1 olmaya yeterlidir. Ona gore diinyada hayatin var olmasinin sebeplerinden
biri de giinesin 1s1s1dir. Bu 1s1 sayesinde yerkiirede en kii¢iik canlilardan en karmagsik
canlilara kadar uzanan bir hayat vardir. Modern bilim 1s18inda anlagilmaktadir ki
biitlin bir kainatin yaratilis1 aslinda goklerde daginik bir halde bulunan maddelerin
birlesmesiyle gerceklemistir. Dolayisiyla materyalizmin kainat tasavvurunun diger
biitiin tasavvurlar1 cevapsiz birakacak nitelikte oldugunu savunmustur. Bu savini
ederek Descartes’in: “bana madde ve hareket veriniz size kdinati tekrar teskil
edeyim” soziiyle temellendirmeye c¢alismistir. Ahmed Hilmi’nin bu konudaki
yaklagimi bir onceki konuyla aymidir. Yine burada bir tutarsizlik oldugundan
bahseden Ahmed Hilmi, s6z konusu gerilim halini maddeye verenin ne veya kim
oldugunu sorgulamistir. Ona gore Biichner, kadinatin ezeli ve ebedi olusuna dair
goriislerini ileri siirerken entropie!® ilkesini unutmaktadir. Maddede meydana gelen
molekiiler hareket fikrini anlamli bulan Ahmed Hilmi, enerji olusurken maddeye

hareket ve gerilim halini veren giiclin ne oldugu sorusunun her daim olacagini ifade

183 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 65.

184 Entropie: bir sistemin mekanik ise gevrilemeyecek termal enerjisini temsil eden termodinamik
terim. Cogunlukla bir sistemdeki rastgelelik ve diizensizlik (kaos) olarak tanimlanir ve istatistlikten
teolojiye bir ¢ok alanda kullanilir. Sembolii S dir.
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etmistir. Ayrica Biichner’in bilimsel gelismelerden haberdar olmadigimi veya bu
caligmalar1 tevil ve tahrif ettigini ifade eden Ahmed Hilmi, enerji hakkinda iddia
edilen agiklamalarin gergekle bagdasmadigini sdylemistir. Bilimsel arastirmalarin
enerji hakkinda yaptig1 agiklamalarda maddenin zikredilmedigini, enerjiyi agiklarken
de maddeden bagimsiz bir agiklamanin oldugunu vurgulamistir. Ahmed Hilmi,
goklerde bulunan maddelerin tesadiif eseri bir araya gelisleriyle kainatin olustugunu
savunan Biichner’a neden bu maddeler bir araya toplanmiglar, neden daginik
kalmislar, bu gibi iddialarin bilim ve tecriibeyle ne alakasi var sorulartyla cevap
vermistir. Ona gore Biichner’in ifade ettigi yaratilis sahnesi tamamen bilimsellikten,
mantiktan uzak mesnetsiz bir takim zanlardan ibarettir. Vacibii’l- viiciid’u aradan
cikaran her tasavvur gibi materyalistlerin bu aciklamasi da mantiktan ve bilimden
uzak olmakla beraber sirtin1 tesadiiflere yaslayan bir yaklagimdir. Ahmed Hilmi,
Biichner’1 elestirdigi karsit goriislerden biri olan spiritiialistlerin  6nde gelen
isimlerinden birin olan Descartes’e s6z vermekle baska bir tezatlik igerisine girdigini
de vurgulamistir. Descartes’in soziinde madde ve kuvvet bir fail olmaktan ziyade
birer nesnedirler. Descartes ise bu nesneleri kullanarak kainati teskil edeceginden
bahsetmektedir. Bu hususta da Biichner kendisini destekleyecek bir 6rnekten ziyade
kendini ¢iiriitecek bir 6rnek vermistir. Zira Descartes’in soziinde kainati teskil edecek
kisi kendisidir madde ve kuvvet degildir. Dolayisiyla Biichner da bir hakkin
sOyletmesi olarak madde ve kuvvetin yaratma ve ya olusturma giiglerinin

bulunmadiklarini itiraf etmektedir. 18

Biichner, materyalistlerin kainati aciklama caligmalarin1 mitolojik bir varlik
olan ve kesilen her basin yerine yenilerinin ¢iktigi Hydre’nin baglarini kesmeye
benzetmistir. Materyalistlerin kainati aciklama ¢alismalarinin uzun siirecegini hatta
asla tamamlanamayacagini itiraf eden Biichner, vicdanin sadece maddi sebeplerle
izahiin  mimkiin olamayacagimi da soOylemistir. S6z konusu durumlarin
materyalistlerin mubhalifleri tarafindan kullanilan esashh arglimanlar olduklarini
diistinmektedir. Materyalizmin kainat tasavvurunun eksik ve vicdan1 madde ile izah

edemeyisinden yola ¢ikarak elestiriler liretmenin de manasiz olacagini savunan

185 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 66-67.
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Biichner, bir fikrin yanlis olmasi muhaliflerinin hakli oldugu anlamina gelmedigini
ifade etmistir. Elestirilerine devam eden Biichner, ruhun da teolog ve spiritislerin
uydurmalarindan bagka bir gergekliginin olmadigi soylemistir. Ruh denen seyin
maddi oldugunu ve maddi organizmalarla iliskili bir durum oldugunu ifade ederken
canlilarda rastlanir bir durum oldugunu dile getirmistir. Bilincin varligini kabul etmis
ve onu beyni olusturan maddeler marifetiyle ortaya c¢ikan bir gercek olarak
nitelemistir. Ona gore bilinci ortaya ¢ikaran maddelerin marifetleri bilinmemektedir
ve asla da bilinemeyecektir. Bu ve diger konulan agikliga kavusturmakta aciz
olduklarii ifade eden Biichner, kendisini savunurken karsit goriislerin bu konulari
acikliga kavustururken kullandiklar tabiata aykir1 agiklamalardan uzak durduklarim
ifade etmistir. Ona gore spiritiialistler fikri ifade ederlerken beynin arkasina
gizlenmis ruhun eseri oldugunu séylemektedirler. Onlara gore bu ruh beyni, tipki bir
piyanistin piyano c¢alist gibi kontrol etmektedir ve insanin fikirleri ve davraniglarinin
asil failinin beyin degil ruh oldugunu ifade etmislerdir. Ahmed Hilmi, Biichner’in bu
goriislerini de tamamen yanlis fikirlere dayanan birgok iddia olarak nitelemektedir.
Biichner’in Moleschott’un La circulation de la Vie adl1 eserinden yararlandigini ifade
eden Ahmed Hilmi, bu eserin igerisindeki iddialarin zamanin en biiyiik kimya ve
fizik alimlerinden biri olan Wiirzburg Universitesi Profesérii Clausius tarafindan
clirtitiildiigiint ifade etmistir. Ayrica William Thomson, Lord Kelvin, Helmhotz ve
entropie teorisine isaret eden Ahmed Hilmi, onlarin ¢alismalarinin materyalistlerin
iddialarini ¢iirtittiigiinii ve onlar1 bir hareket ettirici, vacib’in kabuliine zorladigini
ifade etmistir. Ahmed Hilmi, Biichner’i okuyucularia sahtekarlik yapmakla itham
etmektedir. Zira Biichner’in kendi 6n kabullerini bilimin ispatladig birer yasa olarak
sunmakta oldugunu ve bu sozde yasalara yoneltilen itirazi bilim dis1 gérmekle
kinadigini ifade etmistir. Ahmed Hilmi, ruhun varliginin inkar ile alakali olarak
Biichner’dan daha biiyiik kimya ve fizik alimlerinin ruhun varligini kabul ettiklerini
ifade ederek onu elestirmistir. Ayrica ruhun anlagilabilmesi i¢in psikoloji ilminin
kurulduguna isaret eden Ahmed Hilmi, hakikatinin goriilmedigini ileri siiriildigi
halde elektrigin inkdr edilmedigine deginmistir. Biling ile alakali olarak da
Biichner’in bilinemez itirafindan yararlanarak bir seyin bilinememesi onun inkar

edilmesine gerekge olamaz fikrini vurgulamgtir, '8

186 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-u Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, 68-70.
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SONUC

Ozellikle sanayi devrimi sonrasinda siyasi, askeri, ekonomik ve teknolojik
alanlarda gliciinii arttiran Avrupa, fikri alanda da {istlinliiglinii kurmanin ¢abasi iginde
olmustur. Bati’nin istiinliik kurma ¢abasi diinyanin bir ¢ok ulusunu direkt yahut
dolayli olarak etkilemistir. Batili olmayan toplumlar Avrupa’nin giic ve rafahi
karsisinda kendi kiiltir ve medeniyetlerini sorgular hale gelmistir. Osmanl
Devleti’nin Bati1 karsisinda giic kaybetmesi de Osmanli toplumunu etkilemistir.
Bati’ya olan ilgi ve hayranlik bu sebeple toplum igerisinde artmistir. Sadece bilimsel
gelismeler degil, sosyal bir takim degisimler de Osmanli toplumu tarafindan merakla
takip edilmistir. Tanzimat siireci bu etkinin giiciinii hizlandirmis ve Osmanli toplumu
batililagsmaya baslamistir. Bilimsel, sosyal degisimlerin yani sira felsefeyle de tanisan
Osmanl toplumunda bu yenilige kars1 bir adim atma ihtiyac1 dogmustur. Zira Islam
inancina sigmayan veya direkt Islam’a karsi sdylemlerin oldugu bir takim felsefi
akimlar, insanlarin inancglarint olumsuz yonde etkilemistir. Bu donemin Osmanl
aydinlari, misliimanlart bu fikri hastaliklardan korumak i¢in bir ¢ok caligmalarda
bulunmuslardir. Iste bu cabalar Yeni Ilm-i Kelam Déneminin baslangicim
olusturmaktadir. Bu baglamda Yeni Ilm-i Kelam dénemi, miisliiman diinyanin kendi
inang, kiiltiir ve medeniyetini Bati’nin hegomanyasindan ve fikri hastaliklarindan

kurtarma refleksi olarak da anlasilmalidir.

Filibeli Ahmed Hilmi de Yeni Ilm-i Kelam doénemi temsilcilerindendir.
Kiigiik yaslarinda baslayan ilme meraki sebebiyle doneminin en biiyiik simalar
arasinda yer almaktadir. Cocuk yaslarda sahip oldugu ilim 6grenme arzusu onu hem
diinyevi hemde manevi ilimlerle hemhal etmistir. Hayat1 boyunca yaptig1 ¢alismalar
gostermektedir ki kendisi Islam dini ve modern bilimin gelismelerini birlestirip drnek
bir yol gelistirerek IslAm inancini savunmustur. ifsat olmaya baslamis Osmanli
milletini Bati’nin fikri hastaliklarindan kurtarma gayreti iginde yayin evi kurmus,
yazim faaliyetleri yapmis ve konferanslar diizenlemistir. Aktif, tiretken ve yilmayan
bir yapiya sahip oldugunu anladigimiz Ahmed Hilmi, Islam’t ve miisliimam
savunmay1 ama¢ edinmis ve bu sebeple materyalizm akimina karsi da etkisi ciddi

sekilde hissedilmis soylemler gelistirmistir.
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Arastirmamiz boyunca bilimsel c¢alismalara olan ilgisini ve bu alandaki
becerisini bir ¢ok drneklerle tespit ettigimiz Ahmed Hilmi modern bilimlere merakl
bir aydinimizdir. Avrupa’daki bilimsel ilerlemeleri takip etmekle kalmamis, bu
ilerlemeleri kendi savini destekleyecek birer delil haline getirme gayreti igerisinde
olmustur. Nitekim bu gayreti meyvelerini vermis ve irettigi delilleri, insa ettigi
diisiince sisteminde etlkili bir sekilde kullanmistir. Bu deliller vasitasiyla da
materyalizm akimini elestirmis ve bu akimin sapkin bir fikir oldugunu giiglii bir

sekilde ifade etmistir.

Filbeli Ahmed Hilmi’nin, bilimsel gelismeler ve din arasinda insa ettigi
uyum, Avrupa’nin ve Avrupa merkezli egitim goren hasimlarinin pek asina olmadigi
bir yaklagimdir. Zira Avrupa terakkiyi, dini reddetmek veya oOtelemek ile elde
etmistir. Bilindigi tizere Skolastik donemin siktigi Avrupa toplumlari Reform ve
Ronesans ile bir nefes almis, bdylece bilmsel ilerleyisi yakalamistir. Ancak
misliiman toplumlarda din-bilim ¢atigmast olmadig1 gibi aralarinda bir uyum séz
konusudur. iste bu noktada Ahmed Hilmi’nin kendi ¢aginda, din ve bilim arasindaki

uyumu tekrar yakalamaya c¢alistigi goriilmektedir.

Ahmed Hilmi elestirilerini kaleme alirken, muhatablarin1 gayet iyi tanimis ve
onlarin  goriislerinin  acgiklarim1  bulmustur. Cedel ilminden faydalanarak
materyalistlerin iddialarin1 ¢lirlitmeyi basarmistir. Muhatablarinin argiimanlarini
onlara kars1 kullanmig ve gerektiginde bilimsel gelismelerden deliller de ileri siirerek
elestirisini saglam bir zemin {izerine oturtturmayi basarmistir. Ahmed Hilmi’nin
elestiri dilinin sade ve kibar oldugu anlasilmaktadir. Bilimsel yeniliklerden 6rnekler
verirken amacinin, konunun herkesge anlagilmasini saglamak oldugu goriilmektedir.
Bunun yaninda, genellikle goriislerini kibar bir {isliibla yapan Ahmed Hilmi, zaman

zaman gizli ve acik istihzalara da yer vermistir.

Ahmed Hilmi, materyalislerin, modern bilimin, aklin ve vicdanin aksini

sOylemesine ragmen, maddenin ezeli ve ebedi olusu, kdinatin sonsuz olusu, bir
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yaraticinin olmamasi gibi iddialarini a priori, bilimden uzak ve 6zel bir inattan ibaret
olarak degerlendirmistir. Ahmed Hilmi, maddenin ezeli ve ebedi olusu, yaratilmayisi
gibi ifadelerin kiifiir igerdigini ifade etmistir. Ona gore bu goriisler ateist fikirler

oldugundan kabul edilemez goriislerdir.

Ahmed Hilmi, materyalislerin maddenin ezeli ve ebedi olsuna dair iddialarini
reddetmis, maddenin sonluluguna ve bu alanda yapilan ¢aligmalara dikkat ¢ekmistir.
Materyalislerin maddenin yok edilemez olduguna iliskin iddialarina da cevap
vermistir. Ona gore bilimin heniiz tecriibe etmedigi bir varsayimin bilimsel kanun
gibi kabul edilmesi yanlistir. Maddenin bilimsel olarak yok edilemez olusuna dair bir
genel geger kanunun olmamasi onlarin bu tezlerinin mesnetsiz oldugunu ifade
etmektedir. Velev ki bu tez kabul goriilse bile, bir seyin yok edilemez olmasi onu
ezeli ve ebedi yapmaya yeter bir delil degildir. Ahmed Hilmi bu hususa dikkat
cekerek yine materyalistlerin iddialarina cevap vermis ve maddenin yaratilmis

oldugunu vurgulamistir.

Tanr1 tanimazligin insan fitratina aykirt oldugunu ve tarihte de hatr1 sayilir
ateist bir toplumun olmadigini ifade eden Ahmed Hilmi, Budizm &gretisini bu savina
ornek olarak gosteremektedir. Kuruldugunda Tanri1 anlayist olmayan bu dinin
zamanla bir tanr1 tasavvuruna sahip olmasinin temel nedenini insanin fitrati
oldugunu sdylemis ve tanritanimazligin dogal olmadigmi ifade ederek kiifiir
oldugunu vurgulamistir. Tanr1 tanimazligin toplumu ve bireyleri olumsuz etkiledigi
savunmustur. Nitekim toplumlar bireylerden miitesekkil olduklarindan bireylerde
yasanacak bir olumsuzluk biitiin bir toplumu etkileyecektir. Bu baglamda dinsizligin
toplumlart olumsuz etkiledigini ifade eden Ahmed Hilmi, dinsizligin etkilerini;
Ziya’-1 Fikr-i Ahlak, Ziya’-1 Fikr-i Cem’iyyet ve Hiirriyyet ve Ziya’-1 Sa’adet olarak
tic basglik altinda ele almistir. Dinsizligin ahlaki, toplumu, hiirriyeti ve mutlulugu

bozmak suretiyle ortadan kaldiracagini diisiinmektedir.
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Ahmed Hilmi’ye gore materyalistler fikirlerini etkili kilmak i¢in modern
bilimin arastirmalarini ¢arpitarak kullanmaktadirlar. Materyalistlerin  maddenin
sonsuzluguyla alakali iddialar1 bilimsel olarak tam bir gegerlilik ifade etmese de bu
goriislerini modern bilime dayandirmaktadirlar. Ahmed Hilmi bu tutumu gergegin

saklanarak, arastirmanin saptirilmasi olduguna dikkat ¢ekmistir.

Ahmed Hilmi’nin tasavvufla ilgilenen bir aydin oldugu bilinmektedir.
Vahdet-i viicid anlayisini savunan Ahmed Hilmi, materyalistlerin evreni tek bir
madde olarak kabul ettikleri gibi varligi tek olarak kabul etmistir. Ona gore varlik
birdir ve Yaradandan baskasi degildir. Varlig1 vahdet-i viicid gergevesinde ele alan
Ahmed Hilmi, ruhu ayr bir varlik olarak diisinmemis ve ruhun birligini

savunmustur.

Biichner’in materyalist fikirlerini degerlendiren Ahmed Hilmi’nin, onu
safsata ve bilimi bir araya getirmeye calisarak fikrini ifade etmeye calisan biri olarak
gordiigiinii tespit ettik. Ahmed Hilmi’nin ifadelerinden Biichner’in, adeta modern
bilmin gelismelerini elinde bir balyoz gibi tutarak muhataplarini materytalizm’e
davet eden biri oldugunu anlamaktayiz. Ayrica Ahmed Hilmi, Biichner’in akil
yiirlitmelerinin aslinda fikrini savunmaktan ziyade onlar1 iptal eder niteliklere sahip
oldugunu da zikretmektedir. Bunlara, hasmini dogru c¢ikaran birer “hakkin
sOyletmesi” olarak bakan Ahmed Hilmi, Biichner’in bilimsel arastirmalari tevil ve
tahrif ettigini ifade etmistir. Biichner’in bu tutumuna gercek bilim erbabinin

kanmayacagini da vurgulamistir.

Calismamizda dikkat cekici bir diger mesele de Osmanli’da materyalizm
akimini yayan isimlerdir. Osmanli toplumunun materyalizmi 6grenmesinde basta
Baha Tevfik ve Ahmed Nebil olmak iizere, Subhi Edhem, Memduh Siileyman,
Doktor Abdullah Cevdet, Celal Nuri Ileri ve Doktor Edhem Necdet gibi esimler etkili
olmusglardir. Bu isimler yaptiklar1 terciimeler ve yazi1 faaliyetleriyle materyalizm

basta olmak {izere Avrupa’da yayilan felsefi akimlar1 Osmanli toplumuna
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tasimislardir. Ozellikle Baha Tevfik’in kurdugu Felsefe Mecmuas1 bu amagla yaymn

faaliyetleri yiiriiten bir kitle iletigim araci gorevi gormiistiir.

Calismamiz sonucunda, Osmanli’nin Bati1 karsisinda gii¢ kaybedisinin fikri
izdiraplara yol agtigin1 ve bu izdiraplar igerisinde Avrupa’dan gelen ve Islam
inancin1 tehdit niteliginde bir takim felsefi akimlarin oldugunu ve bu siirecin
giiniimiizde halen devam ettigi sonucuna varmaktayiz. S6z konusu akimlar her gecen
giin kisvelerini degistirseler de ifsat amaglar1 degismemektedir. Yeni [lm-i Kelam
doneminin temsilcileri Is1dm’1 savunmak i¢in dénemin biitiin kaynaklarini kullanarak
biiylik bir ¢aba harcamis ve yeni bir donemi baslatmislardir. Giliniimiize 151k tutan
Yeni Ilm-i Kelam dénemi temsilcilerinin herbirinin calismalar1 ve eserleri bu
ginlimiizii ve yarmimizi inga etmekte bizlere yol gosterici niteliktedir. Filibeli
Ahmed Hilmi bu temsilciler igerisinde 6nemli bir yere sahip olan kiymetli bir
aydinimizdir. Onun materyalizm elestirileri ve Isldim’i savunan calismalariyla
mesaimizi ge¢irmek nacizane bizleri derinden mutlu etmistir. Miislimanlarin
materyalizm, ateizm, modernizm vb. akimlarin etkisinde kendi kiiltir ve
medeniyetlerinden her gegen gilin daha da uzaklastiklar1 giiniimiizde ¢alismamizin

faydali bir etkiye sahip olmasini niyaz ederiz.
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