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ONSOZ

Bu ¢alisma, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasayan ve seyhiilislamlik
vazifesini yerine getiren Mustafa Sabri Efendi’nin hayatini, kisiligini, eserlerini ve
fikirlerini incelemek i¢in gerceklestirilmistir. Calismanin amaci  Osmanh
cografyasinda yetisen degerli alimlerden biri olan Mustafa Sabri Efendi’nin
fikirlerini belirtmektir.

Osmanli Devleti’nin siyasi ve ekonomik krizlerden gegtigi bir dénemde
yasayan Ve seyhiilislamlik yapan Mustafa Sabri, dénemin sartlar1 geregi uzunca bir
stire siyasetle istigal etmistir. Bu sebeple Mustafa Sabri Efendi’nin hayati,
Tiirkiye’de bulundugu siirede siyasetle mesgul olmasi ve Misir’da bulundugu
donemde ilmi faaliyetleriyle 6n plana ¢ikmasi sebebiyle, siyasi ve ilmi olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. Tiirkiye’de bulundugu siire boyunca siyasi kimligi ile 6n plana
cikan Mustafa Sabri Efendi, hayatin1 Misir’da devam ettirdigi giinlerde siyaseti terk
ederek ilmi caligmalarina agirlik vermistir. Bu siire zarfinda Islam aleminde son
donemlerde ortaya c¢ikan yeni fikir akimlarima karsi elestirilerde bulunmustur.
Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim’deki peygamber olgusunun ve mcize
kavraminin yeniden yorumlanmasi fikirlerine kars1 ¢ikarak Ehl-i1 slinnet anlayisini
miidafaa etmistir. Bu diisiince ile ¢esitli eserler meydana getiren Mustafa Sabri,
cagdast olan yazarlarla bir¢ok konuda tartigmaya girmistir. Gayb aleminin temelini
olusturan niibiivvet, vahiy, micize, kader, 6limden sonra dirilme gibi bir¢cok
kavrama deginen Mustafa Sabri Efendi, Ehl-i siinnet itikadina sahip g¢ikmustir.
Mustafa Sabri’nin bu husustaki fikirleri ve eserleri incelendigi zaman gayb
kavramina yaklasimi ile birlikte Ehl-1 siinnet diisiincesinin 6nemli temsilcilerinden
biri oldugu anlasilmaktadir. Bu noktadan hareketle ¢alismamizda Mustafa Sabri’nin
siyasi hayatindan ziyade ilmi kisiligine, gayb alemine dahil olan temel kavramlara ve
bu kavramlarla ilgili goriislerine yer verilmektedir.

Bu ¢alismanin hazirlanmasinda biitiin ilmi miiktesebatiyla maddi ve manevi
olarak yardimci olan degerli Danmigman hocam Prof. Dr. Arif AYTEKIN’e
tesekkiirlerimi sunuyorum

Musa Berk AVSAR
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Gaziantep, 2022

OZET

MUSTAFA SABRI EFENDI VE GAYB ALEMINE DAIR
KAVRAMLARLA ILGILi GORUSLERI

Musa Berk AVSAR
Diizce Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Tez Damismani: Prof. Dr. Arif AYTEKIN
Haziran 2022

Bu ¢aligmanin temel amac1 Osmanli Devleti’nin topraklarinda yetisen degerli
bir Ehl-i siinnet alimi olan Mustafa Sabri Efendi’nin gayb alemine dair kavramlarla
ilgili goriislerini incelemektir. Bu sebeple ¢alisma ii¢ bolimden olugmaktadir. Birinci
béliimde Mustafa Sabri’nin hayatindan ve ilmi kisiliginden bahsedilmektedir. ikinci
bolimde gayb kavraminin tanimi, Kur’an-1 Kerim’de gayb kavraminin 6nemi ve
yeri, gaybin ontolojik varlig1 ve gayba dahil olan bazi kavramlar ele alinmaktadir.
Ucgiincii boliimde ise Mustafa Sabri Efendi’nin gayb anlayisina dahil olan kavramlara
yonelik diistinceleri incelenmektedir. Vahiy, niiblivvet, micize, kader, 6liimden sonra
dirilme gibi konularda Mustafa Sabri Efendi’nin goriislerini desteklemek igin One
sirdiigii deliller ve ortaya koydugu yorumlar analiz edilmektedir. Calismanin
sonucunda ise Mustafa Sabri Efendi’nin bu kavramlara yaklagimi ve diisiincelerini
dayandirdig1 akli ve nakli delillerden yola ¢ikarak Islam alemine ilmi katkilarindan
bahsedilmektedir.

Anahtar kelimeler: Mustafa Sabri, Niibiivvet, Micize, Kader, Ba’s.
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ABSTRACT

MUSTAFA SABRI EFENDI AND HIS OPINIONS ON THE
CONCEPTS ON THE REALITY OF THE GAYB

Diizce University Graduate Education Institute
Department of Basic Islamic Sciences
Thesis advisor: Prof. Dr. Arif AYTEKIN
June 2022

The main purpose of this study is to examine the views of Mustafa Sabri
Efendi, a valuable Ahl as-sunna scholar who grew up in the lands of the Ottoman
Empire, about the concepts of the unknown world. For this reason, the study consists
of three parts. In the first chapter, Mustafa Sabri's life and scientific personality are
mentioned. In the second part, the definition of the concept of the unknown, the
importance and place of the concept of the unknown in the Qur'an, the ontological
existence of the unknown and some concepts included in the unknown are discussed.
In the third part, Mustafa Sabri Efendi's thoughts on the concepts included in the
understanding of the unknown are examined. The evidences and interpretations put
forward by Mustafa Sabri Efendi on subjects such as revelation, prophecy, miracle,
destiny, resurrection after death are analyzed. As a result of the study, the scientific
contributions and services of Mustafa Sabri Efendi to the Islamic world are
mentioned, based on the mental and narrative evidence on which Mustafa Sabri
Efendi's approach to these concepts and his thoughts are based.

Key Words: Mustafa Sabri, Prophethood, Miracle, Destiny, Resuscitation.
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BIiRINCi BOLUM

MUSTAFA SABRi EFENDI’NiN HAYATI, iLMIi KiSiLiGi VE
ESERLERI

1.1. Kaynaklarin Tanitilmasi

Calismanin iceriginin daha iyi anlasilabilmesi i¢in faydalanilan kaynaklarin
tanmitilmast isabetli olacaktir. Calismamizin temelini olusturan kaynaklar arasinda
basta “Mevkifu’l-Akl”, “el-Kavli’l-Fasl”, “Mevkifu’l-Beser” gibi Mustafa Sabri
Efendi’ye ait olan eserler bulunmaktadir. Bununla birlikte Mustafa Sabri Efendi’nin
hayatini  ve sahsiyetini arastirirken  Abdiilkadir  Altunsu’nun  “Osmanl
Seyhiilislamlar1” adli eseri yararlandigimiz 6nemli kaynaklardan biridir. Mustafa
Sabri’nin hayati hakkinda biyografik bilgiler verilen bu eserde, Osmanli Devleti’nde
seyhiilislamlik vazifesini ifa eden diger alimlerin hayatlar1 hakkinda bilgi
sunulmaktadir. Bu sebeple s6z konusu eser vesilesiyle seyhiilislamlar arasinda
mukayese yapmak miimkiindiir. Fakat bizim c¢alismamiz Mustafa Sabri Efendi
hakkinda oldugundan dolay1 eserin sadece Mustafa Sabri ile ilgili boliimiinden

yararlanilmagtir.

Mustafa Sabri Efendi’nin hayatini arastirirken faydalandigimiz diger bir
kaynak ise Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi’'ndeki “Mustafa Sabri Efendi”
maddesidir. Yusuf Sevki Yavuz tarafindan yazilan madde Mustafa Sabri’nin hayati
ve eserleri acgisindan genis bilgiler ihtiva etmektedir. Ayrica Mustafa Sabri
Efendi’nin siyasi hayatin1 ve fikirlerini incelerken yararlandigimiz diger 6nemli bir
kaynak ise Ahmet Akbulut tarafindan kaleme alman Islami Arastirmalar
Dergisi’ndeki “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi” maddesidir. Ahmet Akbulut’un

bu makalesi Mustafa Sabri’nin ve Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasayan
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diger alimlerin siyasi goriiglerini anlama noktasinda caligmamiza 1sik tutmustur.
Mustafa Sabri Efendi’nin hayatini incelerken tezimize kaynak olan diger diger bir
calisma ise Mehmet Nam tarafindan yazilan ve Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi’nde yayinlanan “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa
Sabri Efendi” adli makaledir. Mustafa Sabri’nin hem siyasi hem de ilmi yoniiniin
incelendigi bu ¢aligmada Mustafa Sabri Efendi’nin eserleri kategorilerine gore tasnif
edilmistir. Mehmet Nam tarafindan ortaya koyulan bu tasnif, bizim ¢alismamizda

Mustafa Sabri’nin eserlerini tasnif ederken dikkate alinan bir husus olmustur.

Calismamizin temelini olusturan “gayb” kavramina genis bir sekilde yer
verilmigtir. Bunun temel sebebi de gayb teriminin tarifiyle birlikte gesitli acilardan
gaybi ele alarak ihtiva ettigi temel kavramlar1 goz oniine serebilmektir. Calismamizin
bu béliimiinde ise kavramlari tanimlarken ve koklerini belirtirken Ibn Manzur’un
“Lisanii’l-Arab” isimli hacimli so6zliigli basta olmak {iizere, Serif Ciircani’nin
“Kitabu’t-Ta’rifat” adli eserinden, Isfehani’nin “el-Miifredat lielfazi’l-Kur’an” adli
sozligiinden ve Muhammed Fudd Abdiilbaki’nin “El-Mu’cemii’l-Miifehres li-
elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim” adli eserinden yararlanilmistir. Gayb kavrami ile ilgili
ayetlerin incelenmesi sirasinda Maturidi’nin “Kitabu’t-Tevhid” ve “Tevilati’l-
Kur’an” adli eserlerinden ve Fahreddin Razi’nin “Mefatihu’l-Gayb” adli tefsirinden
istifade edilmigtir. Ayetlerin yorumunda hem Maturidi’nin hem de Réazi’nin
tefsirlerine yer vererek Eg’ari ve Maturidi goriislerinin mukayese edilmesine imkan
verilmistir. Bu mukayesenin hem c¢alismamiz agisindan hem de Maturidi bir alim
olarak yetisen Mustafa Sabri Efendi’nin Misir’a hicretinin ardindan Es’ari mezhebini
benimsemesi kararinin incelenmemesi acisindan daha isabetli olacagim
diisiiniilmiistiir. Gayb kavrami hakkinda degerlendirmeler yaparken ayrica Ilyas
Celebi’nin Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi'nde yayinlanan “Gayb”
maddesinden, Necati Kara’nmin Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi’nde nesredilen “Kur’an’da Gayb” makalesinden, Yusuf Sevki Yavuz
tarafindan kaleme alinan “Gayba Imanin Dini Temelleri” adli makaleden ve yine
Yusuf Sevki Yavuz’un yazdigi “Kur’an ve Siinnette Vahiy” adli makaleden

yararlanilmistir.
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Mustafa Sabri Efendi’nin gayb kavramiyla ilgili goriislerinin ele alindigi
boliimlerinde ¢alismamiza kaynaklik teskil eden eseri Mevkifu’l-Akl olmustur.
Mustafa Sabri Efendi eserinde tenkit ettigi yazarlarin goriislerini belirtmekle beraber
yazarlarin ifadelerini dogrudan alintilayarak ve dipnot vererek kaynak
gostermektedir. Biz de c¢alismamizda yazarlarin gorislerinin  belirtildigi  ilk
kaynaklar1 belirtmeyi uygun gordiik. Bu sebeple 1945 yilinda Kahire'de yayinlanan
er-Risale Dergisi’nin 602. sayisinda yer alan ve M. Ferit Vecdi tarafindan kaleme
alinan “ed-Dinii fi mii’teraki’s-Sukik” adli makaleye ulasmay: basardik. Islam
aleminin i¢inde bulundugu durumun ele alindig1 bu yazida bilimin éneminden ve
dine etkisinden bahsedilmekte ve Ezher Universitesi’ndeki dénemin hocalarinin ve

Ezher’in faziletlerinden soz edilmektedir.

Mustafa Sabri Efendi, en ¢ok elestirdigi isimlerden birisi olan Hiiseyin
Heykel’den bir¢cok noktada alintilar yaparak goriislerindeki hatalar1 belirtmektedir.
Mustafa Sabri’nin bu tenkitler i¢in yararlandigi eser Hiiseyin Heykel’in “Hayatu
Muhammed” adli eseridir. Peygamber Efendimiz’in (sav) hayatinin ele alindigi bu
siyer kitabinda Heykel’in diisiince yapisina dair bir¢ok isaret bulunmaktadir. Eserde
Heykel’in micize ve niibiivvet kavramlarina yaklagimlar1 Mustafa Sabri tarafindan
tenkit edilmektedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Kiitiiphanesi

vesilesiyle ulagtigimiz bu eseri inceleme imkanina sahip olduk.

Mustafa Sabri Efendi’nin tenkitte bulundugu diger bir isim Farah Antun’dur.
Farah Antun ile Muhammed Abduh arasindaki tartismaya isaret ederek elestirilerde
bulunan Mustafa Sabri Efendi, tenkit ettigi goriislerin Farah Antun’un “ibn Riisd ve
Felsefetuh(t me’a Nusiisi’l-Miinazarati beyne Muhammed Abduh ve Farah Antun”
adli eserinde bulundugunu belirtmektedir. 1903 yilinda Kahire’de ve 1988 yilinda
Beyrut’ta nesredilen bu eserde Ibn Riisd’iin gretileri aktarilmaktadir. Eserin son
boliimiinde ise Abduh ile Antun arasinda gegen yazi dizisi halindeki tartismanin
tamami yer almaktadir. Mustafa Sabri Efendi’nin elestirilerde bulundugu bu yazilar

tezimizde belirtilmistir.
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Mustafa Sabri Efendi’nin en c¢ok tenkitte bulundugu isim Muhammed
Abduh’tur. Ozellikle de Abduh’un niibiivvet tarifi ve micize konularindaki goriisleri
Mustafa Sabri’nin dikkat ¢ektigi konulardir. Abduh’un niibiivvet tarifinin bulundugu
eser, Celaleddin ed-Devvani’nin Akaid-i Adudiye iizerine yaptigi serhin hasiyesi
niteligindedir. “es-Seyh Muhammed Abduh beyne’l-felasife ve’l-kelamiyyin” adiyla
Stileyman Diinya tarafindan tahkik edilen eser, 1958 yilinda Kahire’de

nesredilmistir.

Peygamberligi dahilik seviyesine indirgemesi sebebiyle Mustafa Sabri
tarafindan tenkit edilen Abbas Mahmud Akkad, bu konudaki goriislerini 1942 yilinda
Kahire’de yayinlanan “Abkariyyetii Muhammed” adli eserinde zikretmektedir.
1979°da M. Said Simgek tarafindan Konya’da c¢evirisi yapilmistir. Bizim

calismamizda ise bu eserin baskis1 esas alinmustir.

Mustafa Sabri Efendi bazi1 noktalarda goriislerini desteklemek icin siirlerden
delil gostermektedir. Bizim ¢alismamizda da yer alan Sair Rai’nin Lisanii’l-Arab’ta
yer alan beyti ile Vahidi’nin Sair Miitenebbi’nin divanina yapmis oldugu serhinde

yer alan beyitleri kaynaklariyla zikredilmektedir.

Calismamizda istifade ettigimiz bu kaynaklarin yami sira Mustafa Sabri
Efendi’nin Mevkifii’l-Akl isimli eserinde tenkitte bulundugu, Ferit Vecdi’ye ait olan
ve Ezher Universitesi’nin dergisinde yayinlanan “es-Siretii’l-Muhammediye Tahte
Davi’l-ilm ve’l-Felsefe” adli makaleye ulasma imkanmmizin olmadigini esefle

belirtmemiz gerekir.

Mustafa Sabri Efendi’nin hayati ve goriisleri hakkinda pek cok tez
bulunmaktadir. Bizim ¢alismamizla paralellik gdsteren baslica tezler ise Ibrahim

Bayram, Ahmet Ozvarinli ve Mehmet Emin Sen’e ait doktora tezleridir. Ibrahim
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Bayram’a ait olan ve 2014 yilinda yaymlanan “Son devir Osmanl
seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin dini diisiincesi” adli doktora tezi,
Mustafa Sabri hakkindaki en genis c¢alismalardan birisi olarak kabul edilebilir.
Mustafa Sabri Efendi’nin hayati, eserleri, niibivvet, micize ve ahiret gibi
konulardaki gortisleri ele alinarak pek ¢ok yonden incelenmistir. Ayrica Mustafa
Sabri’nin yasadigi donemin sartlar1 da gozler Oniine serilerek diisiince yapisinin
sekillenmesindeki temel etkenler de belirtilmistir. Bununla birlikte Mustafa Sabri’nin
tenkit ettigi isimlere ve bu sahislarin goriislerine yer verilerek Mustafa Sabri ile
tenkit ettigi yazarlar arasinda mukayese imkani sunulmaktadir. Biitiin bu yonleriyle

bu caligmanin ilim diinyasina 6nemli bir katki sagladigi anlagilmaktadir.

Mustafa Sabri hakkinda yazilan tezlerden birisi Ahmet Ozvarinli’ye aittir.
“Mustafa Sabri Efendi’nin niibiivvet anlayis1” bagligini tasiyan ve 2016 yilinda
yaymlanan bu doktora tezi kiymetli bir akademik c¢alismadir. Tezde Mustafa
Sabri’nin “Mevkifu’l-Akl” adli eserinin temelini olusturan niibiivvet ve mdcize
kavramlart ve Mustafa Sabri’nin bu kavramlara yaklasimi islenmektedir. Mustafa
Sabri’nin, eserinde tenkit ettigi kisilerin goriislerini miistakil olarak ele almasina
karsin, tezde tenkit edilen yazarlara genel olarak yaklasilmis ve bu goriislere
yoneltilen elestiriler “Mustafa Sabri’nin Yeni Akilcilik Okulunun Niibiivvet
Anlayisina Elestirileri” seklinde zikredilmistir. Bizim ¢alismamizda da bu metot
benimsenmistir. Fakat Mustafa Sabri’nin elestirileri miistakil bir baslik altinda degil,

islenen konularda mevcut olan elestirilerin zikredilmesiyle iktifa edinilmistir.

Mehmet Emin Sen tarafindan 2019°da yayinlanan “Mustafa Sabri Efendi’nin
Diisiince Sisteminde Din ve Diyalektik” basliklt doktora tezi bizim c¢alismamizla
ayni kapsamda olan akademik c¢aligmalardandir. Mustafa Sabri Efendi’nin diislince
yapisindan bahsedilen bu c¢alismada din-bilgi iliskisi, Mustafa Sabri’nin varlik
anlayis1, Allah-alem iligkisi ve peygamberlik ve semiyyat konularindaki goriisleri

detayl bir sekilde incelenmistir.
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Bizim ¢alisma alanimiz olan gayb kavrami disinda Mustafa Sabri Efendi
hakkinda akademik diizeyde birgok c¢alisma bulunmaktadir. Ornegin; Sadik
Tanrikulu’na ait “Modern Misir’da niibiivvet tartismalar1 -Seyhulislam Mustafa Sabri
Efendi ve Muhammed Ferid Vecdi 6rnegi-” baslhikli doktora tezi (2021), Metin
Sencan’a ait “Said Nursi ve Mustafa Sabri Efendi’nin kader goriislerinin
karsilastirilmast” baglikli yiiksek lisans tezi (2017), Murat Tiirker’e ait “20. yilizyilda
ictihad: Resid Riza, Mustafa Sabri Efendi, Said Nursi 6rnegi” baglikl yiiksek lisans
tezi (2016), Nuri Oz’e ait “Islam diisiincesinin yenilestirilmesi baglaminda Mustafa
Sabri ile Musa Carullah Bigi'nin karsilastirilmast” baslikli yiiksek lisans tezi (2007),
Kemal Kaya’ya ait “Mustafa Sabri Efendi hayati ve siyasi goriisleri” adli yiiksek
lisans tezi (1996) Mustafa Sabri Efendi hakkinda yapilan diger ¢aligmalardir.

1.2. Mustafa Sabri Efendi ve Hayati

Tarih sahnesinde Osmanli’nin yiiz yirmi yedinci seyhiilislami1 olarak gorev
alacak olan Mustafa Sabri Efendi, 22 Haziran 1869 (h. 12 Rebiii’l-evvel 1286)
tarihinde Tokat’ta diinyaya gelmistir. Babasi, ilme hevesli ve ulemadan bir zat olan
Kadi Ahmet Efendi’dir.! Mustafa Sabri Efendi ilk egitimini ve hafizligim
memleketinde tamamlamistir. Heniiz ¢ocuklugundan genglige intikal ettigi giinlerde,
ilim tahsiline devam edebilmek i¢in Once annesini ikna edip babasindan da izin
alarak egitiminin ilk 6nemli duragi olan Kayseri’ye intikal etmistir.? Burada
Zuniyezade Ahmet Efendi’den icazet alir ve “Hoca Torun Efendi Damadi” ismiyle
bilinen Divrigili Mehmet Emin Efendi’den sarf, nahiv, fikih usulii, tefsir, hadis,
kiraat, mantik dersleri alarak ilim tahsiline devam eder. Kayseri’deki egitimini

tamamladiktan sonra Istanbul’a gitmis ve Mesihat-1 Islamiyye’de ders vekillerinden

I Mehmet Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23/23 (Haziran 2010), 98.

2 Mustafa Sabri, Mevkfu'l-Akl ve’l-Ilm ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve Ibadihi’l-Miirselin, (Beyrut: Daru
Ihyaii’t-Tiirasi’l-Arabi yaymevi, 2007), 1/1.
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ve huzur dersi mukarrirlerinden olan Guimiilcineli Ahmet Asim Efendi’den ve

Mehmet Atif Efendi’den ders almaya baslamstir.®

Hocas1t Ahmet Asim Efendi’nin kizi Ulviye Hanim’la evlenerek Istanbul’a
yerlesen Mustafa Sabri Efendi’nin Ulviye Hanim’dan Ibrahim Sabri adinda bir oglu,

Sabiha ve Nezahat adinda iki de kiz1 diinyaya gelmistir.*

1890 yilinda heniiz 22 yasinda iken yapilan rufis imtihanini kazanarak,
Osmanli Devleti zamaninda, ilmi seviyesi en yiiksek ilim merkezlerinden birisi olan
Fatih Camii’nde miiderrislige baslar.> Bu durum iizerine babasi bazi1 arkadaslarina:
“Kayseri’den sonra, Istanbul’da tahsile devam icin benden izin almisti. Gelmis,
burada ruis imtihamn kazanmis ve tedris kiirsiisiine oturmus. Bana gore, en
azindan 30 yasima kadar ilim tahsiline devam etmeliydi” diyerek serzeniste
bulunmustur. Mustafa Sabri Efendi bu konuyu ve babasinin razi1 olmadigt diger iki
konu olan, devlet memuriyetinden maas almasint ve Seyhiilislamlik makaminda
bulunmasini®, daha sonra yazacagi eser olan Mevkifu’l-Akl’m 6nsodziinde ele alarak
izah etmis ve yaptigi ilmi hizmetlerden bahsederek boylece hem babasindan 6ziir

dilemis hem de riza-1 ilahilyi tahsil etme hususundaki timitlerini dile getirmistir.

Fatih Camii’nde miiderrislik gorevinde bulundugu sirada elliden fazla
Ogrenciye icazet veren Mustafa Sabri Efendi, Fatih Medresesi’ndeki vazifesinin yani
sira basini ve giinliik olaylar1 da yakindan takip edip bu siire zarfinda Bat1 etkisinde
kalan diistiniirlere kars1 agir elestirilerde bulunan yazilar yazmistir. Daha sonra bu
tenkitleri “Dini Miiceddidler” adyla kitaplastirilmistir.” 1896 yilinda yapilan sinavda
basaril1 olarak Besiktas Asariye Camii imamligina ve miiderrisligine getirilmistir. Iki
yil burada imamlik yaptiktan sonra 1898 yilinda, Sultan II. Abdiilhamit’in katildig:

huzur derslerine en geng iiye sifatiyla katilarak dordiincii dereceden Osmani ve

8 Abdiilkadir Altunsu, Osmanl: Seyhiilislamlart, (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 254.

4 Altunsu, Osmanh Seyhiilislamlari, 254.

5 Sabri, Mevikafu Ak, 1/1.

6 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 99.

7 Islam’da reform yapilmasi fikrini elestiren bu eser, 1922’de Osmanlica olarak Istanbul’da basiimistir. Bkz.
Sabri, Mustafa, Dini miiceddidler: (reformcular), (Istanbul: Sebil Yayinlari, 1994).
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Mecidi nisanlar1 ile &diillendirilmistir.2 16 Ocak 1900’de Sultan II. Abdiilhamid’in
kitapcilig1 gorevine getirilir.® Bu gérevi boyunca Kése Niyazi Efendi’den Kiraat ilmi
alir.!% 1904 senesinde tekrar miiderrislige getirilip bir adet altin liyakat madalyas1 ve
4. Riitbeden Osmani nisam ile taltif olunur.t® Medresetii’l-Vaizin (Vaizler
Medresesi)’ de tefsir, Medresetii’l-Miitehassisin (ihtisas Medresesi) ile Siileymaniye
Medresesi’nde hadis miiderrisligi yapar. Ayni zamanda Tedkik-i Miiellefat-1 Ser’iyye
(Dini Yaymnlar inceleme Kurulu)’nin kuruculari arasinda yer alir.!?  Yine bu
donemde Cemiyet-i Ilmiye-i Islamiye (Islam {lmiye Cemiyeti)’nin reisligine secilip
bu cemiyetin yaymlamis oldugu “Beyanii’l-hak” adli dergide basyazar sifatiyla,
“Din-i Islam’da Hedef-i Miinakasa Olan Mesail” bashg altinda makaleler kaleme
almistir. Bu dénemde yasayan birgok alim gibi Beyanii’l-hak ulemas1 da Sultan II.
Abdiilhamit yonetimini elestirmis ve Mesrutiyet’e de destek vermistir. Mustafa Sabri

Efendi ardindan kisa bir siire Silistre miiftiiliigli de yapmustir.

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasanan o ¢alkantili giinlerde Elmalili
Muhammed Hamdi (Yazir), Mehmet Akif (Ersoy), Babanzade Ahmet Naim Efendi
ve diger pek c¢ok alim gibi Mustafa Sabri Efendi de siyasetten nasibini almis ve II.
Mesrutiyet’in ilanindan kisa bir siire sonra 1 Ocak 1908’de Tokat Mebusu segilerek
Meclis-i Mebusan’a dahil olmustur. Siyasi hayatinin baslarinda Ittihat ve Terakki
Firkasi’na ilgi duyan Mustafa Sabri Efendi, kisa zaman sonra, mutlakiyet yonetimi
gibi hareket ettigi, orduyu i¢ ve dis siyasete dahil ettigi, kendisine dalkavukluk yapan
alimlere prim vererek ilmi ehliyetin seviyesini diisiirdiigii icin Ittihat ve Terakki
Firkasi’na muhalif olarak agir tenkitler yoneltmeye baslamistir.’3 Bu dénemde ittihat
ve Terakki Firkasi’na muhalif bir parti olmadig i¢in Cemiyet-i ilmiye adeta muhalif
bir parti gibi ¢alismigtir. Ardindan 27 Nisan 1909°da Seyhiilislam Mehmet Ziyaeddin
Efendi’nin fetvasiyla Sultan II. Abdiilhamid tahttan indirilmistir. Sultan’in tahttan

8 Altunsu, Osmanl Seyhiilislamlari, 254.

9 Altunsu, Osmanl Seyhiilislamlari, 254.

Oyusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 31/350.

1 Altunsu, Osmanii Seyhiilislamlari, 254.

12 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31/350.

13 Akbulut, Ahmet, “Seyhiilislam Mustafa Sabri ve Goriisleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 6/1 (1992), 32.
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indirilmesinden kisa bir siire sonra Mustafa Sabri Efendi, Ittihat ve Terakki’ye
verdigi destekten pismanlik duymaya baglamistir. Cemiyet-i Ilmiye’nin yayin orgam
olan Beyanii’l-hak’da, Islami suranin kaynagina doniilmesi gerektigini vurgulayarak,
Milliyetcilik ve Turancilik fikirlerini elestirir, Ittihat¢ilarin mesruiyetini sorgular ve
ser’? mahkemelerin Mesihat-1 Islamiye’den aliarak Adliye Nezareti’ne verilmesine
kars1 ¢ikar.'* Iste bu muhalefetin neticesi olarak Elmalili Hamdi Efendi ve bir grup
alimle beraber 21 Subat 1910°da Ahali Firkasi’nin, 1911°de de Hiirriyet ve Itilaf
Firkas’nin kuruculari arasinda yer almis ve 11 Kasim 1911°de Hiirriyet ve Itilaf
Firkast’nin ikinci reisligine se¢ilmistir. Daha sonralar1 kendisine seyhiilislamlik
vazifesini verecek olan Damat Ferit Pasa ile fikri yakinlasmasi ve dostlugu bu
donemlerde baslamustir. 1913 yilinda Bab-1 Ali baskininin ardindan ittihat ve Terakki
Firkas: tarafindan Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’nin iiyeleri tutuklanmaya baslamis ve
Mustafa Sabri Efendi’nin evine de baskin diizenlenmistir. O tarihlerde Fatih’te
ikamet eden Mustafa Sabri Efendi, gece vakti giivenlik kuvvetleri tarafindan evi
sarilinca, kiz1 Sabiha Hanim’in uyarisiyla evinin camindan kagmis ve yan taraftaki
marangoz imalathanesine saklanmistir. Geceyi burada gegiren Mustafa Sabri Efendi
kiyafet degistirerek Fener’de bir Rum’un evinde gizlenmistir. Bir miiddet sonra
Romanya vapuruyla 6nce Misir’a ardindan da Romanya’ya ge¢mistir. Kdstence’de
bir miiddet ikamet ettikten sonra ailesini de yanina aldirtan Mustafa Sabri Efendi, I.
Diinya Savasi’nda Alman ordularinin Romanya’ya girmesi iizerine tutuklanarak
Tiirkiye’ye gonderilmis ve 5 yil Bilecik’te zorunlu ikdmete tabi’ tutulmustur.
Osmanli Devleti’nin gecirmis oldugu zorlu savas giinlerinin ardindan Talat Pasa
hiikiimeti istifa etmis ve bdylece Mustafa Sabri Efendi’nin zorunlu ikameti de sona

ermistir.’

Yasanan biitiin bu gelismelerden sonra Hiirriyet ve Itilaf Firkasi ile birlikte
Mustafa Sabri Efendi de siyasi hayatina donmdstiir. 18 Kasim 1918°de, icerisinde

Said Nursi, Mehmet Akif gibi isimlerin de yer aldigi Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye’ye

14 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 102.
15 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 103.
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iiye olur.® 25 Aralik 1918°de Siileymaniye Medresesi Hadis-i Serif Miiderrisligi’ne
getirilir.l” Ocak 1919°da tekrar Tokat Mebusu secilen Mustafa Sabri, 4 Mart 1919°da
Sultan Vahdeddin’in fermani ile Osmanli Devleti’nin ayakta kalmaya ¢alistigi bu zor
donemde, Damat Ferit Pasa hiikiimetinde seyhiilislam olarak tayin edilir. Bu gorevi
sirasinda Damat Ferit Pasa’nin Paris Konferansi’na gitmesi tizerine sadrazam vekili
olarak da gérev yapmistir. Yine bu yil icerisinde kabinenin diismesi lizerine Mustafa

Sabri Efendi, padisah tarafindan Ayan Meclisi iiyeligine getirilmistir.

Mustafa Sabri Efendi tistlenmis oldugu bu agir vazifelerin yaninda, 19 Subat
1919°da kurulan ve daha sonralari Teali Islam adryla anilacak olan Cemiyet-i
Miiderrisin’de, Iskilipli Mehmet Atif, Said Nursi gibi birgok alimle beraber gorev

almis ve reislik yapmistir. 18

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi 15-16 Mayis 1919°da hiikiimetle beraber
gorevinden istifa etmistir. 19 Mayis 1919°da Damat Ferit Pasa’nin ikinci kez
kurdugu kabinesinde tekrar seyhiilislam olmus fakat 20 Temmuz 1919°da yine istifa
etmistir. 21 Temmuz 1919°da i¢ilincli kez kurulan Damat Ferit Pasa kabinesinde
yeniden seyhiilislamlik makamina getirilmis ancak 30 Eyliil’de yeniden istifasini
vermistir. Ardindan 31 Temmuz 1920’de Damat Ferit Pasa yonetiminde kurulan 5.
Kabine de son kez seyhiilislam olarak gorev almig ayrica Surayr Devlet Reisi de
olmustur. Fakat diger bakanliklarla yasanan anlasmazliklar neticesinde 25 Eyliil
1920°de kabinedeki gorevinden istifa ederek toplam 8 ay 21 giin boyunca ifa ettigi

mesihat makamindaki vazifesini sonlandirmistir.*®

Sevr Antlasmas’nin goriismeleri iste bdyle siyasi kargasalarin ve
istikrarsizliklarin bulundugu bir dénemde yapilmistir. Sultan Vahdettin antlagsma
sartlarin1 goriismek tizere Saltanat Surasi’ni toplamis ve Mustafa Sabri Efendi de eski
seyhiilislam olarak bu toplantiya istirak etmistir. Mustafa Sabri Efendi, ittihat ve

Terakki Firkasinin memleketi igine siiriikkledigi vahim durumdan ve izledigi harp

16 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 104.
7 Altunsu, Osmanii Seyhiilislamlari, 255.
18 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31/351.
19 Altunsu, Osmanii Seyhiilislamlari, 258.
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siyasetinden bir nebze dahi kurtarma niyetiyle olsa gerek, Diirrizade Abdullah Efendi

ile birlikte antlasmanin kabulii yoniinde fikir beyan etmislerdir.?°

Bir taraftan Istanbul Hiikiimeti bu yonde seyir gdsterirken diger taraftan
Anadolu Hiikiimeti de Milli Miicadele’yi baslatmistir. Fakat Mustafa Sabri Efendi
Anadolu Hareketi’'ne muhalif bir tavir takinmis ve bu muhalefetini padisaha da arz
etmistir. Birgok Istanbul alimi gibi Mustafa Sabri Efendi’nin de Anadolu Hareketi’ne
kars1 c¢ikmasinin sebebi, onlarm, olayr “Ittihat ve Terakki” hareketi olarak
degerlendirmeleri ve geleneksel “mevcudu mesru gérme” anlayisinin etkisiyle Milli

Miicadele’nin énemini kavrayamamalari oldugu séylenebilir.?

Milli Miicadele’nin zafere ulasmasi ve Lozan Antlagsmasi’nin imzalanmasinin
ardindan yaymlanan 150’likler listesinde, Mustafa Sabri Efendi 9. Sirada, oglu
Ibrahim Sabri ise 113. Sirada yer almistir.?? Tutuklanma tehlikesinden dolayi
1922°de ailesiyle birlikte once Iskenderiye’ye, ardindan da Kahire’ye gider.?®
Kendisinin yurtdisinda bulundugu sirada dnce 6 Subat 1924°de dersidmlik maasi
kesilir, sonra 1 Haziran 1924°de vatandashiktan ¢ikartilir.?* Boylelikle Mustafa Sabri
Efendi’nin hayatindaki tiirli zorluklarla ve miicadelelerle gecen Tiirkiye donemi

sona ermis olur.

Sahsi hayatinda yasadigi sikintilarin ve memleketinden uzak kalmanin
yaninda, yazdig1 yazilar ve Milli Miicadele’ye kars1 takindig1 tutumdan dolay1r Misir
halkindan ¢ok sert tepkiler ve baskilar géren Mustafa Sabri, yayimmladigi bir
makalede Misir’a gd¢ etmesinin ardindaki sebebin dini endiselerinin oldugunu
belirtmigtir. Bunun iizerine Hicaz Emiri Serif Hiiseyin, O’nu ve ailesini Mekke’ye
davet eder. Bu daveti kabul eden Mustafa Sabri Efendi, 5 ay kadar burada kaldiktan

sonra, Sultan Vahdettin adina hazirladigt hutbenin okunmasina miisaade

20 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 105.
21 Akbulut, “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi ve Gériisleri”, 37.

22 Altunsu, Osmanii Seyhiilislamlari, 258.

2 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31/351.

24 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi, 31/351.
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edilmediginden® ve ailesinin iklim sartlarina ayak uyduramamasindan dolay: tekrar
Misir’a doner. Fakat kendisine yapilan elestiriler ve agir ithamlar tekrarlanmaya
devam edince Mustafa Sabri Efendi, Ocak 1924’de Liibnan’a gider ve 9 ay Beyrut’ta
kalir. Burada bulundugu siire zarfinda “en-Nekir ala miinkiri’n-Ni’me mine’d-Din
ve’l-Hilafe ve’l-Umme” adli eserini yaymlayarak Misir halkinin ve gazetecilerinin

yaptiklari elestirilere cevap vererek hilafetle ilgili goriislerini dile getirmistir.%

Liibnan’da da rahat edemeyen Mustafa Sabri Efendi, bir miiddet Romanya’da
ikamet ettikten sonra, 1927 yilinda siyasi siginma hakki talep ederek, oglu, iki kizi ve
damatlariyla birlikte kaympederinin memleketi olan Giimiilcine’ye?’ yerlesmistir.
Burada 5 yil siiren ikdmeti esnasinda oglu Ibrahim Sabri ile birlikte, islam
diinyasinin etkisi altinda kaldigr Baticilik hareketini tenkit ettigi “Yarin” adli bir
gazete ¢ikarmis ve “Islam’da Imamet-i Kiibra Yani Hilafet-i Muazzama-i Islamiye”

adindaki makalelerini nesretmistir.?®

Yunanistan Bagbakani Venizelos’un Ankara
Hiikiimeti ile yaptig1 gériisme sonucunda gazetenin basimi durdurulmus ve Mustafa
Sabri Efendi, ailesiyle birlikte Giimiilcine’den almarak Batras’a® yerlestirilmistir.
Burada gegirilen birka¢ ayin ardindan bir Islam iilkesine iltica edebilmek igin vize
arayigina girisen Mustafa Sabri Efendi, hicbir iilkeden olumlu yanit alamaz. En
sonunda Misir Elgiligi’ne yaptig1 bagvuru olumlu sonuglanir ve vize alarak ailesiyle
birlikte 1932°de Kahire’ye yerlesir. Fakat arada gecen siire zarfinda “en-Nekir”,

“Islam’da Imamet-i Kiibra” gibi yazmis oldugu eserlerden dolay:r bu sefer Misir

halkinin O’na kars1 tutumu degismis ve O’nu hos karsilamiglardir.

Hayatinin 6nemli bir donemini kapsayan Misir ikameti siiresince yazdigi
kitaplar sayesinde halkin, alimlerin ve idarecilerin takdirini toplayarak taltif
edilmistir. Bu siire igerisinde yazmis oldugu “el-Kavlii’l-Fasl” adli eseri sebebiyle,

Misir Evkaf Vezirligi'ne bagl olan Lecnetii’n-Niithuz tiyeligine se¢ilmistir. Ardindan

%5 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 108.

2% Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 108.

27 Giimiilcine bugiin Yunanistan’in Bat1 Trakya bolgesinde bulunan ve énemli miktarda Tiirk niifusun yasadig
bir sehirdir.

28 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 109.

29 Batras, Yunanistan'm giineybatisinda yer alan bir sehirdir.
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vefatia kadar el-Ehram, el-Ahbar, Minberii’s-Sark, el-Fetih, el-Hidayetii’l-Islamiye,
el-Camiatii’z-Zeytniye gibi pek ¢ok gazete ve dergilerde yazilar yazmis®, Misir’da
Baticilik Hareketi’ne destek veren bir¢ok alime karsi ¢ikmis ve Camiatii’l-Ezher’de
hocalik yapmustir.3! 1938 yilinda 150’likler listesinde olanlara af ¢ikmasina ragmen
Misir’da kalmayi tercih etmistir. 12 Mart 1954’de Cuma giinii Kahire’de vefat
etmistir. Cenazesine biiyiik bir kalabalikla beraber pek ¢ok ilim ve siyaset adami
katilmis, Ezher Rektorii tarafindan kildirilan cenaze namazinin ardindan Abbasiye

Mezarligi’na defnedilmistir.?
1.3. iIImi Kisiligi ve Eserleri

19. yilizyilin sonlarma dogru “Hasta Adam” olarak nitelendirilmeye baslayan
Osmanli Devleti, bir yandan girdigi savaslardan maglup olarak ¢ikmasinin etkisiyle
askeri sorunlar yasiyor, diger yandan da dis borglardan dolayr ekonomik krizlerle
ugrastyordu. Ayni zamanda Avrupa’da ortaya c¢ikan ulusguluk, pozitivizm,
materyalizm gibi fikri akimlar Osmanli aydmnlarini da etkilemeye baslamis ve
aydinlarin ikiye boliinmesine sebep olmustu. Bir tarafta Bati kiiltiirline ve ilmine
hayran olarak Bati taklit¢iligini savunan aydinlar, diger tarafta ise toplumun ve
devlet yonetiminin Islam’m 6ziine ddnerek 1slah edilebilecegini savunan geleneksel
alimler iki u¢ kutbu olusturmaktaydi. Bu kutuplagsmanin ortasinda ise, devletin ve
milletin kurtulusunun milliyet¢ilikle saglanacagini diisiinen Tiirkcli  diisiiniirler
bulunmaktaydi. Iste Mustafa Sabri de bdyle fikri buhranlarin bulundugu bir donemde
diinyaya gelmis ve kurtulusun Islami degerlere sahip ¢ikmakla gerceklesecegini
diisiinen alimler arasinda yer almisti. Mustafa Sabri Efendi’nin hayati yakindan
incelendiginde goriiliiyor ki, eger siyasete dahil olmak yerine ilim adami kimliginde
kalmayi tercih etseydi, herhalde su ana kadar yazdig: eserlerden daha fazla eser telif
ederek adindan daha fazla soz ettirebilirdi. Miicadeleler ve siirgiinler icerisinde gecen

hayati boyunca cesitli dergi ve gazetelerde yazmis oldugu yazilarda ve telif ettigi

30 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31/351.
31 Altunsu, Osmanl: Seyhiilislamlari, 258.
32 Nam, “Tarihin Kirllma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 110.
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eserlerinde donemin siyasi, i¢timai, fikhi ve kelami problemleriyle ilgili birgok
tartisma konularina deginen Mustafa Sabri Efendi, her ne kadar geleneksel bir
anlayisa sahip olsa da, ¢ok yonlii ilim adami olma vasfini haiz oldugu soylenebilir.
Seksen alt1 yillik yagsami boyunca mutlakiyet, mesrutiyet ve cumhuriyet donemlerine
sahitlik eden Mustafa Sabri Efendi, Misir’daki siirgin hayatinin ardindan kendi
ifadesiyle siyasi cihadi birakarak ilm1 cihada baslamistir. Bu donemde yazmis oldugu
eserlerden de anlasilacag: tizere geleneksel Ehl-i siinnet anlayisin1 miidafaa etmeye
gayret gostermistir. Ezher’de hocalik yaptigr Misir yillarinda, reformist diisiinceye
sahip pek c¢ok ilim adamiyla miinakasaya girmis ve onlara agir tenkitlerde
bulunmustur. Bati diisiincesinin etkisinde kalarak Islam dinini Bat1 diisiince ve
degerlerine gore yeniden yorumlayan Kasim Emin, Muhammed Ferit Vecdi,
Muhammed Mustafa el-Meragi, Muhammed Hiiseyin Heykel, Ali Abdurrazik gibi
birgoklar1 onun tenkitlerinden nasibini almistir. Aymi sekilde doénemin Arap
tarihgilerinden olan Muhammed Abdullah Annan, Osmanli Tiirkleri hakkindaki
iddialarindan dolayr Mustafa Sabri Efendi tarafindan elestirilmistir. Musa Carullah

Bigiyef de, bazi1 ¢ikislarindan dolay1 tenkite ugramistir.

Simdiye kadar hayatini ele aldigimiz ve Osmanli’nin son seyhiilislamlarindan
olan Mustafa Sabri Efendi’nin ¢esitli alanlarda yazmis oldugu eserlerini; kelam
alaninda yazdig1 eserleri, dini-fikhi eserleri ve siyasi-ictimai eserleri olarak ti¢ ana

kategoride ele alabiliriz.
1.3.1. Kelam Alaninda Yazdig Eserleri
1.3.1.1. Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i [Imiyesi

Eser, Musa Carullah Bigiyef’in (6. 1949) kafirlerin cehennemde ebedi
kalmayacaklarmi savundugu “Rahmet-i Ilahiye Burhanlari” adli eserine reddiye
niteliginde hazirlanmistir. 1916 yilinda Romanya’da kaleme alinan bu eser, 1919’da

Istanbul’da bastirilmistir. Daha sonra ilk olarak Omer Hakan Ozalp tarafindan
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latinize edilerek 1996°da Pinar yayinlari tarafindan nesredilmistir.®® 2021 yilinda ise
Darii'l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi ve Bedir Yayinlari tarafindan tekrar basiimstir.

1.3.1.2. Mevkifu’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader

Kader ve irdde konularmin ele alindigi bu eserde kullarin fiilleri, irade-i
cliz’iyye ve irdde-i kiilliyye konular1 islenmistir. Mustafa Sabri Efendi kullarin fiilleri
konusunda basta her ne kadar Maturidi diisiinceye sahip olsa da, sonradan yasadigi
olaylarin da etkisiyle cebr-i mutavassit olarak adlandirilan Es’ari mezhebinin
goriisiinii benimsemistir. Bahsi gecen eseri de bu sebeple yazmistir. Eser 1933
yilinda Kahire’de basilmistir. 1989 yilinda ise Isa Dogan tarafindan Tiirkge’ye
cevirisi yapilmistir.®* 2021 yilinda gevirisini Abdulkadir Findikli’nin yapmis oldugu
baskis1 Darii'l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi tarafindan “Mevkifu’l-Beser: Insanin

Kader Karsisindaki Konumu” ismiyle nesredilmistir.

1.3.1.3. el-Kavlii’l-Fasl Beynellezine Yii’miniine bi’l-gaybi vellezine La

Yi’mindn

Bu eser, miellifin Mevkifu’l-Akl adli dort ciltlik hacimli eserinin muhtasari
mahiyetindedir. Mustafa Sabri Efendi’nin Misir’da ikamet ederken yazdigi bu eser,
kagit sikintisinin yasandigi déoneme denk gelmistir. Mevkifu’l-Akl’in basiminin
gecikmesinden endiselenen miiellif, kitabin {iglincii boliimiinii ayri bir kitap olarak bu
isimle nesretmistir. 1942 yilinda Kahire’de basilan eser, pozitivizmin etkisi altinda
kalan donemin aydinlarina tenkitler igermektedir. Pozitivistler, gayba iman olarak
kabul ettigimiz cennet, cehennem, hasir, ahiret, micize gibi konulara, gozle
goriilmedikleri ve akildisi olduklari sebebiyle mesafeli yaklasmislardir.>® Dénemin
baz1 Miisliman diisiiniirleri de pozitivistlerin bu elestirilerini savusturmak i¢in

birtakim tevillere yonelmislerdir. Mustafa Sabri Efendi ise bu diisiincede olan

33 Bkz. Sabri, Mustafa, Yeni Islam Miictehitlerinin Kiymet-i Ilmiyesi, gev. Omer Hakan Ozalp, (istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996).

34 Bkz. Sabri, Mustafa, fnsan ve Kader, gev. Isa Dogan, (Istanbul: Kiiltiir Basimn Yaym Birligi, 1989).

35 Bkz. ilhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007)
34/335.
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aydinlar1 tenkit ederek, bu konularin kaynagmin akil ve goézlem degil, ayet ve
hadisler oldugunu vurgulamistir. Eser daha sonra Muhammet Uysal’in yapmis

oldugu ¢eviri ile Ketebe Yaymlar tarafindan Tiirkce olarak basiimistir.*®

1.3.1.4. Mevkifu’l-Akl ve’l-ilm ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve
ibadihi’1-Miirselin

Mustafa Sabri Efendi’nin telif ettigi son eseri olan bu kitap 15 yilda
tamamlanmistir. Kendi ifadesiyle siyasi cihadi birakarak tamamen ilmi cihada
yoneldigi Misir yillarinda yazilan bu eser, dort ciltten olusan hacimli bir eserdir.
Eserinde donemin aydinlariin pozitivizmin etkisiyle yaptig1 yanlis yorumlari tenkit
eden Mustafa Sabri Efendi, konular1 ayet ve hadislerin 1s18inda degerlendirmistir.
Eserde akaid, tefsir, fikih, hadis, tarih gibi pek ¢ok ilim dalindan yararlanilmis olup

miiellifin ustalik eseri olarak kabul gérmiistiir.

Eserde Allah’in ve peygamberlerinin beyanlarina gére aklin, ilmin ve alemin
durumunu ele alan Mustafa Sabri Efendi, birinci boliimde Allah’in varliginin ispatina
deginerek pozitivistlerin Islam’a y&nelttigi elestirileri bertaraf etmeye calismistir.
Ikinci bolimde ise Allah’in varliginin delillerini ele almis ve din, ilim, akil
arasindaki iligkiyi incelemistir. Eserin {i¢iincli ve dordiincii boliimlerinde ise akil
yuriitme kavrami tizerinde durmustur. Ayn1 zamanda micize, cennet, cehennem gibi
kavramlara imanin gerekliligini ve bu kavramlarin dahil oldugu gayb alaniyla ilgili

yapilan tevilleri tenkit etmistir.

1950 yilinda Kahire’de ilk baskis1 yapilan eser 1981 yilinda Beyrut’ta ikinci
defa basilmistir. Eser daha sonralar1 Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin oglu
Ibrahim Sabri tarafindan Osmanl Tiirkgesiyle terciime edilmis fakat rahatsizligi
sebebiyle nesredilememistir. Ibrahim Sabri’nin vefatindan sonra Giil Nesriyat
tarafindan “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi'nin Misir Ulemasiyla Ilmi

Miinakasalar1” ismiyle latinize edilerek nesredilmistir. Ayrica Darii'l-Hilafeti’l-

3 Bkz. Sabri, Mustafa, Gaybin Oniinde/el-Kavlii’l-Fasl, ¢ev. Muhammet Uysal, (istanbul: Ketebe Yaymlari,
2019).
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Aliyye Medresesi tarafindan bu dort ciltlik eserin birinci cildi 2020 yilinda, ikinci
cildi ise 2021 yilinda Tiirkgeye gevrilerek yaymlanmustir.3’

1.3.2. Dini-Fikhi Eserleri
1.3.2.1. Din-i islam’da Hedef-i Miinakasa Olan Baz1 Mesail

Eser miiellifin Mesrutiyet doneminde Cemiyet-i {lmiye-i Islamiye’nin yayin
organi olan Beyanii’l-hak dergisinde basyazar unvaniyla yazdigi seri makalelerin
derlenmesinden olugsmustur. Mustafa Sabri Efendi bu yaz1 dizisinde misiki, tesettiir,
talak, faiz, sigorta, hadler (ser’i cezalar) gibi donemin tartismali konularina
deginmistir. Eser, 1974 yilinda Osman Nuri Giirsoy tarafindan sadelestirilerek Sebil
yayinevi tarafindan basilmistir.® 2018 yilinda eserin ikinci gevirisi Islami Medrese
Yaymlar1 araciligiyla Abdulkadir Coskun tarafindan meydana getirilmistir. 2022
yilinda ise basimini Darii'l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’nin yapmis oldugu lgiincii

ceviri Abidin Korkmaz tarafindan gerceklestirilmistir.
1.3.2.2. iman, Namaz, Oruc Risalesi

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi bu kitabin1 Giimiilcine’de bulundugu
1927-1931 yillart arasinda yazmistir. Miiellif yurt disinda bulundugu donemlerde
kitap yazmaya ve hocaliga devam etmistir. Nitekim bu eser o bolgede ders okuttugu
Ogrencilerine iman, namaz ve orugla ilgili konulari 6gretmek amaciyla kaleme

alinmis bir ders kitabidir.
1.3.2.3. Savm-1 Ramazan

Bu eser Mustafa Sabri Efendi’nin Giimiilcine’de bulundugu 1927-1930 yillar
arasinda yazdigi bir eseridir. Musa Carullah’in yazmis oldugu “Uzun Giinlerde

Orug¢” adh risalesinde c¢ok sicak ve ¢ok soguk iklimlerde yasayan insanlar igin

37 Bkz. Sabri, Mustafa, Meviafii'I-Akl, Akil, Ilim ve Amelin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu,
cev. Hiiseyin Nohut, (Istanbul: Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi, 2021).

3 Bkz. Sabri, Mustafa, Islam 'da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler, sad. Oman Nuri Giirsoy, (Istanbul: Sebil
Yayinevi, 1976).
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ramazan orucunun farz olusunun diisecegini ve Siileyman Nazif’in saglikli oldugu
halde orug¢ tutmaya gii¢ yetiremeyenlerin de orug¢ tutmak yerine fidye verebilecegini
sOylemesi tizerine miiellif bu kii¢iik kitabi kaleme alarak onlarin bu goriislerine
cevap vermistir. Savm Risalesi olarak da bilinen bu yaz1 dizisi “Yarin” gazetesinde

1928’den itibaren tefrika edilmistir.
1.3.2.4. Mes’eletii Tercemeti’l-Kur’an

Misirli Ferit Vecdi, Mustafa el-Meragi gibi alimler, Imam-1 Azam’m
Fatiha’nin Farsca terciimesi ile namaz kilinabilecegine dair fetvasindan hareketle,
Kur’an-1 Kerim’in terciimesi ile namaz kilinabilecegini ve ibadet edilebilecegini ileri
stirmislerdir. Ayn1 donemlerde de Tirkiye’de Ankara Hiikiimeti tarafindan
Kur’an’in Tirk¢e’ye g¢evrilmesi girisimleri baslatilmistir. Mustafa Sabri Efendi de
cok tartisilan bu konular ele alarak cevaplamaya calismistir. Miiellifin Arapca olarak
yazdig1 ikinci kitab1 olan bu eser, 1931 yilinda Kahire’de basiimistir. 1993 yilinda ise
Siileyman Celik tarafindan “Kur’an Tercimesi Meselesi” adiyla Tiirkge’ye

cevrilerek Bedir Yayinlar1 tarafindan nesredilmistir.>®
1.3.2.5. Kavli fi’l-Mer’e ve Mukérenetiihii bi-Akvali Mukallidet’l-Garb

Mustafa Sabri Efendi kadin ve tesettiir konularina ¢ok 6nem vermektedir. O’na
gore Bati taklitcileri kadin lizerinden toplumu degistirmek istemektedir. Miiellif bu
eserinde tesettiir, evlilik, cok eslilik gibi Islam’in kadinlarla ilgili hiikiimlerini ele
almistir. Aym1 zamanda kadin konusunun Dogu ve Bati arasindaki en Onemli
farklardan biri oldugunu ve bircok konuda oldugu gibi bu konuda da Bati
taklitcilerinin yanildigimi dile getirmektedir. Eser Mustafa Sabri Efendi’nin 8 Kasim
1934 tarihinden itibaren “el-Fetih” dergisinde yazmis oldugu seri halindeki

makalelerin derlemesinden olusmaktadir. Mustafa Sabri’nin bu ¢alismasi 1994

39 Bkz. Sabri, Mustafa, Kur’dn Terciimesi Meselesi, gev. Siilleyman Celik, (Istanbul: Bedir Yaymlari, 1993).



29

yilinda Mustafa Yilmaz tarafindan “Kadinla ilgili Gériisiim ve Bu Gériisiin Bati

Taklitgisi Sézlerle Karsilastirilmas1” adiyla gevirisi yapilarak yaymlanmustir.*
1.3.3. Siyasi- I¢timai Eserleri

1.2.3.1. Dini Miiceddidler yahut Tiirkiye icin Necat ve i’tila Yollarinda
Bir Rehber

Mustafa Sabri Efendi bu eserinde Batili diisiiniirlerden etkilenerek Islam’da
da yenilik yapilmasi gerektigini savunan aydinlari elestirmistir. Hasim Nahit Bey’in
yazmis oldugu “Tiirkiye I¢cin Necat ve I’tila Yollar1” adli kitabina bir reddiye
niteliginde olan bu eser, Islam’da reform yapilmas: fikrini elestirerek asil ¢dziimiin
Islam’1n aslina donmekte olduguna vurgu yapmustir. Eserin ilk baskis1 Mustafa Sabri
Efendi’nin Tirkiye’deki son donemleri olan 1922 yilinda Osmanlica olarak
basilmistir. Daha sonra 1969 yilinda Sebil Yaymevi tarafindan sadelestirilerek “Dini
Miiceddidler” adiyla tekrar basilmustir.** 2017 yilinda islami Medrese Yaynlari
tarafindan ikinci baskis1 gergeklestirilen eserin, 2022 yilinda Darii'l-Hilafeti’1-Aliyye

Medresesi tarafindan {iciincii baskis1 meydana getirilmistir.
1.3.3.2. en-Nekir ala Miinkiri’n-Ni’me mine’d-Din ve’l-Hilafe ve’l-Umme

Mustafa Sabri Efendi’nin Arapga olarak yazdigi ilk kitabi olan bu eserde,
hilafet ve hilafetin siyasi yoniine agirlik verilmistir. Eserde genel olarak hilafetin
kaldirilmasinin neticesinden ve hilafetin Miisliimanlar i¢in gerekli oldugundan
bahsedilmistir. Tk defa 1924 yilinda Beyrut’ta yaymlanan bu eser, daha sonra 1996
yilinda Oktay Yilmaz tarafindan “Hilafetin Ilgasinin Arka Plan1” adiyla Tiirkge’ye
cevrilerek Insan Yayinlari araciligryla basilmistir.*? Eser 1998, 2010 ve 2018

yillarinda ayn1 yayinevi tarafindan yenilenerek tekrar basilmistir.

40 Bkz. Sabri, Mustafa, Kadnla Ilgili Gériisiim ve Bu Gériisiin Bati Taklit¢isi Sozlerle Karsilastirilmast, cev.
Mustafa Yilmaz, (Konya: Esra Yaynlari, 1994).

41 Bkz. Sabri, Mustafa, Dini Miiceddidler: (reformcular),(istanbul: Sebil Yayinlari, 1994).

42 Bkz. Sabri, Mustafa, Hilafetin ligasimin Arka Plani, gev. Oktay Yilmaz, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014).
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1.3.3.3. Islam’da imamet-i Kiibra

Miiellifin en-Nekir adli eseriyle ayn1 konularin islendigi bu eserde hilafet ve
siyaset iligkisine deginilmistir. Ayrica bu eserde Ali Abdurrazik tarafindan “el-
Islam” ve “Usilii’l-Hilkm” adiyla yazilan, daha sonra Omer Riza Dogrul’un
“Islamiyet ve Hiikiimet” adiyla Tiirkce’ye ¢evirdigi kitaptaki goriisleri tenkit
edilmektedir. Bu eser Mustafa Sabri Efendi’nin Bat1 Trakya’daki siirgiin yillarinda
1927- 1930 tarihleri arasinda oglu Ibrahim Sabri ile birlikte c¢ikardigi “Yarmn”
gazetesinde yaymladigi yazi dizisinden olugmaktadir. 1930 yilinda Ankara
Hiikiimeti’nin istegi iizerine Yunan Hilkiimeti tarafindan gazetenin kapatilmasi
sebebiyle vyazi dizisi tamamlanamamistir. 1992 yilinda Sadik Albayrak’in
sadelestirdigi eser, Arastirma Yaymlari tarafindan yaymlanmustir.*® 2021 yilinda

Dava Adami Yayinlari tarafindan eserin yeni bir nesri daha gergeklestirilmistir.
1.3.3.4. Tiirk’iin Basina Gelen Sapka Meselesi

1925 yilinda Tiirkiye’de kabul edilen Sapka Kanunu iizerine yazilan bu eser,
miiellifin Yarin Gazetesi’nin 68. sayisinda kaleme aldigi makaleden olusmaktadir.
Eser Osmanlica ash ve bazi ilavelerle Latin harflerine gevrilerek Omer Hakan Ozalp
tarafindan hazirlanmis ve Derin Tarih Dergisi’nin 59. sayisinda hediye olarak
dagitilmistir. Ayrica eser, 2017 yilinda Derin Tarih Yaymlari, 2018 yilinda Islami
Medrese Yayinlar1t ve 2021 yilinda Darii'l-Hilafeti’l1-Aliyye Medresesi tarafindan

tekrar basilmistir.**
1.3.4. Mustafa Sabri Efendi Kiilliyat:

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi'nin 4 ciltlik Mevkifu’l-AKl isimli eseri
disinda biitiin kitaplari, mektuplar1 ve makaleleri “Mustafa Sabri Efendi Kiilliyat1”

ad1 altinda toplanmaya ¢alisilmaktadir. Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi tarafindan

43 Bkz. Sabri, Mustafa, Hilafet-i Muazzama-i Islamiye: Hilafet ve Kemalizm, sad. Sadik Albayrak, (Istanbul:
Aragtirma Yayinlari, 1992).

44 Bkz. Sabri, Mustafa, Tiirk iin Basina Gelen Sapka Meselesi, gev. Omer Hakan Ozalp, Derin Tarih Dergisi, say1
59, 2017.
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2019 yilinda kiilliyatin ilk cildi, 2021 yilinda ise ikinci cildi yayinlanmistir. Mevcut
olan birinci ciltte miiellifin su dokuz eseri yer almaktadir; Hilafetin Esaslar1 (Islam'da
Hilafet-i Kiibra yani Hilafet-i Muazzama-i Islamiye), Hilafet ve Ummet Nimetini
Inkar Edene Reddiye, Tiirk'iin Basina Gelen Sapka Meselesi, Kemalistlerin Din
Diismanlig1 (Hezeyan Toptancilar1), Dini Miiceddidler, islam'da Tartisilan Meseleler
(Din-i Islim'da Hedef-i Miindkasa Olan Bazi Mesiil), Savm-1 Ramazan Risalesi
(Ramazan Orucu Fidye Ile Gegistirilebilir mi?), Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi ve
Terciimenin Namazda Okunmasi Meselesi, Kadin Meselesine Bakisim.*® Kiilliyatin
ikinci cildinde ise el-Kavlii’l Fasl, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi ve

Mevkifu’l-Beser adl1 eserleri yer almaktadir.*®

1.3.5. Mustafa Sabri Efendi’nin Kelam iImine Katkisi

Kelam ilmi, islami ilimlerden diger pek ¢ok ilim dali gibi, hicri ikinci asirdan
itibaren tesekkiil etmeye baslamistir. Daha sonraki dénemlerde Islam Aalimleri,
ilimleri miistakil bir sekilde ele almaya baslayarak kaynagimi Kur’an ve siinnetten
alan ve yiizyillar boyu siirecek olan islam ilim geleneginin temellerini atmis oldular.
Kelam ilmi de bu tasnifle beraber diger ilim alanlari gibi miistakil bir ilim sahasi
olarak kabul edilmeye basland:. Ik dénemlerde bazi ehl-i siinnet alimleri, asil gayesi
Allah’mn varligini ve birligini akli ve nakli delillerle ispatlamak olan kelam ilmine
mesafeli durmayr tercih etmislerdir. Fakat hicri besinci yiizyildan itibaren
Gazzali’nin kelam ilminin akil ve mantiga dayali oldugunu, Kur’an ve siinnete
muhalefet etmedigini hatta Islam’t miidafaa etme de mantik ilmiyle beraber
kullanilabilecegini Islam &limlerine kabul ettirmesiyle birlikte miiteahhirn dénemi
baslamis oldu. Bu sayede sonraki donemlerde alimler kelam ilmini gelistirmis ve

Islam’m miidafaa edilmesinde gayret gostermislerdir. Fakat 19. yiizyila gelindiginde

45 Bkz. Sabri, Mustafa, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyat:, ed. Furkan bin Abdullah, (istanbul: Daru'l Hilafetil Aliyye
Medresesi, 2019) 1. Cilt.

4 Bkz. Sabri, Mustafa, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyat:, ed. Furkan bin Abdullah, (istanbul: Darii'l-Hilafeti’l-
Aliyye Medresesi, 2019) 2. Cilt.
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Osmanli Devleti ve diger [slam devletlerinin icinde bulunduklar siyasi, askeri ve
ekonomik buhranlar ayn1 zamanda fikri bunalimlara da yol agmustir. Islam alimleri
hem siyasi ve sosyal agidan refaha ulasmak hem de fikri olarak duraksamadan
kurtulmak i¢in yeni fikirler iiretmeye baslamis hatta kendi i¢inde diisiince ayriliklari
yasanmistir. Bir yanda geleneksel Islam anlayisimi savunan ve kurtulusun
geleneklerimize, Islam’in 6ziine donmekle olacagini savunan alimler, diger yanda ise
ilim ve fen cihetinden bizi geride birakmis olan Bati’nin 6rnek alinmasini, iginde
bulundugumuz sikintilardan ancak Bati’y1 taklit ederek kurtulabilecegimizi iddia
eden diisiiniirler yer almaktaydi. Iste boyle buhranlarin oldugu bir dsnemde dogan ve
Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasayarak Mutlakiyet, Mesrutiyet ve
Cumbhuriyet yonetimlerine sahitlik eden Mustafa Sabri Efendi, yasanan tartigmalara
dahil olarak geleneksel goriisii savunan alimler arasinda yerini almisti. Fakat Mustafa
Sabri Efendi geleneksel anlayisa sahip olmasina ragmen, kendisiyle ayni diisiinceyi
savunan alimlere nazaran ¢ok yonlii bir ilim adami olmayr basarmisti. Yasadigi
donemin sikintilarini yakindan goézlemleyen Mustafa Sabri Efendi, bir¢ok dergi ve
gazetede siyasi, dini, toplumsal alanda yazilar yazmis ve ¢oziimler liretmeye
calismistir. Donemin Bati yanlisi diislintirlerini sert bir dille elestiren Mustafa Sabri
Efendi, immetin iginde bulundugu bu kotii halden kurtulusun ancak ve ancak
[slam’in 6ziine doénmekle ve Islam’i hakkiyla yasamakla miimkiin olacagim
savunmustur. Bu diisiinceden hareketle, Bati’ya 6zenip pozitivizm, rasyonalizm,
materyalizm gibi akimlardan etkilenerek Islami degerlerin yeniden yorumlanmasini
iddia eden bazi aydinlar tenkit etmis, Islam ilim ve irfaninin kaynagmin Kur’an ve

stinnet oldugunu hatirlatmistir.

19. yiizyilda Islam aleminde tekrar giindeme gelen kelam ilminin énemi ve
yeri hakkindaki tartismalara Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi de dahil olmustur.
Kelamin adii ve konusunu Kur’an’dan aldigini kabul eden Mustafa Sabri Efendi,
ortaya c¢ikan yeni fikirlere karsi Islam’1 miidafaa etmek icin kelam ilminin gerekli
oldugunu savunmustur. Allah’mn varhigi, birligi, niibiivvet, micize, vahiy gibi
konularda Islam alemine yoneltilen elestirilere akil ve mantik {izerinden cevap
vermek icin kelam ilmini 6nemli bir vasita kabul eden Mustafa Sabri, Islam’n akla

ve mantiga uygun oldugu gibi, kelam ilminin de akla ve inang¢ sistemimize uygun
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oldugu miiddetge bu ilmi, makul ve gerekli bir ara¢ olarak degerlendirilebilecegini
iddia etmektedir.

Yazdig1 eserlerde hem Batili diisiiniirlerin Islam Aalimlerine yonelttigi
elestirilere hem de Islam alimlerinin kendi aralarinda tartistiklar konulara deginen
Mustafa Sabri Efendi, inangla ilgili konularda 6nceligi nassa vermis, ayni zamanda

akil ve mantik ¢ergevesinde de izahlar yapmaya caligmstir.

Mustafa Sabri Efendi eserlerinde kelam ilminin ihtiva ettigi niibiivvet,
mdcize, vahiy, ahiret, kader gibi konular1 ele alarak, Muhammed Ferit Vecdsi,
Hiiseyin Heykel, Mustafa el-Meragi gibi baz1 Misirli alimlerin bu konular1 yeniden
yorumlama diisiincesine karst ¢ikmugtir. Telif ettigi eserlerinde geleneksel Ehl-i
slinnet anlayigini savunan, bu konularin tevile agik olmadigini, nas ile sabit oldugunu
ve bu konularda yapilacak tevillerin Islam’1n tahrif edilmesine yol agacagini diisiinen
Mustafa Sabri Efendi, bu diislinceye sahip olan aydinlarin tevillerini ele alarak onlara

reddiyeler niteliginde eserler meydana getirmistir.

Kelam ilmiyle alakali pek c¢ok eser veren Mustafa Sabri Efendi’nin bu
alandaki en onemli eseri hig¢ siiphesiz Mevkifu’l-Akl adli eseridir. Bu eserinde ele
aldig1 micize, niibiivvet, vahiy, ahiret, cennet, cehennem gibi konular1 biiylik bir
titizlikle inceleyen Mustafa Sabri Efendi, ayet ve hadislerle destekledigi goriislerini
akil ve mantik ekseninde de izah etmeye ¢alismis ve biitiin ilm1 birikimini bu eserde

gozler Oniline sermistir.

Mustafa Sabri Efendi’nin biitiin hayati g6z Oniinde bulunduruldugunda
geleneksel Ehl-i siinnet anlayisina sahip bir alim olmasina ragmen kendisini farkli
alanlarda iyi derecede yetistirdigini, Ozellikle de kelam alaninda kaleme aldig
eserlerde muhataplarina yonelttigi elestirilerle iist seviyede bilgi birikimine sahip bir
alim oldugu ve goriislerini savunma konusunda nakil ve akil arasinda itidalli bir yol

tutmaya calistigin1 soylemek miimkiindiir.
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IKiNCi BOLUM

GAYBIN TANIMI VE DEGERLENDIRILMESI
2.1. Gaybin Tanim

Arapgada g-y-b kokiinden tlireyen ve mastar olan gayb kelimesinin ¢ogulu
“guytib”dur, ”gaib” seklinde isim ve sifat olarak kullanilir. Gayb kelimesinin anlami
hakkinda alimler tarafindan cesitli tarifler yapilsa da genel olarak varligi hissedilse
dahi gozle goriilmeyen, varligindan haberi olunan fakat mahiyeti bilinemeyen her sey
i¢in kullanilir.*’” Gayb kokiinden tiireyen ve “mugayyeb” kelimesinin ¢ogulu olan
“mugayyebat” terimi “mahiyeti bilinmeyen gizli seyler” demektir. Terim anlami
olarak ise akil ve duyularla bilinemeyen, hakkinda Allah’tan baska kimsenin bilgisi

bulunmayan varlik ve olaylar alanmi ifade etmektedir.*®

Insan, yaratilis1 geregi her zaman gozle gdremedigi ve erisemedigi alanlara
ilgi duymustur. Bu merak sonucunda tarihin eski donemlerinden beri cesitli
milletlerde farkli gayb telakkileri ortaya c¢ikmistir. Bu baglamda insanlik tarihi
boyunca duyularla algilanamayan bir alemin varligindan bahsedilmis ve bu diisiince
toplumlarin kiiltiirel ve dini yasantilarinda énemli derecede rol oynamistir. Ornegin,
Antik Misir Medeniyetinde insanlarin 6ldiikten sonra tekrar dirileceklerine inaniliyor
ve bu sebeple oliller mumyalaniyordu. Anadolu’daki ilk medeniyetlerden biri olan
Stimerler ise, Oliilerin tekrar dirilecegine inandiklarindan dolayr diinyada
kullandiklar1 aletleri ve sevdikleri yiyecekleri oliileriyle birlikte gomerlerdi. Gayb
inancinin  goriildiigi diger bir antik medeniyet ise Babil Uygarligi idi. Babil
Uygarligi’nda tanr1 inancinin yaninda cin ve melek gibi bazi gériinmeyen varliklarin

oldugu kabul edilirdi. Mitolojik yapisiyla meshur olan Eski Yunan diistincesinde ise

47 Tbn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (6.
711/1311), Lisanii’I-Arab, (Iran: Nesr-ii Edebi’l-Havza, h. 1405), “gyb”, 1/654.

“lyas Celebi, “Mugayyebat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2020),
30/374.
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cok tanrill bir yapt hakimdi. Ayrica aydinlar arasinda Demokritos gibi materyalist ve
pozitivist diisliniirlerle beraber Pisagor, Sokrates, Eflatun ve Aristoteles gibi fizik
aleminin Otesinde metafizik bir Aalemin varhigmi kabul eden filozoflar da
bulunmaktaydi. Anadolu ve Antik Yunan diisiincesinde hal boyle iken Uzak Dogu’da
Hint ve Cin dinleri arasinda metafizik varliklarin 6neminin biiyiik oldugu malumdur.
Bu sebeple yoga, maya, hulul, ittihat, tenasiih ve Nirvana gibi terimler metafizik
alemle ilgili rahsal aktiviteleri ifade ederler. Cahiliye doneminde yasayan Araplarda
da rah, seytan, cin, melek gibi kelimelerin kullanilmasindan metafizik aleme olan

inanci anlayabiliyoruz.*®

Yukaridaki rneklere bakildig1i zaman Islamiyet’ten dnce de bircok kavimde
gayb inancinin mevcut oldugu anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’ de ise bir¢ok ayette
gayb kavramindan bahsedilmekte olup, Islam inang¢ esaslarmin temelini

olusturmaktadir.
2.2. Kur’an-1 Kerim’ de Gayb Kelimesinin Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de muhtelif sekilde altmis farkli yerde kullanilan gayb

terimi;*® geemis olaylar™, gizli ve sir seyler®?, herhangi bir seyin ic yiizi® ve

55

bilinmeyen her sey® anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Gayb kavrami Kur’an-1

Kerim’de Allah’a nispet edildigi yerlerde “alimii’l-gayb®®, alimii’l-gaybi ve’s-

5955

sehade®’, allamii’l-guyb®®, alimii gaybi’s-semavati ve’l-arz seklide sadece

Allah’m bildigi mutlak gayb alamini ifade ederek kullanilmistir. “Gaybii’s-semavati

49 [lyas Celebi, “Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/404.

5 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriyye Matbaasi, 1945), “gyb”, 507.

5L Kur’an Yolu Medli, haz. Hayrettin Karaman - Mustafa Cagrici — Ibrahim Kafi Dénmez — Sadrettin Giimiis
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaymlari, 2020), Al-i imran3/44; Yusuf 12/102; el-Kehf 18/22.

52 Er-Ra’d 13/9-10.

53 Yusuf 12/81.

54 El-Araf 7/187.

5 Halis Albayrak, “Gayba Iman m, Gaybda iman m1?”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari, 5/39 (istanbul: Islami
[limler Arastirma Vakfi Tartismal {lmi Toplantilar Dizisi, 2003), 61.

% El-Sebe’ 34/3.

¥ EI-En’am 6/73.

%8 EI-Maide 5/109.

% El-Fatr 35/38.
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ve’l-arz”® kullanimi ile insanlarin bilmedigi her sey anlamina gelmektedir.®t
Ozellikle Bakara Stresi 3. ayetteki “bi’l-gayb” ifadesi Kur’an-1 Kerim’de bulunan
“gayb” terimiyle ilgili ayetlerin girizgah1 mahiyetindedir. Aym sekilde “bi’l-gayb”
ifadesi Kur’an-1 Kerimde on bir yerde daha zikredilmektedir.? S6z konusu olan
Bakara Stiresi 3. ayetin tarihsel baglamini géz dniine almadan sadece nahiv agisindan
baktigimiz zaman “bi’l-gayb” kelimesi igin iki tiir konum muhtemeldir. ilk olarak
buradaki “bi’l-gayb” ifadesinin meful oldugunu varsayarsak ayete “gayba inananlar”
anlammda mana verebiliriz. Ikinci ihtimal olarak “bi’l-gayb” ifadesini hal olarak
kabul edersek “gormedikleri halde veya baskalari gérmezken inananlar” anlamina
gelmektedir. Ayette gecen “gayb” kelimesine Allah katindan gelenler, cennet ve
cehennem gibi kullarin gozleriyle gérmedikleri seyler, Kur’an, Allah’a, meleklerine,
peygamberlerine, ahiret giiniine, cennete ve cehenneme, Allah’in huzuruna ¢ikmaya
ve oldiikten sonra dirilmeye iman etmek gibi anlamlar yiiklenmistir.®® Yapilan bu
tevillerden anlasildig: lizere “gayb” kelimesi ile duyularla algilanamayan bir alemin
varli1 kabul edilerek keyfiyeti hakkinda tahminlerde bulunulmustur. “Gayb: bilmek

2564

Allah’a mahsustur’™* ayeti baglaminda Bakara Stresi 3. ayet ele alindiginda gayba

inananlar anlaminda mana vermek daha isabetli olacaktir.

2 A

Insan merkezli diisiiniildiigii ve “Gayb1 bilmek Allah’a mahsustur” ayeti g6z
oniinde bulunduruldugu zaman her ne kadar gaybin bilgisi Allah’a mahsus ise de;
“0, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak, (bildirmeyi) diledigi
pevgamber bunun disindadir” ayetine ve diger bazi durumlarda Allah’in gaybi

diledigine bildirdigi farkl1 Ayetlerde zikredilmektedir.®®

60 En-Nahl 16/77.

61 Celebi, “Gayb”, 13/406.

62 Abdiilbaki, “G-y-b”, 507.

63 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir (6. 310/923), Taberi Tefsiri, cev. Kerim Aytekin-Hasan Karakaya,
(istanbul: Hisar Nesriyat, 1996), 1/112.

64 Yunus 10/20; en-Neml 27/65.

65 E|-Cin 72/26-27; Al-i imran3/179; Had 11/49.
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2.3. Kur’an’da Gaybin Ontolojik, Epistemolojik ve Etik Varhgi

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde gegcmis kavimler ve olaylar, icinde
bulunulan zaman ve gelecekle ilgili bilgilere yer verilmektedir. Bu noktadan
hareketle Kur’an’da ge¢mis, simdiki ve gelecek zamandan bahsetmek miimkiindiir.
Gecgmis zamanla ilgili olarak daha Once yasamis bir¢ok peygamber ve onlarin
timmetleri, helak edilmis kavimler, insanligin yaratilisi vb. maziye ait pek ¢ok
bilgiler Kur’an-1 Kerim’de mevcuttur. Bunun yani sira i¢inde bulunulan zamanla
alakali bilgiler de yer almaktadir. Mesela insanin ne ile sorumlu tutuldugundan, ideal
bir yasam bi¢iminden, Allah’in emir ve yasaklarindan, insanin hayati boyunca
yaptig1 her amelinden sorumlu tutulacagindan ve bunlar gibi simdiki zamana dahil
olan bir¢ok konuya Kur’an’da deginilmektedir. Bununla beraber gelecekle alakali
birtakim bilgiler de yer almaktadir. Ornegin Mekke’nin fethedilecegi,®® Rum
ordularmin Farslara galip gelecegi,®” ahiret hayat,%® cennet ve cehennem® gibi
gelecege doniik bircok olay haber verilmektedir. Biitiin bu bilgiler géz Oniinde
bulunduruldugu zaman okuma yazma bilmeyen bir peygamberin ge¢mis kavimlerden
ve peygamberlerden bu derece detayli bir sekilde bahsetmesi, insanlarin hayatlarini
diizenlemeleri icin bu kadar isabetli kararlar vermesi, gelecekte gergeklesecek olan
bunca olay1 bildirmesi vahiy alarak gaybtan haber vermekten baska bir seyle

aciklanmast miimkiin degildir. Bu vahyin hakikati ise mucizelerle ispatlanmistir.

Kur’an’da gaybin varliginin delilleri elbette bu haberlerle sinirli degildir.
Gecmis ve gelecekle alakali bu bilgilerin yani1 sira insanlarin mahiyetini ve
keyfiyetini bilmedigi birgok metafizik kavram zikredilmektedir. Ornegin Kur’an’da

gecen ars,’° kiirsi,’* sidretii’l-miinteha,’® cennet,”® cehennem’™ vb. birgok metafizik

% E|-Fetih 48/1.

67 Er-Rim 30/1-6.

6 Al-i imran 3/77.

89 Ez-Ziimer 39/71-72.
70 Et-Tevbe 9/129.

"1 El-Bakara 2/255.

2 En-Necm 53/14.

3 El- Maide 5/85.

7 Al-i Imran 3/12.
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kavramlarin mahiyetleri hakkinda pek fazla bilgi verilmemekle beraber varligina
iman edilmesi istenen hususlardir. Bununla birlikte ayni zamanda rih,”® melek,’®
seytan,”’ cin’® gibi mahiyetleri hakkinda kesin bilgi sahibi olamadigimiz birgok
metafizik varliklardan bahsedilmektedir. Bu varliklarla ilgili daha ¢ok seytan ve
cinlerin insanlar gibi akil ve irdde sahibi varliklar oldugundan ve i¢lerinde Allah’a
iman edenlerle birlikte inkar edenlerin de oldugundan bahsedilmektedir. Seytanin
insana siirekli vesvese verdiginden’®, diismanlik yaptigindan® séz edilmektedir.
Melekler hakkinda ise sadece Allah’a iman eden, Allah’in gorevli kullar1 ve
miiminler i¢in hayir dua eden varliklar olduklarindan® bahsedilmektedir. Kur’an’da
yapilari, sekilleri ve mahiyetleri hakkinda ¢ok fazla bilgi verilmeyen bu varliklarla
ilgili genel olarak insanlarla iligkilerine vurgu yapilarak miiminlerin imanlarini

artirmalar1 ve birtakim nasihatler almalari i¢in s6z edilmistir.

Biitiin bu metafizik kavramlar ve varliklarin yan1 sira Kur’an-1 Kerim’de gayb
alaninin varlifia isaret eden birtakim bilgiler mevcuttur. Ornegin Allah’in (c.c.) zati
ve sifatlari, alemin baglangici, 6limden sonraki hayat gibi bircok konuda bilgiler
verilmektedir. Tarihin eski donemlerinden beri varligini sorgulayan insanoglu icin
belki de bu sorular ¢ok ulagsmak istedigi gayb alaninin merkezini olusturmaktadir.
Iste Kur’an-1 Kerim’de bu sorularla ilgili birtakim cevaplar verilerek hem kismi
acidan insanlarin meraki giderilmekte hem de duyu 6tesi bir alemin varligindan
bahsedilerek gayba imanin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir. Bu baglamda Kur’an’da
birgok ayette asil imanin gayba inanmak oldugundan bahsedilmektedir. Zikredilen
biitiin bu metafizik kavramlar, mahiyeti bilinmeyen varliklar ve insanin idrakini agan
bu konular dikkate alindiginda Kur’an-1 Kerim’de gaybin ontolojik varligindan sz

etmek mumkiindiir.

S El-isra 17/85.

6 E|-Bakara 2/30.
T El-Bakara 2/36.
8 E|-Cin 72/1-2.

™ El-A’raf 7/200.
80 Y4asin 36/60.

81 E|-Mii’min 40/7.
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Kur’an-1 Kerim’de gayb kavramini epistemolojik agidan ele aldigimizda bu
konuyu ikiye ayirmak miimkiindiir. Yani gayb kavrami sadece Allah’in (c.c.) bildigi
“mutlak gayb” ve Allah’mn (c.c.) diledigi kullarina bildirdigi veya insanlarin kendi
cabalariyla elde ettigi bilgi alan1 olan “izafi gayb” olarak tasnif edilebilir. Mutlak
gayb kavrami ile genel olarak kiyamet saati, insanlarin riziklari, kader, ecel vakti gibi
Allah’tan baskasinin bilmesi miimkiin olmayan gayb alan1 kastedilmektedir.8? Ayrica
Lokman Stresi’nde bu husus soyle izah edilmektedir: “Kiyametin kopmasi
hakkindaki bilgi yalniz Allah ' in katindadwr; O, yagmuru yagdirmakta, rahimlerdekini
bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez, hi¢ kimse nerede olecegini

bilemez; ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.”®

Yukarida bahsedildigi gibi bilgisi Allah’a ait olan bu mutlak gayb alaninin
yaninda bir de kullarin sahip oldugu bilgi alanim ifade eden izafi gayb vardir. izafi
gayb kavrami ile Allah’in (c.c.) kullarina bildirdigi seyler kastedilmektedir. Mutlak
gaybin bilgisi Allah’a (c.c.) ait olmakla beraber Allah’in(c.c.) bazen kullarin
ulagmalar1 miimkiin olmayan konularda baz1 bilgiler verdigi sdyle belirtilmistir: “(Ey
inkar edenler!) Allah miiminleri, pisi temizden ayirmadan bulundugunuz hal iizere
bwrakacak degildir. Allah size gaybt da bildirecek degildir; fakat Allah
peygamberlerinden diledigini bunun i¢in seger. Artik Allah’a ve peygamberlerine

iman edin, inanir ve sakinirsaniz sizin igin biiyiik bir ecir vardir.”®

S6z konusu bu ayetle birlikte diger birgok ayette izafi gayb alanina dair
isaretler verilerek Allah’in (c.c.) kullarma gayba dair bildirmis oldugu haberlerin
varh@ ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin; Hz. Ibrahim’e yer ve goklerin melekitunun
gosterildigi®, Hz. Yisufa riiya tabir ilminin verildigi®®, Hz. Isa’nin Israilogullari’nin

evlerinde ne yiyip neler biriktirdiklerini haber vermesi®’ gibi meydana gelen pek ¢ok

8 Necati Kara, “Kur’an’da Gayb”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, (Haziran 1994), 60-
63.

8 Lokman 31/34.

84 Al-i imran 3/179.

8 EI-En’am 6/75.

8 Yusuf 12/21-37.

87 Al-i Imran 3/49.
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hadisede, Allah’n (c.c.) peygamberlerini destekledigini gostermek igin, gayb alanina
dahil olabilecek konularda onlara bilgiler verdigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
(sav) gaybi bilip bilmedigi hususunda ise sahabe arasinda goriis farkliliklar vardir.
Huzeyfe b. Yeman (r. a.), Ebu Zer el-Giffari (r. a.), Selman-1 Farisi (r. a.) gibi bazi
sahabiler Peygamberimiz’in (sav) “Allah(c.c.) yeryiiziinii éniimde diirdii de sarkini ve
garbini gordiim”®® hadis-i serifine dayanarak kiyamete kadar gerceklesecek her seyi
bildigini iddia etmislerdir. Hz. Aise (r. anha) basta olmak iizere bazi sahabiler de

Peygamber Efendimiz’in (sav) gayb1 mutlak anlamda bilmedigini kabul etmislerdir.%®

Izafi gayb alam hakkinda Allah’mn(c.c.) gayba muttali kildig1 kullar
hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Mutezile alimleriyle birlikte Imam Maturidi (6.
333/944) gibi baz1 Ehl-i siinnet alimleri ayetlerdeki®® gayba muttali olan kullar
anlamindaki ~ “rusul” lafzim  “peygamberler” seklinde simirlandirmislardir.%
Maturidi’ye gore Allah’in resul vasitasiyla haber verdigi bilgiler o kisinin
peygamberlikle gorevli oldugunu ifade etmektedir.® Fahreddin er-Razi, (6.
606/1210) ibn Haldun (8. 808/1406) gibi bazi Aalimler ise Allah’in (c.c.)
peygamberler disinda bazi segkin kullarin1 da ilham, kesif, riiya gibi yollarla gayba

muttali kilabilecegini iddia etmislerdir.®®

Goriildugii iizere gayb kavrami epistemolojik agidan ele alindiginda Allah’in
(c.c.) bilgisini ifade eden mutlak gayb ve bazi kullarin muttali oldugu izafi gayb
seklinde siniflandirilmaktadir. Fakat gayba muttali kilinan kullarin kimler oldugu

hususundaki tartigmalar bugiin de devam etmektedir. Bu kullar1 peygamberlerle

8 Miislim, Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri (8. 261/875), el-Cami ‘u’s-Sahih, (Erbil: Daru’s-Selam
Yaymevi, 2000), “Fiten”, 19.

8 Tirmizi, EbG fsd Muhammed b. Isa b. Sevre (6. 279/892), el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk. Mahmud Muhammed
Mahmut Hasan Nassar (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1996), “Tefsir”, 7, (No. 3068).

% Al-i Imran3/179; el-Cin 72/26-27.

91 Maturidi, Eba Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi (8. 333/944), Tevilatii’l-Kur’dn,
thk. Halil ibrahim Kagar-Bekir Topaloglu, (istanbul: Mizan Yayinlar1, 2007), 2/490-491.

92 Maturidi, Tevilatii’I-Kur’én, 16/184.

9 Celebi, “Gayb”, 13/407.; er-Razi, Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin (6. 606/1210),
Mefitihu’I-Gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr Yaymevi, 1981), 30/168.
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sinirlandiran alimler oldugu gibi riyazet ve keramet sahibi miimin kullar1 da bu

seckin kullar arasinda kabul eden alimler mevcuttur.%

Kur’an-1 Kerim’de gayba iman konusu ele alininca etik olarak varligindan da
sOz etmek gerekir. Kur’an’da da belirtildigi {izere insan beden ve riihtan olusan bir
canlidir. Bu hususla alakali Hz. Adem’in yaratilisindan bahsederken; “Hani Rabbin
meleklere demisti ki: "Ben sekillenebilir ozlii balciktan, (sekil verilip) kurutulmusg
camurdan bir insan yaratacagim. Onun seklini tamamladigim ve ona rithumdan
iifledigim vakit siz de hemen onun icin secdeye kapamin"®® buyrulmustur. Bu da
insanin hem maddi hem de manevi yoniiniin bulundugu anlamia gelmektedir. insan
bedeninde zaman zaman acikmak, yorulmak, susamak gibi bazi ihtiyaglar hasil olur.
Ayni sekilde rihumuzda da sevgi, saygi, giiven, teslimiyet gibi birtakim duygularin
beslenmesi ve takviye edilmesi gerekmektedir. Bu konu Kur’an-1 Kerim’de “Biz
Kur’an’dan oyle bir sey indiriyoruz ki, o miiminler i¢in bir sifa, bir rahmettir;
zalimlerin ise sadece ziyamm arttirir”®® seklinde agiklanmustir. Bu ayetlerden de
hareketle Kur’an’da insanin hem maddi hem de manevi yoniine deginilerek imanin
Oziinii teskil eden gaybin etik olarak varhigindan bahsedilebilir. Ayrica bu sekilde
Kur’an’da insanin riih ve bedenden olusan yapisina vurgu yapilarak manevi yoniiniin

imanla doldurulabileceginden soz edilmistir.%’

Ote yandan gayba imanla ilgili olarak “(Onlar) gayba iman ederler, namazi
kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayir yolunda harcarlar’®® buyrulmustur.
Allah’in (c.c.) emirlerine uyarak gayba iman eden miiminlerin vasiflarinin
zikredildigi bu ayette gayba imandan sonra namaz kilarak ibadet ederek itaatkar olma
ve Allah’in (c.c.) verdigi riziklardan insanlarla paylasarak yardimsever olma sifatlar
On plana ¢ikmaktadir. Diger ayetlerde namazin insani kotiiliiklerden alikoydugundan

da bahsedilmektedir.®® Biitiin bu 6zellikler géz oniinde bulunduruldugunda gayba

% Celebi, “Gayb”, 13/407.

9 El-Hicr 15/28-29.

% E|-fsra 17/82.

9 Celebi, “Gayb”, 13/407-408.; er-Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 21/ 34.
9 E|-Bakara 2/3.

9 El-Ankebut 29/45.
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iman eden bir insanin en basta Rabbi’ne itaatkar oldugu, kotiilikklerden uzak durdugu
ve yardimseverlik gibi giizel huylara sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu noktadan
hareketle gayba imanin etik olarak insan1 olgunlastirdigi, manevi yonini

giiclendirdigi ve rih saglhigini diizenledigi rahatlikla goriilmektedir.
2.4. Gayba imanin Temellendirilmesi

Yukarida tanimi yapilan ve Kur’an’daki kullanimidan bahsedilen sekliyle
gayb kavrami, “duyularla algilanamayan, sadece peygamberlerin bildirmesiyle
hakkinda bilgi edinilen bir varhik alan1” seklinde aciklanmaktadir.!® Bu cihetten
bakildiginda gayb terimi, gozle goriilen alem anlaminda “sehadet” kelimesinin
z1ddidir.!®? Bununla beraber gayb kavrami mevcut ve makul kelimelerinin ziddi
degildir.1%? Ciinkii bir seyin insan duyularryla algilanamamasi ve gozle goriillememesi
o seyin mevcut olmadigi anlamina gelmez. Ornegin dogada insan kulagmin esik
araliginda olmayan ve dogal olarak isitemedigimiz bir¢ok ses mevcuttur. Ama ayni
zamanda insan disinda birgok canli bu sesleri isitebilmektedir. Hal boyle iken
pozitivist ve materyalist diistiniirlerin yaptig1 gibi insanin algilayamadigi her seyi yok
hiikkmiinde saymak biiyiik bir hata olacaktir. Ayni sekilde duyularla algilanamayan
varliklar1 veya su an mevcut olmayan bilgileri ve diisiinceleri makul kabul etmemek
de aym hataya dahildir. Clinkii tarihteki bircok mucit, icat ettikleri nesneler heniiz
mevcut degilken sadece zihinlerindeki fikirlerden yola ¢ikip bu nesneleri tasarlayarak
icat etmislerdir. Eger mevcut ve makul kelimeleri gaybin ziddi anlaminda
kullanilsaydi herhalde bugiine kadar higbir icat gerceklestirilemezdi. Haber verilmis
olmakla birlikte bu diinyada bilinemeyen ve goriilemeyen birgok seyin bir giin gelip
goriilecegi ve anlasilacag Kur’an’da beyan edilmektedir: “Ey iman edenler! Allah’a,
peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba iman

edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdar eden

100 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “gyb”, 1/654.

101 {bn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, “shd”, 3/239.

102 yyusuf Sevki Yavuz, “Gayba imanin Dini Temelleri”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari, 5/39 (Istanbul: Islami
Ilimler Arastirma Vakfi Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi, 2003), 172.
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kimse iyice sapumistir.”*%®® Goriildiigii iizere Allah, insanlardan melek, ahiret,
peygamberlik ve bununla beraber vahiy, micize gibi gayb alanina dahil olan bir¢ok
olguya iman etmelerini istemistir. S6z konusu ayet ve iman kavraminin gegtigi diger
ayetler incelendiginde imanin gayba, yani gozle goriilemeyene inanmak oldugu
acikca anlasilmaktadir. Bu durumda Islam inancina gore insanoglu, imtihan igin
gonderildigi diinya hayatinda sehadet aleminin yaninda gayb alemine de inanarak
imtihaninin ve inancinin geregini yerine getirmekle miikellef tutulmustur. Bu
sebepledir ki, bircok Islam 4alimi tarafindan insanin &liirken ahiret kapisinin
aralandig1 son anda iman etmesi gegersiz sayilmistir.®* Bu durum Mii’min Sresi 84.
ve 85. ayetlerde su sekilde izah edilmistir: “Dehsetli cezamizi gordiiklerinde,
“Allah’n birligine inandik, O’na ortak kostugumuz seyleri de simdi reddetmekteyiz”
derler. Ama azabimizi  gordiiklerinde artik inanmalart  kendilerine fayda
vermeyecektir; Allah i, kullar: hakkinda éteden beri uygulanan yasasi béyledir. Iste

o zaman artik inkdrcilar hiisrana ugramiglardir.”

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette belirtildigi {izere gayba iman her insana
farzdir. Bununla birlikte akl-1 selim ile diisiiniildiigiinde gayba imanin 6nemi ortaya
¢ikmaktadir. Gayba iman1 nakli ve akli agidan temellendirmek miimkiindiir. Nakli
acidan ele alindiginda az Once belirtildigi gibi Firavun’un bogulmak {izereyken
“Iman ettim” demesi'® {izerine imaninin gegerli olmadig: hususunda imam Maturidi
gibi bircok alimin beyani vardir.!®® Ayrica Islam’mn ikinci kaynagi olan hadislerde de
gayba imanin bir¢ok nakli delili bulunmaktadir. Mesela Allah’in (c.c.) Peygamber
Efendimiz’e (sav) niibiivvetini agikca teblig etmesini emretmesinden sonral®’
Resulullah’in (sav) Mekkelileri Islam’a davet etmek i¢in Safa Tepesi’ne ¢ikarak “Ey
Kureys toplulugu! Size bu dagin ardinda veya su vadide diisman atlilar: var. Sabaha

veya aksama, tizerinize hiicum edeceklerini soyleyecek olursam, bana inanir

103 En-Nisa 4/136.

104 yysuf Sevki Yavuz, “Be’s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
5/527.

105 yunus 10/91

106Maturidi, Te 'vildtii’|-Kur’dn, 13/102.

107 El-Hicr 15/94.
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musiniz?" deyince bunun izerine “Evet” cevabini alan Hz. Peygamber (sav), “Oyle

ise, ben size, oniiniizde gelecek biiyiik bir azabin habercisiyim.”1%®

seklinde devam
etmistir. Buradan anlasilacagi lizere peygamberler insanlar1 gérmedikleri bir dleme

yani gayba imana davet eden elgilerdir.1%®

Nakli olarak temellendirilen gayba imanin, akli olarak da temellendirilmesi
mimkiindiir. Gayb aleminin imkani1 duyularla degil akil ve rasyonel bilgilerle
belirlenmektedir. Ciinkii daha once de belirtildigi gibi gayb alemi duyu Otesi bir
alemdir. Baz1 pozitivist ve materyalist diislinlirler bu durumdan yola ¢ikarak, deney
ve gozlemi esas alip gayba imani inkar etmeye ¢alismislardir. Fakat akl-1 selim sahibi
her insan onlarin hataya diistiiklerini rahatlikla anlayabilmektedir. Ciinkii zaten
duyular 6tesi kabul ettigimiz bir alemi, duyularla algilanamadig: i¢in inkar etmek
bariz bir hatadir. Ayni1 sekilde konunun girisinde de ifade edildigi gibi bir seyin
goriilmesi veya isitilmesi i¢in o seyin var olmasi gerekir. Fakat var olmasi igin

mutlaka goriilmesi veya isitilmesi gerekli degildir.'°

Nitekim tarih boyunca Allah’in (c.c.) niiblivvetle gorevlendirdigi birgok
peygamber, insanlar1 goriillmeyen bir ilaha ve goriilmeyen bir aleme yani gayba iman
etmeye cagirmistir. Bu daveti yapan elgilerin sahsi hayatlari, karakterleri ve
yasamlar1 detayli bir sekilde incelendiginde ne kadar iistiin birer sahsiyet ve ahlak
abidesi olduklar1 ortaya cikacaktir. Iste bu sebeple bu iistiin sahsiyetlerin ¢agirmis
olduklar1 gayb inanci, insanlari erdemli bir hayat siirmeye davet etmektedir. Bu
durum go6z Oniinde bulunduruldugunda ve rasyonel bilgilerle ele alindiginda gayba

iman etmenin ahlaki agidan insanlara birgok fayda saglayacagi kesinlesmis olacaktir.

Biitiin bu nakli ve akli delillerin ardindan pozitivist ve materyalist bazi
diistintirlerin yaptig1 gibi duyularla algilanamadig: i¢in duyu 6tesi bir alemin varligini

inkar etmek insan1 biiyiik bir yanlisa siiriikkleyecektir. Ayrica bugiin insanlik, goziiyle

108 Byhari, Ebfi Abdilldh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi (6. 256/870), el-Cdmi ‘u’l-miisnedii’s-sahihu I-
Muhtasar min umiri Resilillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih (Dimesk: Daru Ibni Kesir,
2002), “Tefsir”, 111, No: 4971.

109 Yavuz, , “Gayba Imanin Dini Temelleri”, 175.

10 Yavuz, , “Gayba Imanin Dini Temelleri”, 177.
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goremedigi mikrop, bakteri vs. birgok canliyt mikroskop vb. aletlerle rahatlikla
gorebilmektedir. Ayni1 sekilde esik araligimizda olmayan, kulaklarimizla
duyamadigimiz birgok ses dalgasini ses cihazlar1 sayesinde tespit edebilmekteyiz.
Iste bu &rneklerde oldugu gibi insanoglu duyularinin yeterli olmadig: alanlar icin
birtakim aletler kullanmaktadir. Bu sartlar dikkate alindiginda insanlarin Allah (c.c.)
ile iletisim kurmak, diinyaya gonderilis amacin1 6grenmek, diinyada ideal bir yagam
bi¢imi belirlemek, diinya ve ahiret saadetini kazanmak igin peygamberlere
inanmalari, onlarin gaybla ilgili verdigi haberleri dogru kabul etmeleri insan yapisi
geregince gayet dogal bir durumdur ve duyular Otesi alem hakkinda bilgi
edinmesinin en biiyiik kaynagidir.1!?

2.5. Gayba Dahil Olan Baz1 Konular
2.5.1. Vahiy

Kur’an-1 Kerim’de duyularla algilanamayan varlik alani olan gaybin baslangi¢
noktasi hi¢ siiphesiz vahiydir. Gayb aleminin anahtar1 olan vahiy kelimesi sozliikte
ilham, emir, isaret, kalbe ilga etmek gibi anlamlara gelmektedir.!'? Vahiy kelimesi
bazen s0z, yaz1 ve isaret gibi kendisiyle delil gosterilen her sey veya vahyedilen sey
anlaminda da kullamlmaktadir.**® Her ne kadar vahiy kelimesiyle vahyedilen bilgiler
kastedilse de, aslinda bu kavramin “Allah’in bildirmesi” anlaminda kullanilmasi
daha isabetli olacaktir.'** Vahyin kelime anlami ve Kur’an’da ki kullanimi goz
onlinde bulundurulacak olursa bu kavram; “Allah’in diledigi bir peygamberine
manevi bir halde yani duyularla ve akil yiiriitmeyle anlagilamayacak sekilde gizlice
ve hizlica bildirdigi sézleri” seklinde tarif edilebilir. Bu tanimdan hareketle vahiyle
ilgili dikkat edilmesi gereken nokta vahyin duyu 6tesi bir olgu oldugudur. Ciinkii

vahiy Allah’in sozleri olmasi sebebiyle maddi olarak duyularla degil manevi olarak

M Yavuz, , “Gayba Imanin Dini Temelleri”, 179.

112 jbn Manzdr, Lisdnii I-Arab, “vhy”, 15/380.

113 Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif (6. 816/1413), Kitabu 't-Ta rifdt, ¢ev. Arif
Erkan, (Istanbul: Bahar Yaynlari, 1997), “Vahy”, 248.

114 [sfehani, “V-h-y”, 1140
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rih yoluyla elde edilen lafizlardir. Ayrica yine bu tariften hareketle vahiyle ilgili
olarak gizli ve hizli olma 6zelligi 6nemli hususlardan biridir. Ciinkii vahiy Allah’in
diledigi ve peygamber olarak sectigi kuluna bildirmesi sebebiyle gizli ve
maddiyattan miinezzeh bir sekilde manevi bir hal olmasi sebebiyle de hizli bir

eylemdir.

Vahiy kavrami Kur’an-1 Kerim’de fiil kalibiyla yetmis, mastar kalibiyla alt1
yerde gegmektedir.'!® Kur’an’da hem peygamberler hem veliler hem de diger canlilar
icin kullanilan vahiy kelimesini genel anlamda niibiivvet vahyi ve ilham vahyi olarak
ikiye ayirmamiz miimkiindiir.*® Vahiy denince ilk akla gelen anlam olarak niibiivvet
vahyi; “Allah’in peygamberlerine bildirerek niibiivvetin baglangici olan ve insanlara
teblig edilmesi gereken sozler” seklinde tarif edilebilir. Vahiy kelimesinin
peygamberler disindaki kullanimina bakarsak miimin sinifi igerisinde en iist seviyeye
ulagmis, takva sahibi salih ve veli zatlara ve insan disindaki diger canlilara Allah’in
fitrl olarak vahyetmesi ilham olarak tanimlanabilir. Bu tasnif sayesinde ser’i olarak
hem peygamberler ile miiminler arasindaki fark ortaya konmus hem de baglayicilik
acisindan niibiivvet vahyi ve ilhamin fonksiyonlar1 ayirt edilmis olacaktir. Nitekim
Kur’an’da Allah’in gaybi1 diledigi resullerden baskasina bildirmeyecegi

belirtilmistir.*!’

Duyularla algilanamamasi ve akil dstii bir hal olmasi sebebiyle vahiy
kavrami, glinlimiizde oldukga tartisilan bir konudur. Son yiizyillarda Bati diinyasinda
materyalizm, pozitivizm, rasyonalizm gibi akimlarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
duyularla algilanamayan alemler, duyu otesi varliklara iman ve duyu oOtesi
alemlerden haber getirmek gibi konularda ciddi tartigmalara sebep olmustur.
Pozitivist ve materyalist disiiniirler tek 6l¢ii kaynagi olarak akli ve duyulart kabul
ettikleri i¢in hataya diigmektedirler. Clinkii zaten akil istii olarak kabul edilen bir

alemin varligini, duyularla algilanamayacak sekilde bu élemle iletisim kurmak

115 Abdiilbaki, “V-h-y”, 746-747.

116 Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnette Vahiy”, Vahiy ve Niibiivvet Serisi: 2, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
Istanbul: istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalari Merkezi Yaynlar1,2018) 33/201.

17 El-Cin 72/26.
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demek olan vahiy kavramini, akla uygun olmadigi1 gerekg¢esiyle inkar etmektedirler.
Inkar etmeseler dahi en azindan irrasyonel kabul ederek gayb Alemini ve bu alemin
anahtar1 olan vahiy kavramini dogrulugu ispatlanamayan bir kavram olarak
gormektedirler.!*® Vahiy kavrami her ne kadar peygamberlerin ve velilerin sahsi
tecriibelerinden ibaret olsa da Allah’in el¢isi oldugunu ve Allah’tan vahiy aldigini
iddia eden peygamberlerin gostermis olduklar1 micizeler sayesinde peygamberlerin
manevi bir hal olarak yasadigi ispatlanmis bir terimdir. Ote yandan bugiin
yeryiiziinde kabul géren dinlerin ¢ogunlugunu Islamiyet ve Ehl-i kitap olarak
adlandirilan Yahadilik, Hristiyanlik olusturmaktadir. Diinya genelinde kabul géren
ve milyonlarca mensubu olan bu dinlere bakildiginda vahiy olgusu hepsinin ortak
noktasidir. Ayrica Allah’in yeryliziinde el¢i olarak gorevlendirdigi peygamberlerin
birbirlerini tasdik ve teyit etmeleri de aym1 kaynaktan vahiy ve gorev aldiklarinin
baska bir ispatidir. Aynmi sekilde bu peygamberlerin ge¢misten, i¢inde bulunduklari
zamandan ve gelecekten bilgi vermeleri vahiy aldiklar1 iddiasinin destekleyicisidir.
Mesela daha Once herhangi bir egitim almamis ve okuma yazma bilmeyen Hz.
Peygamber’in (sav), onceki peygamberlerin hayatlarindan bilgiler aktarmasi, Hz.
Isa’nmn insanlarm ne yiyip ne biriktirdiklerini haber vermesi,'*® Hz. Peygamber’in
(sav) Mekke’nin fethedilecegini?® ve iranlilar’a maglup olan Rumlar’m yakin tarihte
galip gelecegini soylemesi'?? tarihte vukd’ bulmus ve dogrulugu ispatlanmis
hadiselerdir. Bununla birlikte hayatlar1 boyunca en ufak bir ahlaksizlikla bile
anilmayan peygamberlerin getirdigi haberlerin dogru ¢ikmasiyla birlikte manevi ve
sahsi bir hal olan vahiy durumu da dogrulugu kesin olarak kabul edilmesi gereken
haberlerdendir. Ciinkii hayatlar1 boyunca kimseye en ufak bir yalan dahi séylemeyen
peygamberler, vahiy konusunda da dogru soylediklerini ispat etmis

bulunmaktadirlar.

18 Halis Albayrak, “Vahiy Gergegi”, Kutlu Dogum Haftasi Sempozyumu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 111.
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Ayrica pozitivistlerin vahiy konusunda diistiikleri diger bir hata ise akla aykir1
olan seylerle akil iistii olan seyleri birbirine karistirmalaridir. insan rih ve bedenden
miirekkep bir canli olmasi sebebiyle vahiy denen bu manevi halin yasanmasi riha
hitap eden ve akla aykir1 olmayan bir haldir. Akil 6tesi olmasi ve duyularla
algilanamamasi zaten kabul edilen bir husustur. Eger vahiy herkes tarafindan
yasanabilen bir hal veya akil smirlari igerisinde bir durum olsaydi, o takdirde
peygamberlere imanin bir hiikmi kalmazdi. Ciinkii imanda asil husus gayba yani
goriinmeyen, duyularla algilanamayan ve akil 6tesi durumlara inanmaktir. Biitiin bu

veriler goz onilinde bulunduruldugunda vahyin aklen miimkiin oldugu ortadadir.

Vahiy konusunda tiizerinde durulmasi gereken diger bir husus, vahyin
gerekliligidir. Alemin ve biitiin canlilarm yaraticis1 olan Allah’in diinya ve ahiret
mutlulugu i¢in insanogluna bir yon tayin etmesi gayet normal hatta insanlik adina
zaruri bir durumdur. Deist bir bakis agisiyla Allah’in alemi yarattiktan sonra insanla
hicbir irtibat kurmadigin1 diistinmek biiyiik bir yanilgidir. Allah insana, yeryiiziinde
baska hicbir canliya vermedigi akil ve irdde nimetini bahsetmis, bununla beraber
yaptig1 davranislardan sorumlu tutmustur. Iste bu sorumlulugun geregi olarak
peygamber araciligryla mesuliyetlerini, helalleri ve haramlart bildirmistir. Genel
olarak vahyin gonderilis amaci ve gerekliligiyle alakali sunlar sdylenebilir: Allah, bir
imtihan yeri olan diinyada yarattigi insanla adaleti ve merhameti geregince
peygamberler vasitasiyla iletisim kurmustur. Bu iletisim sayesinde insanoglu
diinyaya gonderilis amacini, kendisini yaratan Allah’a ve ¢evresindeki insanlara karsi
bu diinyadaki hak ve sorumluluklarini, diinyada yasayabilecegi ideal diizeni,
oliimden sonraki hayat igin neler yapabilecegini, ahlakli ve erdemli bir hayat siirmek
icin gerekli olan kriterleri ve 6liimden sonra kendisini nelerin bekledigini 6grenmis,
ayrica daha birgok konuda bilgi sahibi olmustur. Iste bu ve benzeri gerekgelerle

vahyin insan hayatindaki degeri ve gerekliligi anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de gizlice bildirmek, ilham etmek anlamlarinda kullanilan

vahiy kavramimi kaynagi agisindan ilahi vahiy ve gayr-1 ilahi vahiy olarak ikiye
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ayirmamiz miimkiindiir. ilahi vahiy ile maksat, dlemin yaraticis1 olan Allah’in
yaratmig oldugu canlilarla gesitli sekilde iletisim kurmasidir. Gayr-1 ilahi vahiy ise
seytanin insanlar1 dogru yoldan saptirmak icin telkinlerde bulunmasi ve kalplerine

atmis oldugu vesveselerdir.'??

Yukarida izah edildigi lizere kdinatin yaraticist olan Allah Teala’nin insanlar
bir imtihan yeri olarak gonderdigi bu diinya hayatinda onlarla iletisim kurmasi son
derece normal bir durumdur. Iste ilahi vahyin temelini olusturan bu iletisim durumu
Kur’an’da soyle anlatilmaktadir: “Allah’in herhangi bir beser ile Konusmast ancak
vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir elgi gonderip, izni ile diledigini
vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok yiicedir, engin hikmet sahibidir. "%
Bu ayetten de anlasilacag: lizere Allah’in insanlarla iletisim kurdugu bir gergektir.
Bu ayetteki “beser” ifadesiyle Allah’in hem peygamberleriyle hem de takva sahibi
olan veli kullariyla ilham anlaminda iletisim kurdugu diisiiniilebilir. Bu konuda Islam
alimleri peygamberlerin diger insanlardan farkli oldugunu belirtmek ve
peygamberlerin almis olduklar1 vahyin teblig gorevini de beraberinde getirdigini
hatirlatmak i¢in Allah’in peygamberleriyle iletisim kurmasini vahiy, diger kullar1 ile
iletisim kurmasii da ilham olarak ifade etmislerdir. Burada 6nemli olan nokta ise
ayette belirtildigi gibi bu iletisimin gerceklesme halleridir. Yani ayetteki siralamaya
bakilacak olursa Allah insanlarla ya onlarin kalbine ilham etmek stretiyle vahiy
olarak konusur, ya kelamini herhangi bir elgiyi vasita kilmaksizin, peygambere
dogrudan doruya duyurur ki bu da mutlak anlamda kabul edilen niibiivvet vahyidir,
ya da Allah peygambere, el¢i/melek gonderir ve bu melek, Allah’in vahyini,
insan/beser olan peygambere teblig ederek ulastirir.'?* Imam Maturidi s6z konusu
ayetle ilgili olarak bu ayetin peygamberligin mahiyeti hususunda nazil oldugu
thtimali iizerinde durarak, nihayetinde bir beser olan peygamberlerin bu ii¢ sekilde

vahiy aldiklarmi ve baska bir ihtimalin bulunmadigmi belirtmistir.?® Allah’mn

122 E|-En’am 6/112; el-En’am 6/121.

123 Bs-Sura 42/51.

124 Er-Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 27/187-188.
125 Maturidi Tevilatii'I-Kur’an, 13/214.
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insanlarla iletisim kurma sekillerinden ilki olan vahiy yoluyla irtibat kurmasina
bakilacak olursa Hz. Nih’a gozetimi altinda bir gemi yapmasinin emredilmesi 6rnek
olarak verilebilir.'?® Ayrica Allah’m Hz. Misa nin annesine oglunu sandiga koyarak
nehre birakmasini vahyetmesi de bu tiir vahiylerden olarak kabul edilebilir.??’
Allah’1n insanlarla konusmasinin ikinci sekli olarak Hz. Miisa’ya vasitasiz bir sekilde
kelammi duyurmasi ornek verilebilir.}?® Son bir vahiy sekli olarak da Allah’in
peygamberine bir el¢i gondererek onunla konusmasidir. Nitekim Cibril’in (as)
Rihu’l-Kudiis olarak Peygamber Efendimiz’ e (sav) getirmis oldugu ayetler bu tiir

vahiy sekline 6rnek olarak verilebilir.!?°

Gayr-1ilahi olarak kabul edebilecegimiz vahiy tiirlerinde ise seytanin Allah’in
miimin kullarin1 dalalete diisiirmek i¢in dostlarina telkinlerde bulunmasi hususu,
Kur’an’da soyle beyan edilmektedir: “Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle
miicadele etmeleri icin telkinde bulunurlar.”**® Baska bir ayette ise peygamberlere
diisman kilinmis olan cin ve insan seytanlarinin, birbirlerini aldatmak i¢in yaldizl
sozler vahyettikleri, yani fisildasarak, gizlice sdyledikleri beyan edilmistir.’*! Bu
orneklerden de anlasilacag lizere Kur’an’da vahiy kavrami telkin etmek, fisildagsmak
anlamlarinda kullanilarak gayr-1 ilahi vahiy olarak adlandirilan vahiy gesitini de

kapsamaktadir.®?

Daha once de belirtildigi gibi Allah’in yarattigi insanlarla hem vahiy hem de
ilham yoluyla iletisim kurmasi miimkiin ve gereklidir. Bu noktadan hareketle ilk
insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’den'®® son peygamber olan Hz. Muhammed’e

(sav)® kadar istisnasiz biitiin peygamberlerin vahye muhatap olduklari

126 E]-M{i’mindn 23/27.

127 Taha 20/38-39.

128 Taha 20/13.

129 Ciircani, “Vahy”, 248.

130 E|-En’am 6/121.

131 E|-En’am 6/112.

182 Murat Siiliin, “Vahy, Niibiivvet Ve Kur'an’in Vahyedilis Asamalar1”, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi s. 11-12, (1994), 105.

133 E|-Bakara 2/37.

134 En-Necm 53/3-10.
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soylenebilir.!®* ilham konusunda ise Kur’dn’da Allah’in peygamberler disinda
mimin kullariyla, meleklerle ve tabiattaki bir¢ok varlikla iletisime gectigi, onlara
fitri bir emir olarak ilham ettiginden soz edilmektedir. Allah’in peygamberler
disindaki insanlarla ve canlilarla irtibat kurmasina ornek olarak Hz. Misa’nin
annesine bebegini nehre birakmasinin vahyedilmesi'®, melekler vasitasiyla Hz.
Meryem’e Hz. Isa’nin miijdelenmesi*®’, Allah’in Havarilere, kendisine ve Hz. isd’ya
iman etmelerini vahyetmesi'®, Bedir Savasi’nda Allah’in meleklere, miiminlerin

139

sebatlarin1 pekistirmeleri i¢in vahyetmesi—°, Allah’in ariya yuva kurmak igin

vahyetmesil®, kiyamet giiniinde Allah’in vahyetmesiyle yeryiiziiniin biitiin haberleri

1

anlatacak olmasi'*' alemin yaraticisinin peygamberler disindaki diger insanlarla,

meleklerle ve yeryiiziindeki diger varliklarla iletisim kurdugunun bariz 6rnekleridir.

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de gizlice haber vermek ve kalbe gelen mana
anlaminda kullanilan vahiy kavraminin ilahi ve gayr-1 ilahi anlamlarda kullanildigini
gormekteyiz. Ayrica ilahi vahyin peygamberlerin manevi bir tecriibe olarak yasadig
haller ve gormiis olduklar sadik riiyalar seklinde iletilmesiyle birlikte, miiminlerin
kalplerine ilham olarak sirayet etmesinden ve dogadaki varliklara fitri olarak
emredilen islerin oldugundan bahsedilebilir. Bununla beraber seytanin telkinlerde
bulunmasi da gayr-1 ilahi vahiy olarak kabul edilmektedir. Biitiin bu bilgiler 1s18inda
duyularla algilanamayan gayb &leminin anahtarmin vahiy oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Boylece vahiy olgusuyla birlikte akil istii olan fakat akla aykiri

olmayan gayb aleminin varligi bir kez daha ispatlanmis olacaktir.

135 E|-Cin 72/26; en-Nisa 4/163-165.
136 Taha 20/38-39; el-Kasas 28/7.

137 Al-i imran3/45.

138 El-Maide 5/111.

139 E|-Enfal 8/12.

140 En-Nahl 16/68.

141 El-Zilzal 99/4-5.
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2.5.2. Niibiivvet

Sozliikte “haber vermek” anlaminda “n-b-e” kokiinden!#? veya “yiikseklik ve
yiicelik” manasinda “n-b-v” kokiinden tiireyen niibiivvet kelimesi,**® “Allah ile akil
sahibi kullar1 arasinda yapilan elgilik gorevi” seklinde tanimlanmstir.}** Niibiivvet
kelimesinin faili olan “neb1” terimi ise bu elgilik gorevini yerine getiren zatlar igin
kullanilan bir sifattir.'*® Nebi kavrami 1stilahta ise “Kendisine melek vasitasiyla
vahyedilen veya kalbine ilham edilen veya silih riiya ile tenbih olunan kimse”
anlamina gelmektedir.'*® Bugiin Tiirk¢e’de bu elcilik goreviyle vazifelendirilmis
kisiler i¢in her ne kadar Fars¢a bir tabir olan “peygamber” kelimesi kullanilsa da,
Kur’an-1 Kerim’de bu gorev sahipleri i¢in “resul” veya “nebi” isimleri kullanilmustir.
Bazi Ehl-i siinnet alimleri tarafindan resul ve nebi kavramlari konusunda farkli
tarifler yapilsa da Kur’an’da bdyle bir ayrimin yapildigr goriinmemektedir. Onlara
gore kendisine yeni bir seriat ve kitap verilen peygambere resul, yeni bir kitap
getirmeyip kendinden Onceki peygamberlerin seriatlarini teblig eden peygamberlere
de nebi denilmektedir. Fakat Kur’dn’da nebi ve resul kavramlarinin bazen
birbirlerinin yerine kullamldig1 ayetler mevcuttur. Ornegin Peygamber Efendimiz
(sav) hakkinda bazi ayetlerde nebi*’, bazi Aayetlerde ise resul kelimesi
kullanilmistir.1*® Aym sekilde Kur’an’da kendisine yeni bir kitap verilmeyen Hz.
Ismail hakkinda da hem nebi hem de resul kavrami kullanilmaktadir.'*® Bu konuyla
ilgili olarak kisaca su ¢ikarimi yapmak miimkiindiir; Peygamberlere Allah’tan 6nemli
ve faydali haberler aldiklar i¢in “nebi”; aldiklar1 haberleri insanlara bildirdikleri i¢in

de “resul” denmektedir.**°

142 fbn Manzdr, Lisdnii I-Arab, “nbe”, 1/162.

143 fbn Manzdr, Lisdnii I-Arab, “nbv”, 15/302.

144 fsfehani, “N-b-e”, 789.

145 El-Hac 22/75.

146 Ciircani, “Nebi”, 237.

147 El-Enfal 8/64.

148 E|-Bakara 2/214.

149 Meryem 19/54.

150 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet (Peygamberlik)”, Diyanet Ilmi Dergi, 49/1 (Mart, 2013), 28.
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Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi lizere Allah tarih boyunca insanlara bir¢ok
peygamber gondermistir. ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ile baslayan
niibiivvet miiessesesi, insanlik tarihi boyunca dini olarak en 6nemli inan¢ konusu
olmustur. Insanlara ideal yasam bicimini gdsterme, hayatin ve yaratilisin amacini
Ogretme, dlinya ve ahiret saadetinin yollarin1 gésterme hususunda en énemli kavram
olan niibiivvet, insanlarin hem dini inanglar1 hem de bireysel ve sosyal yasantilarini
etkileyen en onemli faktor olmustur. Tarihte ve Kur’an’daki mevcut bilgiler goz
ontinde bulunduruldugunda peygamberler insanlara hem diinyevi hem de uhrevi
acidan onderlik yapmislardir. Bu liderlik zinciri Peygamber Efendimiz’e (sav) kadar
devam etmis ve niibiivvet halkas1 onunla tamamlanmigtir. Her dini inanista bulunan
peygamber algis1 incelendiginde peygamberlerin tarihin her doneminde insanlarin

hayatlarina yon veren birer {istlin sahsiyet olduklar1 anlasilmaktadir.

Tarih boyunca hep var olan niibiivvet kavraminin akli olarak imkanindan ve
varhigindan iki yonden soz edilebilir; Birincisi, Peygamber olarak vazifelendirilmis
sahsiyetlerin hayatlarina baktigimiz zaman ne kadar distlin nitelikli sahsiyetler
olduklarin1 gérmekteyiz. Gerek istiin ahlaki ozellikleri gerekse toplumdaki
liderlikleri ve saygiliklart onlarin ¢ok farkli zatlar olduklarinin birer alametidir. Hal
boyle iken Allah’in bu insanlari birer el¢i olarak se¢mesi ve onlar vasitasiyla
“miitekellim” ve “miirid” gibi isimlerini tecelli ettirmesi akla aykir
goriinmemektedir. Niiblivvetin imkan1 hususunda ikinci cihet olarak da insan1 yaratip
ona akil nimetini veren ve sorumlu kilan Allah’in, bir imtihan yeri olan bu diinya i¢in
insanlarla iletisim kurmast ve bu elgiler araciligiyla insanlara haklarmi ve
sorumluluklarint bildirmesi akli olarak bir gerekliliktir. Cenab-1 Hakk’in Kur’an’da
insanlar1 imtihan icin yarattig1 belirtilmistir.’® Bu imtihanin bir pargas1 olarak da
insana akil ve irdde nimeti verilmistir. insan bu akil nimetini kullanarak iyi veya kotii
isler yapabilir. Iste insanlar1 yaptig1 davranislarin iyi ve kotii olarak smiflandirilmast,
ahlaki bir diizen kurulmasi ve yaratilisimizin amaci olarak diinya hayatindaki

yerimizi, Onemimizi ve gorevimizi bildirmek i¢in Yiice Allah, peygamberler

151 Had 11/7.
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araciligiyla bizimle iletisim kurmustur. Bu sebeple niibiivvetin imkanindan ve
insanlar icin gerekliliginden bahsetmek miimkiindiir. Ote yandan aklin ve duyularmn
eksik kaldigr konularda peygamberler insanlara isik tutan kandiller olmuslardir.
Aklin cevap bulmakta zorlandig1 gegmisimiz ve gelecegimizle ilgili konularda Yiice
Allah, peygamberleri vesilesiyle bizim akillarimizi ve kalplerimizi tatmin etmistir.
Belki niibiivvet olgusu olmasa bile insan aklinin iyiligi ve kotialigh ayirt
edebilecegine dair bir soru akla gelebilir. Bu hususta her insanin zihinsel olarak ayni
seviyede olmadigini, herkesin iyiligi ve kotiliigii aywracak kriterleri akliyla
bulamayacagini, ayrica insanin yaraticist olan Allah’in insan i¢in neyin yararli ve

zararli oldugunu daha iyi bildigini g6z 6niinde bulundurmak gerekir.

Tarihte niiblivvetle vazifelendirilen peygamberlere bakildiginda hepsinde
ortak olan birtakim 6zellikler dikkat ¢cekmektedir. Biitiin peygamberlerin {istiin ahlak
sahibi olmalari, hayatlar1 boyunca yalandan ve iftiradan uzak durmalari, toplumda
giivenilen sahsiyetler olarak bilinmeleri bu ortak o6zellikler arasinda sayilabilir.
Bunun yaninda biitiin peygamberlerin niibiivvet hayatlar1 boyunca yasamis olduklar
haller birbirine benzemektedir. Niiblivvet iddiasinda bulunan ve insanlar1 hidayete
davet eden her peygamber insanlara karsi yumusak bir lislup ve yaklasim tarzi
sergilemistir. Insanlara karst bu tutum bircok insanin hidayete ermesine vesile
olmustur. Bu husus Kur’an’da “Sen onlara sirf Allah’in litfu sayesinde yumusak
davrandin. Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir
giderlerdi”™®* seklinde belirtilmistir. Peygamberlerin bu {istiin 6zelliklere sahip
olmas1 ve insanlara bu kadar giizel yaklagmalarina karsilik her peygamber kendisini
hidayete cagirdigi kavmi tarafindan diglanmis ve kotii muamelelere maruz kalmistir.
Ornegin Hz. Nih kavmini hidayete ve tevhide davet ettigi zaman inkarcilardan birisi
onun bir insan oldugunu sdyleyerek Allah’in elgisi olamayacagini ileri siirmiistiir.1®3
Ayni sekilde Hz. Masa, Firavun’a karsi tevhit miicadelesi verirken Firavun, onun

biiyiilenmis oldugunu iddia etmistir.’®* Hz. Masad’min bu miicadelesinden yiizyillar

152 Al-i imrén 3/159.
153 EI-Mii’mintin 23/24.
154 El-fsra 17/101.
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sonra Mekke’de Hz. Peygamber’in (sav) Islam’mn nurunu yaymaya calistigi
donemlerde okudugu Kur’an ayetlerine “eskilerin masallar1” denilerek yapmis
oldugu davet engellenmeye ¢alisilmistir.’® Biitiin bu inkarcilara kars1 Yiice Allah,
peygamberlerine ¢esitli micizeler vererek onlar1 desteklemis ve hak yolda
olduklarini ispatlamistir. Mesela Hz. Nih’un yapmis oldugu davete kavmi icabet
etmeyip inkarda israr edince Allah bu kavmi helak etmistir.®®® Ayni sekilde
Firavun’un Hz. Masa’nin biiylilendigini iddia etmesi iizerine Allah, Hz. Misa’ya
asas1 vasitasiyla bircok micize bahsederek O’nu teyit etmistir.’®” Allah, Resulii’ne
(sav) Kur’an’da Iranlilara maglup olan Rumlarin birkag sene icerisinde iranlilara
galip gelecegini bildirilerek gelecekten haber verilmistir.’®® Bu sayede Kur’an’m
“eskilerin masallar1” olmadigi, bilakis alemlerin yaraticis1 Allah’in kelami oldugu

ortaya ¢ikmistir.

Biitiin bu bilgiler g6z 6niinde bulunduruldugunda Allah’in imtihan yeri olarak
yarattig1 diinya hayatinda, peygamberler araciliiyla insanligi muhatap almasi, insana
hak ve sorumluluklarini bildirmesi, ideal bir yasam i¢in yon tayin etmesi ve diinya ve

ahiret saadeti i¢in rehberlikte bulunmasi aklen miimkiin ve gereklidir.
2.5.3. Miicize

Micize, Arapca bir kelime olup sozliikte giic yetirememe ve aciz kalma
anlamina gelen “acz” kokiinden tiireyen “miiciz” (aciz birakan) kavraminin isim
seklidir.'®® Kelime, “miciz” lafzinin sonuna “te” harfinin eklenmesiyle olusturulmus
ve micize (3)»2= ) seklini almistir. Boylece “asla gii¢ yetirtmeyen, kesinlikle aciz
birakan” anlamin1 kazanmigtir. Kur’an-1 Kerim’de macize kelimesi yer almamakla
birlikte acz (J==) kokiinden tiireyen cesitli fiil ve sifat kaliplart “aciz kalmak, giigsiiz

birakmak, Allah’in ayetlerini yalanlamak amaciyla yarismak™ manalarinda yirmi bir

155 El-En’am 6/25; el-Furkan 25/5-6.

156 Hid 11/36-48.

157 El-A’raf 7/103-107.

188 Al-i fmran 3/12.

159 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “acz”, 9/57; Halil ibrahim Bulut, “Mcize”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020) 30/350.
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ayette gecmektedir.!®® Her ne kadar kelam Alimlerinin tariflerinde bdyle ufak
farkliliklar yer alsa da 1stilahtaki genel anlamiyla micize: “Peygamberlik davasiyla
ilgili olarak hayra ve mutluluga ¢agiran, kendisinin Allah’in peygamberi oldugunu
iddia eden kimsenin dogrulugunu gosteren harikulade bir olaydir” seklinde tarif

edilmistir.16!

Yapilan bu tarifte baz1 hususlar dikkat ¢ekmektedir. Bu hususlarin birincisi,
micizenin peygamberlik iddia eden zatin elinde ortaya ¢ikmasi ve bu iddia sahibinin
dogruluguna delalet etmesidir. Ehl-i Stinnet alimlerine gore micize kavrami sadece
peygamberler i¢in kullanilmaktadir. Allah’in peygamberler disinda sectigi kullarina
bazi olaganiistii haller ikram ettigi goriilse de, bu gibi durumlar keramet olarak
adlandirilmis ve mdcize olarak kabul edilmemistir. Bu tutum sayesinde nebiler ile
veliler arasindaki farklar ortaya konulmustur. Allah’in veli kullarina ikram ettigi 6zel
hallere delil olarak da, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen Hz. Siilleyman’in Belkis’in tahti
icin bir bilginle girdigi diyalog ornek verilmistir. Neml Sdresi 40. ayette soyle
buyrulmustur: “(Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, “Ben onu sen goz ag¢ip

)

kapayincaya kadar getiririm” diye cevap verdi.” Bu konuya ek olarak Hz.
Zekeriya’nin Hz. Meryem’in mabetteki odasina her gittiginde yaninda yiyecekler
gdrmesi ornek verilebilir.'®? Bu ve bircok Ayetten anlasilacagi iizere Kur’an’da
Allah’in  peygamberler disginda da bazi segkin kullarni olaganiistii hallerle
destekledigi goriilmektedir. Fakat Ehl-1 Siinnet alimleri nebiler ile veliler arasindaki
farklar1 acike¢a belirterek nebilerin her bakimdan {istiin olduklarini ve velilerin higbir

sekilde nebilerin mertebelerine ulasamayacaklarini ifade etmislerdir.*®3

Tarifte dikkat ¢eken ikinci husus ise, micizenin meydan okunmasiyla birlikte
gerceklesmesidir. Kur’an’da gerek Hz. Peygamber’in (sav), gerekse diger

peygamberlerin mucizelerinden bahsedilirken zikredilen mucizelerin peygamberlik

160 Abdiilbaki, “Acz”, 446; Bulut, “Micize”, 30/350.

161 Ciircani, “Miicize”, 215.

162 Al-i Imran 3/37.

163 Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Béberti er-Rimi el-Misti (8. 1384), Serhu Akideti
Ehli’Siinneti ve’l-Cemaati, Thk. Arif Aytekin, (istanbul: Bereket Yaymlari, 2011), 148.
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iddiasin1 destekler mahiyette ve peygamberlerin inkarcilarina kars1t meydan okudugu
anlarda ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Hasil olan bu mticizeler, Allah’in, géndermis
oldugu elgilerinin ayn1 zamanda en biiyiik destekcisi oldugunun ispatidir. Insanlar,
Allah tarafindan peygamberlere bahsedilen bu miicizeler vasitasiyla peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin iddiasinin dogrulugunu tespit edebilmektedir. Bu durum
peygamberlerin niiblivvetinin en biiylik ispati oldugu gibi, kendisine iman eden

insanlarin da imanlarinin artmasina ve kalplerinin mutmain olmasina vesile olacaktir.

Tarifte 6ne ¢ikan tgiincii husus da, peygamberlik iddiasinda bulunan zatin
insanlara meydan okuyarak ortaya koydugu seyin olaganiistii olmasidir. Ciinkii bu
meydan okumalara micize denilmesinden maksat, insanlari bir benzerini getirmekten
aciz birakan olaganiistii durumlar demektir. Bu hususla ilgili olarak mtcizelerin
yegane Ozelliginin alemin nizamina aykirt olan olaganiistii hallerden olusmalaridir.
Bu durum her ne kadar alemin isleyisine aykiri ve insanlarin akillarina imkansiz
goziikse de aslinda Allah’in yaratmis oldugu alemin nizamini gecgici olarak
degistirmesi seklinde disiiniilmelidir. Bdyle bir yaklasimin benimsenmesi,
mucizelerin, peygamberleri desteklemek olan asil maksadinin anlagilmasinda ve
insanlar nazarinda muhal olan seylerin Allah katinda miimkiin oldugu inancinin idrak

edilmesi hususunda daha isabetli olacaktir.

Yukarida da belirtildigi iizere Kur’an-1 Kerim’de her ne kadar “micize”
kelimesi miistakil olarak yer almasa da, terimsel anlamda mitcize kelimesiyle es
anlamli olarak “Ayet, Beyyine, Burhan, Sultan, Hak, Furkan” gibi kelimeler

kullanilmistir.

2.5.3.1. Ayet

Ayet, kelime anlami olarak “isaret, ibret, delil, alamet” gibi anlamlara
gelmektedir. Terim anlami ise “herhangi bir seyin, amacin, iliskinin varligini

gosteren isaret” demektir.’®® Kur’an-1 Kerim’de tekil ve cogul halleriyle ii¢ yiiz

164 1bn Manzir, Lisdnii'I-Arab, “eye”, 14/61-62.
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seksen iki yerde “dyet” kelimesi gecmektedir.'®® Kur’an-1 Kerim’de gegen Ayet

kelimelerinin bir kismi da alamet yani “micize” anlamina gelmektedir.

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de, Bakara Stiresi’nin 211. ayetinde gecen
“Ayet” kelimesi, miicize anlamindaki kullanimlarindan biridir. Israilogullar’’nin,
kendilerine verilen nimetlere nankorliik ederek Allah’a iman etmemeleri veya iman
ettikleri halde gitinah islemekten ¢ekinmemelerini konu alan ayet-i kerimede
“Isrdilogullari’na sor: Onlara nice apacik dyet (miicize) verdik! Kim Allah’n
nimetini kendisine geldikten sonra degistirirse bilsin ki Allah cezalandirmada ¢ok

siddetlidir” buyrulmustur.

2.5.3.2 Beyyine

Kur’an-1 Kerim’de “micize” kelimesiyle es anlamli diger bir terim de
“Beyyine” kelimesidir. Beyyine, kelime anlam1 olarak “apagik delil, hiiccet, kesin
belge” demektir.'®® Kur’an-1 Kerim’de biri miizekker ve tekil (beyyin) olmak iizere
yirmi defa gegmekte, ayni kelimenin ¢ogulu olan “beyyinat” ise elli iki yerde

tekrarlanmakta ve genellikle “miicize” manasina gelmektedir.®’

Beyyine kelimesinin micize anlamindaki kullanimina 6rnek olarak; “And
olsun senden once biz nice peygamberleri kendi kavimlerine gonderdik.
Peygamberler onlara beyyineler (apagik miicizeler) getirdiler. Buna ragmen giinaha
saplananlara hak ettikleri cezay: verdik. Inananlara yardim etmek de bize diiger.”'®®

ayeti gosterilebilir.

2.5.3.3. Burhan

Yine Kur’dn-1 Kerim’de micize anlaminda kullanilan bir baska terim ise
“Burhan” kelimesidir. Burhan kelimesi Arapga bir kavramdir. “Berraklastirmak,

acikliga kavusturmak, delil getirmek” anlamindaki “b-r-h” (>_») kokiinden tiiretildigi

185yysuf Sevki Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/242; Abdiilbaki, “E-y-e”, 104-108.

166 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “byn”, 13/69.

167 Abdiilbaki, “B-y-n”, 140-145.

168 Er-Rim 30/47
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kabul edilmektedir. Terim anlami ise “dogrulugunda siiphe bulunmayan ve zaruri

bilgi getiren kesin delil; mantiktaki bes sanattan biri” demektir.°

Nisa Suresi 174. ayette “Ey insanlar! Siiphesiz size rabbinizden burhan (kesin
bir delil, miicize) geldi ve size apag¢ik bir nur indirdik” buyrulmaktadir. Bu ayette
insanin akl-1 selimle hareket ederek kainati ve kendisini incelemesi, alemin
yaraticisinin - Allah oldugunu fark etmesi, Kur’dn’in Allah keldami oldugunun
anlasilmas1 ve Allah’in gondermis oldugu elgisi Hz. Muhammed’e (sav) ittiba
edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Allah peygamberi Hz. Muhammed’e (sav)
vahyetmis oldugu Kur’an ile dlemin yaraticist oldugunu agikg¢a belirtmistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varlig1 ve birligi hususunda ortaya konulan deliller g6z
oniinde bulunduruldugunda bu bilgilerin kaynagi ve hitap sekli a¢isindan kesin bilgi
oldugu anlasiimaktadir.1’® Bu sebeple Allah’tan kesin bir delil olarak Kur’an’1 Kerim

hem lafz1 hem de manasi itibariyle insanlara yol gostericidir.

2.5.3.4.Sultan

Kur’an-1 Kerim’de miicize kelimesinin es anlamli kullanimlarindan biri de
“Sultan” kelimesidir. Sozliikte kesin delil, hiiccet gibi anlamlara gelen “Sultan”
kelimesinin, “kandili tutusturmak i¢in kullanilan zeytinyagi” anlamindaki “selit”
kelimesinden veya “kars1 konulamayacak bir gilice sahip olmak, mutlak iistiinliik
saglamak” manasina gelen “selata” mastarindan tiiretildigi belirtilmektedir. Terim

AN

anlami olarak ise “Sultan” kelimesi; “delil, kahr, kudret ve bu sayilanlara sahip olan
kimse” anlamlarinda kullanilmaktadir.t’* Sultan kelimesi Kur’an’da otuz yedi yerde

gecmektedir.1’

Zariyat Suresi 38. ayette; “Miisd 'da da (ibretler var). Onu apagik sultanla

(delillerle, miicizelerle) Firavun’a géndermistik.” buyrulmustur. Ayetteki “sultn”

169 Thn Manzir, Lisdnii'I-Arab, “brh”, 13/476; Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992) 6/429.

170 Er-Ra’d 13/3-4.

171 fbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, “slt”, 7/321; Isfehani, “S-I-t”, 420.

172 Abdiilbaki, “S-1-t”, 354-355.
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kelimesi bu baglamda “acik kanit” anlamina gelmektedir ve bununla Hz. Misa’nin

Firavun’un 6niinde sergiledigi micizeler kastedilmektedir.

2.5.3.5. Hakk

Liigatta; “inkar1 caiz olmayan gercek” anlaminda kullanilmaktadir.'”™ Ayrica
“Bir seyi hikmetinin geregi olarak yaratan, hikmetin geregi olarak yaratilan sey,
gerektigi yerde, gerektigi kadar, gerektigi zaman ortaya konan fiil, hareket ve s6z”
anlamlarinda isim olan hak kelimesi genellikle batilin zidd1 olarak gosterilir.1’*
Kur’an-1 Kerim’de iki yiiz kirk yedi yerde gecen!” hak kelimesi ayetlerin ¢ogunda
batiln zidd1 olarak kullanilmustir.'® Ayrica Kur’an’da “vakiaya, gercege uygun

o Z”l77

s 59178

9180

, “dogru haber”'’®, “dogru yol”!’®, “aslina uygun bilgi, inang, yakin %

29184

“delil”*8!, “bir olayin i¢ yiizii”'®?, “adalet”!8, “gdrev, 6dev, hiikiim”*®* anlamlarinda

da kullanmilmaktadir.18®

“Oyle ki, kendilerine katimizdan hak (miicize) geldiginde, "Bu diipediiz bir
biiyii!" dediler. Miisa soyle dedi: "Size ger¢ek ulagtiginda béoyle mi séylersiniz? Bu
sihir mi! Oysa sihirbazlar gergek bir basariya ulasamaz."*®® Bu ayet-i kerimelerden
de anlasilacag: lizere Kur’an-1 Kerim’de pek cok yerde “Hak™ kelimesi “miicize”

anlaminda kullanilmaktadir.

173 Ciircani, “Hakk”, 88.

174 Isfehani, “H-k-k”, 246, 247.

175 Abdiilbaki, “H-k-k”, 209.

176 E|-Bakara 2/42; en-Nisa 4/105; el-Maide 5/77.

7T El-A‘raf 7/169; Sad 38/84.

178 E|-Mii’mintn 23/62.

179 Y{inus 10/35.

180 Yiinus 10/36; en-Necm 53/28; Vakia 56/95.

181 Yinus 10/76-77.

182 ysuf 12/51.

183 A‘raf 7/89; Enbiya 21/112; Sad 38/22, 26; Ziimer 39/69, 75.
184 E|-Bakara 2/180, 236, 241; er-Rtim 30/47.

185 Mustafa Cagrici, “Hakk™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/137.
186 Y{inus 10/76-77.
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2.5.3.6. Furkan

“F-r-g” kokiinden tiireyen bircok isim ve sifat bulunmaktadir. Sozliikte bu
kavramlar “ayr1 olan parga/bolim, digerlerinden ayrilan topluluk, iki seyin arasini
ayirmak, hak ile batili birbirinden ayiran” manalaria gelmektedir. “Furkan”, bir isim
olup “hakla batili, hiiccet ile siipheyi ayiran” anlaminda kullanilmaktadir.'®’ Bu
sebeple Kur’an’in diger bir ismi de Furkan’dir. Ciinkii o; inangta hak ile batili, s6zde

dogru ile yanlis1, amellerde de iyi ve kétiiyii birbirinden ayirir, 88

“And olsun biz, Miisd ve Harun'a, takva sahipleri icin bir 51k, bir 6giit ve Furkan"
verdik.

“Hani, dogru yolu tutasimiz diye Miisd 'ya Kitap ve Furkan’t vermistik. "%

Bu ayetlerden anlasilacagi lizere Furkan kavrami Hakk ile batili birbirinden
ayiran anlaminda kullanilmaktadir. Hz. Msa’ya verilen Furkdn’in ne oldugu tam
olarak bilinmemekle birlikte bu kavramin Tevrat, Tevrat’in icindeki herhangi bir
hiikiim ve Tevrat'n disinda herhangi bir sey oldugu ihtimalleri géz Oniinde
bulundurulmustur. Tevrat’in disinda herhangi bir sey olmasi ihtimali ise Hakk ile
batilin arasimmi ayirdigi i¢in Hz. Misa’ya verilen mdacizeler veya  Allah’in

Israilogullar’na Firavun’a kars1 yardim etmesi seklinde yorumlanmistir. 1%

Yukarida belirtildigi lizere Kur’an-1 Kerim’de 6zel ve genel baglaminda
kullanilan biitiin micizeler, Allah’1n (c.c.) gobndermis oldugu peygamberleri tasdik ve
inkarcilara karsi, onlar1 teyit etmek icin gerceklesen gecici nizam degisiklikleridir.
Yukarida zikredilen ve Kur’an’da daha birgok 6rnegi olan her bir miicize bash basina
harikulade durumdur. Bahsi gegen miicizeleri bu derece essiz ve 6nemli kilan 6zellik,

bu micizelerin olaganiistii durumlar olarak Allah tarafindan peygamberlerin eliyle

187 fbn Manzdr, Lisdnii I-Arab, “frg”, 10/302.
188 {sfehant, “F-r-g”, 362-364.

189 E|-Enbiya 21/48.

190 E]-Bakara 2/53.

191 Razd, Mefétihu'I-Gayb, 2/545.
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yaratilmasidir. Alemin yaraticisi ve yoneticisi olan Allah mahlikat acisindan muhal
olarak goriilen halleri kendi kudreti nazarinda miimkiin oldugunu bu micizeler
vesilesiyle ispatlamistir. Kur’an’da zikredilen micizeler Allah’in kudretinin ve
peygamberlerine desteginin bariz gostergeleridir. Tabiat kanunlar1 olarak imkansiz
kabul edilen bir¢gok durum, Allah tarafindan peygamberlerinin destek¢isi oldugunun
ispat1 olarak vukd’ bulmustur. Bu sebeple Hz. Misa’nin asasi ile Kizildeniz’i ikiye
ayirmas1,*®? Kur’an-1 Kerim’de zikredilen micizelerin en biiyiik 6rneklerinden birisi
olarak kabul edilebilir. Ayrica atesin Hz. Ibrahim’i yakmamas1,'®® Hz. Isa’nin 6liileri
diriltmesi'®* de bu konudaki diger 6rneklerdir. Kur’an’da zikredilen bu haberler goz
oniinde bulunduruldugunda Allah’in peygamberlerini bu olaganiistii hallerle
destekledigi ve bu durumlar i¢in ayet, burhan, hiiccet gibi kavramlar1 kullandig
acikca goriilmektedir. Ayrica gecmis peygamberlerden ve iimmetlerden haber
vermesi ve gelecekle ilgili bilgiler ihtiva etmesi, Kur’an’in, Hz. Muhammed’in (sav)
en biliylik micizesi oldugunu isaret etmektedir. Kur’an’1 Kerim igerdigi bilgiler, essiz
belagati ve anlatim tarzi ve okuma yazma bilmeyen bir peygambere indirilmis olmasi
sebebiyle Allah Resulii’niin (sav) kiyamete kadar devam edecek olan bir micizesidir.
Hz. Peygamber’in (sav) elinde gerceklesen birgok hissi micizenin yaninda Kur’an-1
Kerim, akli ve nakli olarak niibiivvetin en biiyiik nisanidir. Velhasil, gerek Kur’an-1
Kerim’in kendi essiz iislubu ve iimmi bir peygambere gonderilmesi, gerekse iginde
aktarmis oldugu kissalarin mahiyeti itibartyla veciz ve mu’ciz oldugu beyan

olunmustur.

2.5.4. Kaza ve Kader

Kaza kelimesi sozliikte; “bir konuda hiikiim vermek, emretmek, yaratmak”

anlamlarina gelrnektedir.195 Kader kavramu ise sozliikte; “bir seyin miktarini, seklini,

192 E]- Bakara 2/50.

198 El-Enbiya 73/69.

194 Al-i imran 3/49.

195 [bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, “kdy”, 15/186.
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Ol¢iistinti belirlemek, giig, kuvvet vermek, takdir etmek ve niyet etmek” anlamlarinda

kullanilmaktadir.1°®

Kaza ve kader kavramlarinin terim anlamlarinda ise Maturidi ve Eg’ari
alimler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Maturidi alimlere gore kazanin terim anlamy,
“Allah’in nesne ve olaylar1 kendi mahiyeti gercevesinde yaratmasi ve her seyin
yaratilisina uygun diisecek pozisyonda bulunmasini saglamasidir.”*®” Kader kavrami
ise “Her seyin olusacagi zaman ve mekanini, hak ve batil olma vasfini, doguracagi
odiil ve cezay1 belirlemektir.”!%® Es’ari alimler ise kaza kavramimi “biitiin nesne ve
olaylarin levh-i mahfuzda veya kiilli akilda topluca var olmasi” seklinde
yorumlamiglardir. Kader kavrami i¢in de, “biitiin nesne ve olaylarin kazaya uygun

olarak yaratilmasi ve dis Alemde gerceklik kazanmas1” tanimimi yapmislardir.t*

Gorildiigii lizere Maturidi ve Es’ari alimler arasindaki ihtilafin temel sebebi
Maturidi alimlerin kaza ve kader kavramlar1 i¢in yaptiklar1 tanimlarin Eg’ari alimler
tarafindan tam tersi olarak algilanmasidir. Yani Maturidi alimlerin kaza dedigine
Es’ari alimler kader, kader olarak kabul ettikleri kavrama da kaza anlami
yiiklemektedirler. Maturidi ve Es’ari alimler arasindaki bu ihtilaf Allah’in tekvin
sifatindan kaynaklanmaktadir. Her iki mezhebin tekvin sifatt hususundaki goriisleri

kader konusundaki tutumlarini1 da benimsemistir.

Kader konusunda genel olarak dort kavramdan bahsetmek miimkiindiir.
Bunlar; ilim, irdde, kudret ve tekvin kavramlaridir. Bu kavramlar insanlar tarafindan
farkli yorumlarla bugiinkii kader tartigmalarinin temeli olusturulmustur. Tarih
boyunca gerek filozoflar gerekse Islam Aalimleri tarafindan cokca tartisilan kader

meselesi diisiince diinyamizdaki en Onemli konulardan biri olarak karsimiza

196 {hn Manzir, Lisdnii I-Arab, “kdr”, 5/74.

197 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (6. 333/944), Kitabu't-Tevhid, cev. Bekir
Topaloglu, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014) 487.

198 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 489.

199 Ciircani, “Kdr”, 178; Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001) 24/58.
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¢cikmaktadir. Mezheplerin bu dort kavrama yaklasimi ¢ercevesinde sekillenen kader
kavrami, insan iradesi ile dogru orantilidir. Maturidi alimler insan iradesini 6n planda
tutarak kadere yon verenin insan oldugunu savunurken, Eg’ari alimler ise Allah’in
iradesini merkeze alarak kulun etkisini azaltma yoniinde bir goriis tercih etmislerdir.
Biitiin bu tartismalarin temel sebebi ise yukarida bahsedilen dort kavram ile kader

kavrami arasinda kurulan iliskiden dogmaktadir.

Kaderle alakali kavramlarin basinda Allah’in ilim sifati gelmektedir.
Kur’an’da Allah’in ilmiyle her seyi kusattig1 hatta her seyi dnceden kayda gecirdigi
belirtilmektedir.?®® Allah’in ge¢mis ve gelecekle ilgili her seyi bilmesi, durum ve
olaylara etki edip etmemesi acisindan kaderle baglantili kabul edilmistir. Bu konuda
alimler tarafindan ¢esitli fikirler ortaya atilsa da unutulmamalidir ki bilmek ve etki
etmek farkli seylerdir. Allah’in ilm1 vasitasiyla gecmisi ve gelecegi bilmesi ona yon

verecegi anlamina gelmemektedir.

Kaderle ilgili goriislerin sekillenmesinde etkili olan diger bir kavram ise irdde
kavramidir. Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetleri incelendigi zaman Allah’in sonsuz bir
iradeye sahip oldugunu, diledigini yapan ve diledigi sekilde yaratan oldugu acgikg¢a
belirtilmistir. 2% frade hususunda alimler tarafindan Allah’in iradesi ile kullarin
irddesi arasindaki farka dikkat cekmek icin kiilli irade ve cilizi irdde ayrimi
yaptlmistir. Yine bu ayrimdan hareketle kiilli irddenin ciizi iradeye etki edip
etmeyecegi konusundaki tartigmalar alimlerin kaderle ilgili goriislerine yon vermistir.
Bu konuyla ilgili 6zet olarak her seyin yaraticisinin Allah oldugu?®? unutulmamakla
birlikte bir imtihan yeri olarak diinyaya gonderilen insanoglunun ciizi iradesinin de

nesne ve olaylarda 6nemli bir etkiye sahip oldugu sdylenebilir.

200 H{d 11/6; Sebe’ 34/3; el-Hadid 57/22.
201 fhrahim14/27; el-Bakara 2/253.
202 E|-Mii’min 40/62; ez-Ziimer 39/62.
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Ayni sekilde Allah’in kudret sifat1 da kader tartismalartyla dogrudan iliskili
kavramlardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in her seye giiciiniin yettigi acikg¢a
belirtilmistir.?%® Bu noktadan hareketle tipki ilim ve irdde sifatlarinda oldugu gibi
alimler arasinda her seyi yaratan Allah’in kullarin fiillerini de yaratip yaratmadigi
hususunda goriis farkliliklar1 ortaya ¢ikmistir. Aslinda Allah’in her seyin yaraticisi
oldugu goz oniinde bulunduruldugu zaman kullarin fiillerini yaratanin da Allah

oldugu sabit olmaktadir.

Biitlin bu tartigmalar goz onilinde bulunduruldugunda kader kavramina farkl
anlamlar yiiklenmesinin temel sebebi insan iradesine verilen degerle dogru
orantilidir. Maturidi alimleri tarafindan insan irddesi on planda tutularak kader
kavramina daha genis bir anlam yiiklenmistir. Es’ar? alimleri ise Allah’in her seyi
bilmesini ve dilemesini goz Onilinde bulundurup kader disiincesini daha dar
cergevede degerlendirmislerdir. Bu sebeple Es’ari alimleri, insanlarin fiillerini
yaratmadi@ini, sadece Allah’in verdigi irdde ve kudret ile o fiili kesb ettigi goriisiinii
benimsemislerdir. Tevhit inanci geregi her seyin yaraticisinin Allah oldugu olgusuyla
hareket ederek kullarin fiillerini yaratamayacagini ve sadece bu fiillerin kasibi
olduklarin1 belirtmiglerdir. Aksi takdirde kullarin fiillerinin yaraticist1 oldugu
inanciyla hareket etmenin insanlar1 sirke sevk edecegi endisesiyle konuya temkinli

yaklasmuslardir.2%4

Kur’an-1 Kerim’de agik¢a iman esaslart arasinda zikredilmeyen kader
kavramina bazi hadislerde 1iyisi ve kotiisii ile birlikte iman edilmesi gerektigi
vurgulanmistir.’® Ayrica Hz. Omer (r. a.) ile Ebu Ubeyde b. Cerrah (r. a.) arasinda
gecen konugma kader inancinin varligini ispatlar niteliktedir. Ebu Ubeyde (r. a.), taun
hastaligindan Sam’a kagmak istediginde Hz. Omer’e (r. a.); “Sen (ilahi) kazadan mi

kagiyorsun?” sorusunu yoneltmistir. Hz. Omer (r. a.) ise; “Allah’in kaderinden yine

203 A]-i imrén 3/189.

204 Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996),
13/60-61.

205 Miislim, “Iman”, 37.
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O’nun kaderine kaciyorum” diye cevap vermistir.?% Biitiin bu bilgiler ve Hz. Omer
(r.a.) ile Ebu Ubeyde (r. a.) arasinda gegen diyalog g6z 6niinde bulunduruldugunda
biitiin durum ve olaylarin yaraticisinin Allah oldugunu ikrar etmekle birlikte Allah’in
yaratacag1 kaderler ve durumlar arasinda tercih yapma hiirriyetinin insana

birakildigin1 s6ylemek isabetli olacaktir.

2.5.5.Ba’s

207

2

Sozliikte “yonelmek, harekete gecirmek, uyandirmak” anlamlarina®’ gelen

“pa’s” kavrami, Islam literatiiriinde “kiyametin kopmasinin ardindan, Allah’in tiim

oliileri diriltmesi”2%8

olarak kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki bir¢ok ayette ve
Peygamber Efendimiz’den (sav) rivayet edilen bircok hadis-i serifte kiyametten
sonra Allah’in insanlar1 dirilteceginden ve hesaba g¢ekeceginden bahsedilmektedir.
Islam’dan 6nceki cahiliye donemlerinde Araplar arasinda ahiret inanci fazla yaygin
degildir. Fakat Islamiyet ile beraber ahiret inanc1 kabul gdrmeye baslamis ve iman
esaslarindan birisi haline gelmistir. Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette tiim insanlarin
can verecegi kiyamet hadisesinden ve bu hadisenin vuk@’undan sonra Allah’in
insanlar1 tekrar dirilteceginden bahsedilmektedir. Infitar Stresi’nin 1.-5. ayetlerinde
kiyamet hadisesi 1ile alakali olarak, yasanacak Dbazi sahnelerden sdyle
bahsedilmektedir: “Goékyiizii yarildiginda, Yildizlar dagilip sagildiginda, Denizler
tastiginda; Kabirlerin alti iistiine getirildiginde, Her insan diinyada neleri yaptigini,
neleri de yapmadigini anlayacaktir.” Bununla birlikte Ziimer Stresi 68. ayette “(O
giin) sura iiflenecek, ardindan -Allah’in diledikleri disinda- goklerde ve yerde
bulunanlarin hepsi diisiip 6lecek; sonra sira yeniden iiflenecek ve onlar birden
ayvaga kalkmis, etrafa bakiyor olacaklar.” buyurularak o6liimden sonra dirilmenin
gergekleseceginden bahsedilmistir. NGh Staresi’nin 17. ve 18. ayetlerinde konuyla

ilgili olarak Cenab-1 Hakk; “Allah sizi yerden bitirip yetistirmistir. Sonra sizi yine

206 [sfehani, ”K-d-y”, 676.
207 Ton Manzir, Lisdnii ’I-Arab, “bas”, 2/117.
208 Ciircani, “Ba’s”, 54.
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oraya dondiirecek ve yeniden ¢ikaracaktir.” buyurmaktadir. Aynmi sekilde Yasin
Saresi’nin  51. ayet-i kerimesinde ba’s ile ilgili Yiice Allah su ifadeleri
kullanmaktadir: “Swura iiflenmistir. Artik onlar kabirlerinden kalkip rablerine dogru

’

kosmaktadirlar.” Bu ve benzeri bir¢ok ayetlerde kiyametten sonra insanlarin
diriltilecegi haber verilmektedir. Ayrica Cibril hadisi olarak bilinen hadiste Hz.
Peygamber (sav) imani tarif ederken; “fman; Allah'a, meleklerine, kitabina, O'na
kavusmaya, peygamberlerine iman etmen ve oldiikten sonra son dirilmeye iman
etmendir”?® buyurarak, ba’s kavramini, iman edilmesi gereken hususlardan biri
olarak zikretmistir. Islam tarihi boyunca Ehl-i Siinnetin yan1 sira Mutezile ve Sia gibi

bircok mezhep de, dldiikten sonra dirilmenin varligini kabul etmislerdir.?1°

Oldiikten sonra dirilme ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de hem akli hem de nakli
deliller sunulmaktadir. Tekvir Stiresi’nin 1.-14. ayetleri, kiyametten sonra dirilmenin
en biyik nakli ispati olarak su ifadeler zikredilmektedir: “Giines diiriiliip
karardiginda; Yildizlar dokiiliip sondiigiinde; Daglar sokiiliip yiiriitiildiigiinde;
Doguracak develer basibos birakildiginda; Yabani hayvanlar toplanip bir araya
getirildiginde; Denizler kaynatildiginda; Insanlar (amelleriyle) eslestirilip (buna
gore) sekillendirildiginde; Diri diri gomiilen kiza hangi sugundan dolayr 6ldiiriildiigii
soruldugunda; Defterler ortaya serildiginde; Gokyiizii swyrilip agildiginda;
Cehennem atesi harlatildiginda; Cennet yaklastirildiginda; Kisi neler yaptigini
ogrenmis olacaktir.” Ayrica Kur’an-1 Kerim essiz tislubuyla birlikte 6liimden sonra
dirilmeyi inkar edenlere akli cevaplarda vermektedir. Nitekim Yasin Saresi’nin 78-
79. ayetlerinde sOyle buyurulmaktadir: “Kendi yaratilisinmi unutup bize ornek
getirmeye kalkisiyor ve “Su ¢iiriimiis kemiklere kim can verecekmis?” diyor. De ki:
“Onlart ilk basta yaratmis olan diriltecek. O yaratmanin her tirliisiinii bilir.” Bu
ifadelerden de anlasilacagi {izere herhangi bir varligi ilk defa yaratmak zordur fakat
ilk yaratmadan sonra bu varlig1 6ldiirmek veya yeniden diriltmek daha kolaydir. Bu

sebeple sonsuz kudret sahibi ve her seyin ilk yaraticis1 olan Cenab-1 Hakk’m, ilk

209 Miislim, “Iman”, 5. ‘
20 yysuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992) 5/99.
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yaratmadan sonra canlilar1 6ldiirmesi ve sonra tekrar diriltmesi aklen de miimkiindiir.
Ayrica tabiatta oliimden sonra dirilme ile ilgili bircok benzerlik goriilmektedir.
Ornegin kistan sonra baharin gelmesi ile yeryiiziiniin tekrar dirilmesi adeta dliimden
sonra dirilmenin bir habercisi ve ispati hiikkmiindedir. Bu hususla ilgili olarak Hac
Stresi 5. ayette sdyle buyurulmaktadir: “Ey insanlar! Oldiikten sonra
dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra
nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et parcasindan yarattik ki size
(kudretimizi) agik¢a gosterelim. Ve biz, diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte
kadar kalmasimi saglariz, sonra sizi bebek olarak ¢ikaririz ki daha sonra yetiskinlik
caginiza erisesiniz. Iginizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de énceden bildiklerini
bilmez hale gelinceye kadar omriin en diiskiin cagina eristirilir. Ote yandan
veryiiziinti kupkuru ve cansiz goriirsiin, tizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de

bakarsin) canlanip kabarir ve her cinsten giizel bitkiler ¢ikarwr.”

1400 yillik Islam Tarihi icerisinde 6liimden sonra dirilme hususunda birgok
farkli goriis ortaya atilmustir. Ehl-i Siinnet, Mutezile ve Sia gibi islam mezhepleri
disinda konuyu ele alan bazi Islam filozoflari, 6liimden sonra dirilmenin cismani
degil sadece rihen gergeklesecegini ileri siirmiislerdir. Farabi ve Ibni Sina gibi bazi
filozoflar Helenistik felsefeden etkilenerek bu diisiinceyi ortaya atmislardir. Fakat
Islam kelamcilari, konuyu Kur’an ve hadis iizerine insa ettikleri metotlarla ele alarak
Olimden sonra dirilmenin hem bedenen hem de rihen vukd’ bulacagini kabul
etmiglerdir. Hatta Oliimden sonra dirilmenin cismani olmayacagl goriistini
benimsemenin miimkiin olmadigimni ifade ederek bu diisiincenin kiifre kadar
varabilecegini ifade etmislerdir.?!! Yukarida zikredilen ayet ve hadisler géz oniinde
bulunduruldugunda ba’sin sadece rahani olarak gerceklesecegini kabul etmenin

miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir.

Ba’s kavramui ile baglantili olarak bilimin bugiin kesfettigi bilgiler Kur’an'da

ve hadislerde ifade edilen oOliimden sonra dirilme hadisini destekler niteliktedir.

21 Yavuz, “Ba’s”, 5/99.
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Peygamber Efendimiz (sav) oldiikkten sonra dirilme hususunda bazi bilgiler vererek
insanin tekrar diriltilmesinin “gen” adi verilen ve insanin ¢ekirdegini olusturan
yapiyla baglantili olduguna isaret etmektedir. Nitekim Ebu Hureyre’den (r. a.)
rivayet edilen bir hadis-i serifte Resul-i Ekrem (sav) soyle buyurmaktadir: “Siira iki
tifleme arasinda kirk vardir.” Ardindan ashab-1 kiram: “Kwrk giin mii? ” diye sorarlar.
Peygamber Efendimiz (sav): “Bir sey diyemem” der. Sahabiler: “Kirk yil mi?” diye
sorarlar. Peygamber Efendimiz (sav) tekrar: “Bir sey diyemem” der. Sahabiler bu
sefer: “Kirk ay m1?” diye sorarlar. Resulullah (sav) tekrar: “Bir sey diyemem” der.
Sonra Resulullah (sav) sOyle buyurur: “Kuyruk sokumu (acbii’z-zeneb) disinda
insamn biitiin bedeni ciiriiyiip yok olur. Yeniden yaratilma isi kuyruk sokumundan
bagslar. Sonra Allah Tedld gokten bir su indirir, herkes bitkiler gibi yeniden

canlanir. ’?1?

Peygamber Efendimiz (sav) ve sahabiler arasinda gegen bu diyaloga
bakildiginda Peygamber Efendimiz’in (sav) “Acbii’z-Zeneb” olarak isimlendirdigi ve
insanin Yok olmayan tek parcasi olarak ifade ettigi bu parga igin bilim adamlarinin
bugiin “gen” ve “DNA” gibi tespitlerle genetik sifre i¢in ayni hiicreyi kastetmeleri
muhtemeldir.?'® Bu gelismelere bakildiginda aslinda insanin ¢ekirdegini olusturan bu
yapmin kaybolmadigi ve bu hiicre vasitasiyla Allah’in insanlari 6ldiikten sonra
diriltecegini kavramak miimkiindiir. Bu sebeple dldiikten sonra dirilme anlamindaki
ba’s kavrami1 Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde bahsedilerek iman esaslarindan

birisi olarak kabul edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de gayb kavraminin zikredildigi ayetler incelendiginde ve
yukaridaki bilgiler g6z Oniinde bulunduruldugunda gayb kavraminin soyut bir
kavram oldugu ve bilgisinin sadece Allah'a ait oldugu anlasilmaktadir. Bu
diistinceden hareketle gayb kavraminin imanin temelini olusturdugu sdylenebilir.

Ciinkii imanda asil olan gozle goriilmeyene yani gayba inanmaktir. Bu sebeple

212 Byhari, “Tefsir”, 39, No: 4814.
213 yusuf Sevki Yavuz, “Acbii’z-Zeneb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1988) 1/320.
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keyfiyetinin bilinmedigi bir¢ok kavram gayb inancina dahildir. Ornegin bireysel bir
tecriibe olan niibiivvet kavrami ve peygamberlerin hususi bir hal olarak yasadiklar
vahiy olgusu gayb inancinin en temel noktalaridir. Peygamberler, Allah’in yarattigi
ve se¢mis oldugu en oOzel kullaridir. Fakat bununla beraber beseri yonleri de
bulunmaktadir. Peygamberler de normal insanlar gibi yemek yerler, konusurlar ve
giinliik islerle mesgul olurlardi. Fakat normal insanlardan farkli olarak Allah
tarafindan kendilerine vahyediliyordu. Iste bu sebeple peygamberlerin yasamis
oldugu bu bireysel tecriibeleri destekleyici nitelikte Allahu Teala tarafindan bazi
micizeler bahsedilmistir. Alemin yaraticisi tarafindan gegici nizam degisiklikleri
olarak kabul edilen bu micizelerin keyfiyeti insanlar tarafindan bilinememektedir.
Bu sebeple gayb inancinin temel hususlarindan birisi olarak miicize kavrami kabul
edilebilir. Bu konuyla alakali olarak Hz. Peygamber’den (sav) Onceki
peygamberlerin micizelerine Kur’an-1 Kerim’de cokga yer verilmistir.2!* Muhtelif
ayetlerde farkli kavramlarla ifade edilen micize olgusu Allah’in peygamberlerini ve
inananlar1 destekledigini gdsteren en biiyiikk alameti olarak kabul edilmistir. Ayni
sekilde kaza ve kader kavramlari da soyut meseleler olmalar1 sebebiyle gayb
kavramina dahil edilmistir. insanlik tarihi boyunca iizerinde en ¢ok konusulan ve
tartisilan konulardan birisi olan kader inancit ve kullarin irddesi mevzusu gayb
kavraminin 6nemli noktalarindan olmuslardir. Kader inancit ve kullarin iradesi
hakkinda her ne kadar gesitli fikirler ortaya atilsa da Allah’in yaratmig oldugu ve
kullarina takdir ettigi bir diizenin varhig1 ortadadir. islam mezhepleri arasinda en
azindan alemin diizeni hususunda kaderle alakali ortak bir nokta bulunmaktadir.
Gayb inancinin diger Onemli bir temelini ise ahiret ve ba’s kavramlar
olusturmaktadir. Oliimden sonraki hayati temsil eden bu kavramlar, tamamen
gelecekle ilgili oldugu i¢in gayb inancinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de agikga belirtilen ve kesinlikle iman edilmesi istenen hususlardan biri olarak
ahiret inanci1 karsimiza ¢ikmaktadir. Allah’in adaletinin kesinlikle tecelli edecegi,

kullarin diinyada yaptiklarinin hesabini verecegi, ceza veya mikafat olarak

214 E|- Bakara 2/50; El-Enbiya 73/69; Al-i imrén 3/49.
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cehennem veya cennetin kazanilacagi ahirete, 6liimden sonra dirilmeye ve hesap
giiniine inanmak her miimin i¢in zorunludur. Gayb kavramina dahil olan hususlar
Mustafa Sabri Efendi tarafindan dikkatle incelenmis ve ele alinmistir. Yasadig
donemde bu kavramlarla ilgili yeni yorumlar ortaya atilmis ve geleneksel anlayislar
terk edilmeye baslanmistir. Bu sebeple Mustafa Sabri Efendi ¢agdaslarinin yeni
yorumlarma ve tevillerine karsi ¢ikarak geleneksel Ehl-i siinnet anlayisini
savunmustur. Yazmis oldugu eserler ile vahiy, niiblivvet, micize, kader, ahiret ve
ba’s kavramlarinin iizerinde durarak bu kavramlarin 6nemini vurgulamis ve gayb
inancina dahil olduklarmin altin1 ¢izmistir. Modern bilim anlayisinin etkisiyle
hareket ederek bu kavramlart yeniden yorumlamaya ve somutlagtirmaya ¢alismanin
biiylik bir hata oldugunu iddia etmistir. Cagdaslar tarafindan agir tenkitlere maruz
kalan Mustafa Sabri Efendi insanlarin sahsiyetlerini degil fikirlerini elestirmistir.
llerleyen boliimlerde Mustafa Sabri Efendi'nin bu elestirilerinden bahsedilerek O’nun

gayb kavramlarina dair goriisleri ele alinacaktir.
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UCUNCU BOLUM

MUSTAFA SABRIi EFENDI VE GAYB ALEMINE DAIR
KAVRAMLARLA iLGILi GORUSLERI

3.1. Mustafa Sabri Efendiye Gore Gayb Alemi

Islam aleminin icinde bulundugu zorlu sartlar, Bati’nin teknolojik anlamda
ilerlemesi ve Miisliimanlarin bu alanda geri kalmasi, Misir’da bulunan Muhammed
Abduh, Ferit Vecdi, Hiiseyin Heykel, Zeki Miibarek gibi bazi diistiniirleri harekete
gecirmistir. Bu diisiiniirler eski islam alimlerinin metotlarmin disina ¢ikarak modern
bilimin temel diisiince yapisin1 ve Bati’daki felsefi akimlari Islam iilkelerinde de
yayginlastirmayr hedeflemislerdir. Modern bilimin anlayisinin  kaynagir olan
materyalizm, pozitivizm gibi akimlar Avrupa’da insanlarin dine olan inancim
sorgulamasina ve pek ¢ok dini bilginin inkar edilmesine yol agmistir. Ote yandan
modern bilimin sadece duyularla hissedileni dogru ve gergek kabul etmeye dayanan
mantig1, insanlarin gayb alemiyle olan bagini kesip atarak, vahiy, peygamberlik,
micize gibi kavramlarin 6nemini yitirmesine neden olmustur. Biitiin bu gelismeleri
yakindan takip eden Misirl yazarlar, bu konulart dergi ve gazetelerdeki yazilarina
tasiyarak yiizyillardir Ehl-i siinnet akidesinde bulunan bir¢ok kavramin ve
diisincenin sorgulanmasma ve yeniden yorumlanmasina kapi aralamiglardir. Bu
sebeple bilhassa gaybiyyat, semiyyat gibi klasik kelam kitaplarinda ciddi 6nem
tasiyan bazi konularda yeni fikirler ortaya ¢ikmistir. Bu konular genellikle Allah’in
varligini ispat, niibiivvet ve miicize bahisleri etrafinda sekillenmistir. Allah’in varlig
hususunda kadim Islam Aalimlerinin yararlandigi akli ve mantiki delillerden
yararlanmak yerine, Allah’in varligint modern bilimle ve somut delillerle ispat etme
cabasi baslamistir. Niiblivvet konusunda ise ciddi tartismalar ortaya atilmis,
peygamberlik konusunda yeni tanimlar yapilmaya baslanmis ve peygamberlerin
beseri yonleri ve {istiin zekalar1 6n plana ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
ve bir¢ok hadis-i serifte zikredilen ve Ehl-i siinnet alimlere gore peygamberligin en
biiyiik delillerinden sayilan miicizeler hakkinda ise yeni teviller ortaya atilarak ayet

ve hadislerdeki ifadeler zahirl baglamlarindan koparilarak manevi anlamlara
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hamledilmistir. Bu tartismalarin yasandigi donemlerde Misir’a gelen ve bu manzara
karsisinda dehsete diisen Mustafa Sabri Efendi, biitiin ilmi miiktesebatin1 kullanarak
bu fikirlere kars1 ¢ikmis, dergi ve gazetelerde reddiyelerde bulunmus ve kitaplar

nesretmistir.

Mustafa Sabri Efendi’nin gayba imanla ilgili goriisleri agirlikli olarak
Mevkifu’l-akl ve el-Kavli’l-Fasl isimli eserlerinde bulunmaktadir. Mustafa Sabri,
Misir’a yerlesmesinin ardindan Ezher’de ortaya ¢ikan ve Misir’in gesitli gazete ve
dergilerinde revac bulan goriisleri daha yakindan miisahede etme firsati bulmus ve
Ehl-i stinnete aykir1 olarak kabul ettigi bu goriisleri inceleyerek cevap verme ihtiyaci
hissetmistir. Bu amagla s6z konusu goriisleri tek bir kitapta toplamak ve toplu bir
sekilde cevap vermek maksadiyla yukarida adi zikredilen Mevkifu’l-akl ve el-
Kavlii’l-Fasl isimli eserlerini telif etmistir. Igerisinde niibiivvet, micize ve pek ¢ok
semiyyat konularinin bulundugu bu eserlerin metodu klasik kelam kitaplarindan
biraz farklidir. Miellif klasik kelam kitaplarinda bulunan diizen ve siray1 takip
ederek konular1 miistakil bir bicimde ele almak yerine, karsi ciktigr fikirleri
zikrederek bu fikirlere reddiyeler sunmus ve konulari ayr1 ayri tasnif etmek yerine bir

biitiin olarak ele almistir.

Mustafa Sabri Efendi’nin kitabin yontemine dair dnem verdigi diger bir husus
ise glinlimiizde yaygin olan metodun aksine fikirlerini elestirdigi kisinin ismini ve
fikirlerinin sadece bir kismini degil, konuyla alakali biitiin climlelerini zikretmesidir.
Mustafa Sabri bu davranisiyla fikirlerin kiyaslanmasinda hem adil davranarak
elestirdigi kisinin fikirlerini agik¢a ortaya koymus hem de okuyucuya iki goriis
arasinda rahatlikla tercih yaparak hakem olma imkéni saglamistir. Ciinkii Mustafa
Sabri Efendi kitabinda tenkit ettigi goriisleri naklederken nakilde asiriya kagilmasini

veya tenkit edilen goriisiin hi¢ aktarilmamasini dogru bulmamaktadir.?t®

215 Sabri, Mevkafic'I-Akl, 1/33.
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Ayrica Mustafa Sabri, kitabin1 okuyan bazi dostlarinin {slubunu sert
bulduklarmni ifade etmeleri iizerine “IImi tenkitlerden olusan bir saganak ile onlari
hezimete ugratiyorum. Saganakla beraber bazen gék giirlemesi, bazen de simsek

cakmasi pek tabiidir, garip degildir” diyerek kendini miidafaa etmistir.?'®

Vahiy, niibiivvet, miicize, hasr, cennet, cehennem, kader gibi bir¢ok konuyu
kapsayan gayb kavrami, yiizyillar boyunca Islam alimlerinin iizerinde durdugu ve
muhtevasini muhafaza etmeye calistiklar1 6nemli bir zihniyeti temsil etmektedir.
Bilindigi iizere gayb kavrami duyularla goriilmeyen ve insan bilgisinin kapsamina
girmeyen her sey i¢cin kullanilmaktadir. Diger alimler gibi Mustafa Sabri Efendi de,
gayb kelimesi etrafinda donen tartismalara dahil olarak bu kavramin soyut bir
kavram oldugunun altin1 cizmistir. Ayrica gaybin akla aykiri degil, akil {istii

olduguna vurgu yaparak inkar etmenin akla uygun olmadigina dikkat cekmistir. 2’

Mustafa Sabri’nin din ve gayb ile ilgili tartismalarinin baginda Ferit Vecdi’ye
yaptigi reddiyeler gelmektedir. Ferit Vecdi “Inkdrin Dinlere Baskmni” adl
makalesinde soOyle demistir: “Zaman ilerledi ve hiikiimetler Din adamlarinin
sultasindan kurtuldu. Dinin silahi da sahip oldugu ikna giicii ile stnirli kaldi. Tam bu
sirada ise ilim bilinmeyenleri kesfederek, acilart hafifleterek, sanayiyi gelistirerek ve
veni alet edevatlar icat ederek meyvelerini veriyordu. Beseriyet, hayatinin seviyesini
var olandan yukar: ¢ikararak yenilemeye calisiyordu. Insanlar da ulastiklar: 6zgiir
ve maddi ilimlerin sultast altindaki hayat ile ge¢miste akaid muhafizlarina boyun
egdikleri giinler arasindaki biiyiik farki gordiiler, hissettiler. Inkdr da bu histen
dogan firsati iyi degerlendirdi. Dine saldirisinda daha hir¢in oldu. Facia teskil eden
hallerini ele alip nihai sekilde son darbesini vurmaya kalkti.”?'® Mustafa Sabri

Efendi, bu ve buna benzer pek ¢ok ifadelerinden hareketle, Ferit Vecdi’nin, dinin

216 Sabri, Mevkifu’l-Akl, 1/36; Sabri, Mustafa, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki
Konumu, Cev. Hiiseyin Nohut, (Istanbul: Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi Yayinlari, 2020), 1/67.

217 Sabri, Mevkifii’I-Akl, 4/68.

218 Sabri, Mevkifu’I-Akl, 1/44; Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu,
1/78-79.
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Oliimiinii ilan ettigini, bu asirda dinin dayanacagi saglam bir temelinin olmadigin

ikrar ettigini iddia ederek bu sozlerini elestirmistir.

Aym sekilde Ferit Vecdi sozlerini Cambridge Universitesi’nde Psikoloji
hocasit olan William Myers’in su sozii ile teyit etmistir: “Rihdni dalem hakkinda
bilimin kabul edecegi iislup ile herhangi bir seyi bilmek miimkiin olsaydi, ikna
olurdum. Eski efsaneleri, masallar: tetkik etmekle, tabiat otesi ilimler tizerinde
diistinmekle olacak bir sey degildir bu. Ancak deney ve gozlem ile olabilir.
Gozlemledigimiz hususlara kurallasmis arastirma-inceleme prensiplerini  tatbik
etmekle ulasilir. Goriilen, duyulan dlem hakkindaki malumatlarimizi borglu
oldugumuz prensiplerden bahsediyoruz. Bu arastirmalarin, su veya bu vahiyden
kaynaklanan kurallar iizerine bina edilmesi dogru olmaz. Bilakis -dogru manasi ile-
her bilimsel arastrma gibi giiniimiizde tekrar edebilecegimiz deneyler iizerine
kurulmalidir. Yarin bunlara bir seyle ekleme umudu tasimaliyiz. Buna sevk eden de
su prensip olmalidir: Hangi donemde olursa olsun, insanlara zuhur eden bir rithdni
dalem var ise, giiniimiizde de ortaya ¢ikmaya kabil olmas: gereklidir.”®*® Mustafa
Sabri Efendi, bu sdzlerin sahibi olan Myers’i, dinlere iman etmek i¢in deney ve
gbzlemi sart kogmasi sebebiyle tenkit etmistir. Mustafa Sabri’ye gore Myers’in bu
sozlerinden “peygamberlerin eliyle ger¢eklesen vahiy, micize gibi hususlar bizim
elimizle de gerceklesmeli yani Allah’in resullerine verilenlerin benzeri bizlere
verilmedikce iman etmeyecegiz” gibi bir anlam ¢ikmaktadir.?2° Bu da dinin ve gayba
imanin tanimina ve rihuna aykirt bir durum oldugu i¢in kabul edilmesi miimkiin

degildir.

Bu konuda Mustafa Sabri Efendi’nin elestirilerine konu olan diger bir husus
ise dinin deneyle oOlglilmeye ¢alisilmasidir. Ciinkii dinin deneyle desteklenmemis

olmast dindeki bir eksiklikten veya ayiptan dolayr degil, tam tersi deneyden

ng Ferit Vecdi, ed-Dinii fi Mii’teraki’s-Sukik, Mecelletii'r-Risale, 13/602, (Ocak 1945); Sabri, Akil, Ilim ve
Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/80.
220 Sabori, Mevkafu I-Akl, 1/45,
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kaynaklanmaktadir. Ciinkli deney ve gozlem sadece maddi varliklar1 6lg¢ebilen bir
aractir. Din ise soyut bir yapi oldugu icin deney ve gozlemle Olglilmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple din, sadece en yiiksek Ol¢iim araci olan akilla tecriibe
edilebilir.??! iste bu konuda Mustafa Sabri Efendi deney ve gozleme dayanarak
hareket edenlerin ve bu anlayisi bilim olarak kabul edenlerin hatalarin1 gozler 6niine

sermektedir.

Bu gorislerin naklinin ardindan Mustafa Sabri, dinin tabiatinin deney ve
gozleme aykiri olan gayb oldugunu belirtmistir. Ayrica bu diistincelerine delil olarak
Enam Stresi’nin 109-111. ayetlerini zikretmistir; “Kendilerine bir miicize gelirse
ona mutlaka inanacaklarina dair Allah adina kuvvetle yemin ettiler. De ki:
“Miicizeler ancak Allah’a aittir.” Ama miicize geldiginde de inanmayacaklarinin

farkinda misiniz? %%

Bu konuyla ilgili Mustafa Sabri ek olarak, Ferit Vecdi’nin Batili
arastirmacilarin deneye dayali bilimsel yollarla kesfettikleri rGhun varligini, onlarin
gelecekte Allah’t da bulacaklart yoniinde bir adim kabul etmesini ve timit etmesini
ayr1 bir hata olarak degerlendirmektedir. Ciinkii i¢inde bulundugumuz zamanda
halihazirda rOhun varligt hakkinda Bati’da yapilan aragtirmalar kesinlik
kazanmamustir. Ayrica bu arastirmalarin sonuglar1 kesinlesse dahi, bu diisiinceye
sahip olanlarin Allah’1 bulmalar1 ve kabul etmeleri ylizyillar siirebilir. Mustafa
Sabri’ye gore bu arada gecen zamanin ne olacagi sorulmasi gerekir. Ayrica bu
anlayista olanlarin Allah’in varligina dair su an herhangi bir delilleri yoktur.
Varligina delil olmayanin da inkar edilmesi hususunda bir engel yoktur. O yiizden bu

anlayis rahatlikla insanlari inkara siiriikleyebilir.??

221 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 1/46.
222 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 1/48.
223 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 1/51.
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Mustafa Sabri Efendi’nin bu goriisleri ele alindiginda deneysel anlayisla
hareket etmenin ne kadar biiylik bir hata oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Mustafa Sabri
bu hususta sadece tenkit etmekle kalmamis ayrica ¢oziim yolu olarak da aklin en
bliyiik ara¢ oldugunu ortaya koymustur. Bdylelikle dine ve gayba imana karsi nasil

bir bakis agisina sahip olunmasi gerektigini acikca belirtmistir.

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin gayba iman hususunda tenkitlerde
bulundugu diger bir isim de Muhammed Hiiseyin Heykel’dir. Heykel’in “Hayatu
Muhammed” adli eserinin mukaddimesinde gecen su ciimle Mustafa Sabri
Efendi’nin goziinden kagmamustir; “Ortak kosmadan tevhit iizere bir olan Allah'a
iman etmek, Allah’in yarattigi bu kdinati incelemekten baska bir seye ihtiyag
duymaz”.?** Heykel’in kitabinin mukaddimesinde yer alan bu ifadeler ve daha sonra
micizeler hakkinda zikretmis oldugu fikirler Sabri Efendi tarafindan tenkide
ugramistir. Bu sozlerden anlasildigr lizere Heykel de F. Vecdi’nin diistiigli hataya
diiserek modern bilimin ve kainati incelemenin Allah’in varligini ispat igin yeterli
olacagimi diisiinmiistiir. Halbuki sadece modern bilim ve kainat1 incelemek Mustafa
Sabri’ye gore Allah’in varligini ispat igin yeterli degildir. Fakat Heykel bu ifadesiyle
sadece kevni micizelere duyulan ihtiyaci ortadan kaldirmay1 hedeflemektedir. Hatta
bu cabasi ugruna modern bilimin Allah’in varligini reddeden ispat yolunu kabul
etmekten geri durmamustir.??® Ancak burada acikca goriilmektedir ki micizeleri inkar
ve tevil i¢in kullanilan bu yol, aslinda modern bilimin tamamen gayb:i inkar i¢in
kullandig1 deney ve gozlem yoludur. Eski kelam alimlerinin metodu olan akil ve
mantik ilkelerinden soyutlanmis bir diisiince ve kainati inceleme ise insanin Allah’a
iman etmesi i¢in yeterli bir delil degildir. Bu diisiinceden hareketle insan, kainatin bir
yaratictya muhtag oldugunu fark etse bile islam’in tasvir ettigi gibi bir ilah anlayisina
sahip olmas1 miimkiin degildir. Allah’in insanlardan sahip olmalarini istedigi hakiki

bir iman i¢in insanlarin, peygamberlerin ortaya koydugu sekilde bir ilah tasavvuruna

#24 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hayatu Muhammed (Kahire: Matbaatu Dérii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, h. 1354) 55;
Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/117.
225 Sabori, Mevkafu I-Akl, 1/77.
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ve tevhid inancina ihtiyaci vardir. Bunun i¢in de peygamberlerin Allah’in elgisi
olduklarini ispat eden miicizelere ve bu durumu anlamak igin de selim bir akla sahip

olmak gerekmektedir.

Mustafa Sabri, gayb zemininde yapilan bu tartigmalari i¢ temel konu tizerine
bina etmistir: Allah’in varligi, peygamberlik ve peygamberlerin micizeleri. Allah’in
varligini ispat hususunda deney ve gbézlem metodunu benimseyen Bati zihniyetinin
takipcisi Islam diisiiniirlerinin nasil bir ¢ikmaza diistiikleri ortadadir. Ciinkii Bati
diistincesinde duyu organlariyla net bir sekilde mevcudiyeti ispat edilemeyen bir
varhigin inkarinda herhangi bir engel yoktur. Bu sebeple deney ve gozlem yolunu
tercih edenler Allah’in varligini inkar etmeseler bile, en iyi ihtimalle imanla inkar
arasinda tarafsiz bir bolgede durmaktadirlar. Miicize konusunda ise mevcut tabiat
kanunlarina, kainattaki diizene, deney ve gozleme aykirt oldugu gerekgesiyle ya
inkar yoluna bagvurmaktalar ya da peygamberlerin kevni micizelerini tevil yolunu
tercih etmektedirler. Micizeleri tevil yolunu secen Islam diisiiniirleri, sanki kevni
micizeler hakkindaki rivayetlerin Islam’da ve peygamberlerin hayatlarda bir kusur
oldugu zannma kapilmislardir. Bu sebeple Bati’nin akillilarin1 islam’a tesvik etmek
ve Islam’i akillarina yaklastirma maksadiyla micizeleri tevil yolunu
benimsemislerdir. Bu sebeple dalaletin ilk adim1 gaybi inkér etmek, gaybi inkar
etmenin ilk adim1 da micizeleri inkar etmektir. Son olarak miicizelerden soyutlanmis
halde peygamberlik miiessesesi kalmaktadir ki bu da hem peygamberlik makaminin
itibarin1 ve Onemini azaltmak hem de peygamberlerin nebevi yonlerini goz ardi
ederek beseri yonlerini 6n plana ¢ikarmak demektir. Boyle bir peygamber algisi ise

biitlin mukaddes kitaplarin peygamber tasavvuruna aykiridir.

Mustafa Sabri Efendi’nin Heykel’1 ve muasir1 olan yazarlari tenkit ettigi diger
bir husus ise Resulullah’in (sav) hayatini arastirirken ve yazarken micizelerden tecrit

etmeye ¢alismalaridir. Halbuki niibiivvetin de bir micize oldugunu ve gayb alemi ile
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bag kurmak oldugunu unutmuslardir.??® Ciinkii niibiivvet, her ne kadar micizelerden
soyutlanmaya ¢alisilsa da micize, peygamberlerin bizzat tecriibe ettikleri hallerden
ve vahiyden miirekkeb oldugu icin, deney ve gozleme tabi’ tutularak miisahede
edilebilecek bir durum degildir. Bu durum sadece akl-1 selimle ve Allah’in
peygamberlerini desteklemis oldugu micizeler ile tecriibe edilmektedir. Mustafa
Sabri, muasir1 olan bazi yazarlarin hatalarinin temel sebebini materyalist bilim

anlayisina yenik diismeleri olarak kabul etmektedir.

Mustafa Sabri’nin gayba imanla ilgili degindigi diger bir nokta Muhammed
Abduh ile Farah Antun arasinda gegen tartismadir. Yazili bir makale serisi olarak
devam eden ve daha sonra Farah Antun’un “Felsefetii Ibn Riisd” adli kitabinmn
reddiyeler boliimiine eklenen bu tartisma, Abduh’un “Hristivanhk dini akilla
bagdasmaz” demesiyle baslamistir. Farah Antun ise bu soze; “Biitiin dinler boyledir.
Bu konuda Islam ile Hristiyanlik veya baska dinler arasinda fark yoktur. Ciinkii din
demek; goriilmeyen bir yaraticiya, goriilmeyen bir dhirete, vahye, niibiivvete,
miicizeye, doliimden sonra dirilmeye, hasra, hesaba, sevaba, cezaya, cennete,
cehenneme iman etmek demektir®*" seklinde karsilik vermistir.??® Mustafa Sabri
Efendi de bu diisiinceden hareketle Islam’1 akla aykir1 bulmay: reddetmis, fakat
pozitivizme dayali modern bilim anlayisinin Islam’a diger dinlerden daha fazla zarar
verdigini itiraf etmistir. Bu hususu su sekilde izah etmistir; Yahudiler koklii ilkelere
sahiptirler. Ayrica dinleriyle kavmiyetleri baglantilidir ve dinlerini sahip olduklari en
degerli sey olarak goriirler. Bundan dolayr yabanci fikirlerin dini anlayislarina
girmesine ve zarar vermesine miisaade etmezler. Hristiyanlarin dinleri ise daha ¢ok
duygusal bir yapi {izerine kuruludur. {limle miispet veya menfi bir baglar1 yoktur. Bu
sebeple modern ve materyalist bilim onlarin dini yasantilarmma fazla zarar
vermemistir. Fakat Islam dini bu dinlerden farklidir. Ciinkii yiizyillardan beri

siiregelen akli delillere ve soyut mantik iizerine kuruludur. Bu sebeple deney ve

226 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 1/85.

227 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/134.

228 Farah Antun, Ibn Riisd ve Felsefetuhi me’a Nusfisi’l-Miinazarati beyne Muhammed Abduh ve Farah Antun
(Beyrut: Daru’l Farabi, 1988) 290-291; Sabri, Mevkifi: I-Akl, 1/92.
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gbzleme dayali olan modern bilimin en ¢ok Islam diisiince diinyasina darbe vurdugu

sOylenebilir.

Misir’da  yapilan bir gazetecilik yarismasinda birinci olarak Ehram
Gazetesi’nin 1858. sayisinda yayinlanan “20. Asrin Adamimda Olmasi Gereken
Donanim” adli makalenin sahibi, Mustafa Sabri Efendi tarafindan agir tenkitlere
ugramistir. Makalenin yazar1 Misir  Universitesi tarafindan Paris Sorbonne
Universitesi’ne gonderilen ve edebiyat alaninda yiiksekdgrenim goren bir
ogrencidir.??® Gayba imanin elestirildigi, deney ve gdzlemin esas alindig1 modern
bilim anlayisinin 6viildiigii bu yazida islam’in temel ilkelerine uymayan birgok husus
vardir. Yazar makalesinde “Dogu’nun, “bu alem (bir kudret tarafindan)
yiiriitiilmektedir. Bizim, tizerinde bir kudretimiz yoktur. Bunu yiiriiten kudret
olaylarmin akisina miidahildir. Takdim-tehir eder, ldiiriir-diriltir... Kimse o kudreti
hesaba ¢ekemez. Daha once yazdigint da degistirebilir” seklindeki inanci da gaybi
anlayisla baglantilidir. Bu inang, dini olsun akli ol sun biitiin felsefelerine sirayet
etmistir. Islam Kelamcilar: “Allah ecelleri takdime veya te hire gii¢ yetirebilir mi?”
konusunu incelemiglerdir. Bir kismi bunun miimkiin oldugunu soylemisledir. Yemin
olsun ki bunu séyleyenler bununla Allah’in kudretini anlamamislardir. Zira alemde
mevcut olan diizen, illetler ve maliillerinin teselsiilii (birbiriyle olan bagi) sinirsiz
kudrete, bu aksak diisiinme seklinden, daha cok delalet etmektedir. Bu diistince
Allah’in kudretini, yarattigi ve insa ettigi nizami degistirmeye vesile olarak gérmek
tedir. Kelamcilarin ve onlarin etrafinda donenlerin bu diizeni, esyamn tabiatindan ol
madigint diigtindiiklerini goriir gibiyim. Yani bu diizene kanunlari, disaridan dikte
edildi. Istenilen zaman da bunu ta’dil etmek yahut baska kanuna gecmek
miimkiindiir. Iste bundan dolayr Dogulu milletler bazen “kader” bazen “kismet,

230 s5zleriyle Islam aleminin icinde bulundugu

nasip” dedikleri seye teslim oldular.
olumsuz durumu, isabetsiz bir sekilde, gayba ve kadere iman etmesiyle agiklamaya

calismistir. Bu anlayis, Mustafa Sabri tarafindan hata olarak kabul edilmistir.

229 Sabri, Mevklfu ’l-Ak|A, 1/134.A
230 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/183.
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Mustafa Sabri Efendi bu durumu kasitli bir saldir1 olarak kabul etmektedir. O’na gore
bu sekilde kadere yapilan saldirilar gaybi inkara kapi aralamaktadir. Ciinkii gaybin
temel taslarindan birisi kaderdir. Ayrica gozle goriilmeyen Allah’a iman da gaybin
kapsamindadir. Bu sebeple bu sozlerde dolayli olarak Allah’a imana da saldir

vardir.23!

Mustafa Sabri Efendi kader konusunu “Mevkifu’l-Beser Tahte Sultani’l-
Kader” adli eserinde ele aldigimi belirttikten sonra, makalenin yazarina kader
inancina sahip olan miiminlerin tembellik ederek hicbir sey yapmadiklarini, kader
inancinm insam tembellige sevk ettigi iddiasin1 nereden cikardigim sormaktadir.?%2
Cilinkii Misliimanlar tarafindan yiizyillardir kabul edilen ve Ehl-i siinnet akidesinin
temelinde yer alan gayb kavrami, iman edenleri tembellige siiriiklemek yerine bilakis
insan1 gayrete ve calismaya tesvik etmektedir. Ayrica hayrin ve serrin Allah’tan
geldigini belirterek insanin yasadigi iyi veya kotii olaylar karsisinda siikriinii ve

sabrini artirmasi gerektigini 6gretmektedir.

Yazarin Mustafa Sabri tarafindan tenkite maruz kaldigi diger bir husus,
kadere iman eden Dogu’yu cebir altinda kabul etmesi ve ayiplamasidir. Ancak
gorlslerini savundugu materyalist bilime gore insan, tabiatin sevk ve idaresi
altindadir. Ayrica tabiatin sevk ve idaresi Allah’in sevk ve idaresinden daha
katidir.2® Miisliimanlarin bilimsel agidan geri kalmisligin1 kader inancina baglamak
bariz bir hatadir. Cilinkii gayba iman1 ve kader inancini kabul etmeyen bir insanin
mecburen alemdeki diizeni agiklamak i¢in tabiat kanunlarini degismez ve tek dogru
olarak kabul etmesi, sadece duyu organlarina itibar etmesi, gézle gérmedigi hicbir
seye inanmamasi gerekir. Bu durumda da sadece tabiatin, deney ve gozlemin,
duyularinin, gozleriyle gordiiklerinin etkisi altina girmis olur. Boyle bir insanin

biitiin bu kainati yaratan, yoneten ve istedigi zaman istedigi gibi diizeni

231 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 1/135.
232 Sabri, Mevkafii'I-Akl 1/135.
233 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 1/136.
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degistirebilecek bir Allah’a iman eden insanlara karsi cebir altinda olduklari su-i

zannini beslemesi akla aykiridir.

Yazarin sozlerindeki diger bir geliski ise, bir taraftan Allah’in kudretinden
bahsetmesi, diger taraftan da esyanin diizeninin kendi tabiatindan oldugunu
sdylemesidir.?** Yazar bir taraftan Allah’m kainat1 yoktan var ettifinden bahsederken
diger taraftan esyanin diizeninin disaridan bir varlik tarafindan dikte edilmedigini
sOylemektedir. Bu sozlerin altinda yatan anlam ise alemdeki diizenin Allah
tarafindan konulmadig1 veya Allah’in yaratmis oldugu diizene bir daha herhangi bir
miidahalesinin olmayacagidir. Burada agik¢a goriilen ¢eliskinin kaynagi yazarin

sahip oldugu materyalist bilim anlayisidir.

Makale yazarimin geliskilerinden biri de Kelam alimlerini Allah’in kudretini
anlamama veya anlatamama ile itham ettikten sonra; “Kdinattaki kurulu diizen, illet
ve maliillerin (sebep ve sonucglarin) zincirleme birbirine baghligi, Allah’in sonsuz
kudretine bu kusurlu diisiinme seklinden daha ¢ok delalet eder. Zira bu kusurlu
anlayis Allah’in kudretini, yarattigi ve koydugu diizeni degistirme vesilesi olarak
gormektedir. " Yazarm kelam alimlerini Allah’m kudretini anlamama veya
anlatamama seklinde bir ithama maruz biraktiktan sonra bu ifadeleri kullanmasi
gercekten ilging bir durumdur. Ciinkii bu ifadelerde yer alan ve kainatin diizenini
olusturan illetler zinciri agik bir teselsiildiir. Bu durumda da kainat1 ve ilk sebebi
yaratma agisindan Allah’in varligindan s6z edilebilir. Fakat kainatin Allah’in
varligina ihtiyact olmadan var olmasi agisindan ise Allah’in yoklugundan soz
edilebilir?®® iste bu sekilde kelam alimlerinin ortaya koydugu akil ve mantik
ilkelerinden yoksun olarak Allah’in varligini ispatlama ¢abasi beyhude bir gabadir.
Bu durumun asil sebebi de yazarin kadim Kelam alimlerinin metodunu terk ederek

materyalist ve deneysel bilim anlayisina sarilmasidir.

234 Sabri, Mevklfu ’l-Ak|A, 1/137.A
235 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/186.
236 Sabori, Mevkafu I-Akl, 1/138.
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Yine ayn1 makalede gecen su climleler Mustafa Sabri Efendi tarafindan hatali
kabul edilerek elestiriye tabi’ tutulmustur; “Alemin bir kudret tarafindan sevk ve
idare edildigi, bizim iizerinde bir dahlimizin bulunmadigi seklindeki inan¢ gayba
iman eden anlayisa baghdir.”*" Mustafa Sabri Efendi bu sozlerin altinda agikca
gaybm ve kaderin inkarinin bulundugunu ifade etmektedir. Yazarin bu ifadelerine
cevap olarak da insanin bir kudreti ve iraddesi olmadan sevk ve idare altinda
olmasimin dini anlayisla bir bagi olmadigini vurgulamistir. Ciinkii insan, herhangi bir
dine mensup oldugu halde sevk ve idare inancina sahip olmayabilir. Bu konuyla ilgili
olarak Mustafa Sabri, Mutezile mezhebini 6rnek vermistir. Bilindigi iizere Mutezile
mezhebi  mensuplarimin  kullarin  isledikleri  fiillerin  yaraticisi  oldugunu
soylemektedir. Mutezili alimler her ne kadar materyalist ve pozitivist diisliniirler gibi
kaderi inkar etmeseler de, kader konusunda irade kavramini 6n plana ¢ikartarak Ehl-i
stinnet mezhebinden farkli bir bakis agis1 ortaya koymustur. Yani bir Hristiyan ile
Miisliimanin olumlu veya olumsuz agidan kadere imanlar1 ayni olabilir. Hatta
Allah’a iman eden bir Miisliiman kader konusunda insan iradesinin etkisinin
biiyiikliigiinii savunurken, Hristiyan birisi insan iradesini etkisiz kabul ederek son
derece kaderci bir anlayisa sahip olabilir. Dolayisiyla yazarin birbiriyle baglanti

kurmaya calistig1 konular arasinda herhangi bir bag yoktur.?%

Mustafa Sabri Efendi’ye gore makale yazari olan Misithh 6grencinin
ifadelerindeki geliskilerden biri de su sozleridir; “Kelam dlimleri Allah in ecelleri
takdim veya tehir etmeye gii¢ yetirip yetiremeyecegi meselesini de incelemiglerdir.”
Yazarin bu ifadelerine karsilik Mustafa Sabri “Ecelin vakti ne zamandir, bunu
Allah’tan baska kim bilebilir ki éne alindigimi veya tehir edildigini incelesin? ">
sorusunu yoneltmistir. Ayrica bu ciimlede bariz sekilde goriilen bir ¢eliski vardir.

Eger ecelin saatini belirleyen Allah ise takdim veya tehir etmeye gii¢ yetirip

237 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/189.
238 Sabri, Mevklfu ’l-Ak|A, 1/139.A
239 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/189.
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yetiremeyecegini konusmak abestir. Eger kainati yOneten gii¢ tabiat ise Allah’in
varliginin ve ecelleri takdim veya tehir etmesinin bir manasi yok demektir. Son
olarak Mustafa Sabri, kelam alimleri arasinda bdyle bir tartismanin vukd’
bulmadigini, tartisilan konunun ise maktuliin yani 6ldiirtilen kisinin eceliyle oliip
6lmedigi konusudur. Ayrica bu hususta sadece Mutezile mezhebinin ihtilaf ettigini
soylemistir. 24° Bagdat ekoliine mensup olan Mutezili limler ecel konusunda ayrim
yaparak kaza, hastalik vb. bir sebep sonucu kisinin 6liimii anlaminda ecel-i kaza ve
herhangi bir dis miidahele olmadan kisinin normal bir sekilde Olmesi ecel-i
miisemma tabirlerini kullanmislardir. Iste bu hususta diger mezheplerden farkli
olarak ortaya c¢ikan diisiince “kazayla veya cinayetle 6len kisi bu kazaya ugramasaydi
ecel-i miisemmaya kadar yasardi” seklindeki goriistiir. Bu cihetten bakildiginda
Islam alimleri arasinda yazarin iddia ettigi gibi bir tartismanin cereyan etmedigi

ortaya ¢ikmaktadir.

Biitiin bu ifadeler ve ¢eliskiler g6z onilinde bulunduruldugunda Mustafa Sabri
Efendi cagdas yazarlarin en biiylik hatalarim1 gaybi anlayis1 terk ederek bilimsel
anlayisa yonelmeleri olarak tespit etmistir. Bu noktadan hareketle Mustafa Sabri’nin
tenkit ettigi isimlerin ortak noktalarinin deney ve gozlemi esas alarak hareket
etmeleri ve Kelam alimlerinin yiizyillardir benimsedigi akil ve mantik ilkelerini terk
etmeleri oldugu soylenebilir. Boyle bir durumda Mustafa Sabri’ye gore Allah’in
varligin1 ispat etmek icin bu bilimsel anlayis ve eldeki bilimsel veriler yeterli
olmayacaktir. Ancak ve ancak Kelam alaninda kullanilan akil ve mantik ilkelerini
temele alarak, ortaya ¢ikan yeni kesiflerden ve icatlardan destek alinirsa miispet

sonuglara ulasilabilmektedir. Diinya ve ahireti kazanabilmek i¢in yegine yontem

budur.

240 Sabri, Mevkafit'I-AkI, 1/140.
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3.2. Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet ile Tlgili Goriisleri

3.2.1. Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Tamimi ve Cagdas Yazarlarin

Niibiivvet Tanimlarima Elestirileri

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi eserlerinde miistakil bir niiblivvet tanimi
yapmamistir. Fakat ¢cagdasi olan yazarlarin yapmis olduklari niiblivvet tanimlarini
tenkit ederken kendi niibiivvet anlayigin1 da ortaya koymustur. Bu konuyla ilgili en
bariz 6rnek ise Muhammed Abduh’un yapmis oldugu niibiivvet tanimina yonelttigi
elestiride mevcuttur. Muhammed Abduh’un, Celaleddin ed-Devvani’nin “Akaid-i
Adudiyye” serhine yapmis oldugu talikatlarda “Peygamber, ilim ve amel olarak hak
tizerine yaratilmig, yani hikmet geregince haktan baska bir sey bilmeyen ve haktan
baska amel yapmayan bir insandwr. Bu O’nun fitratindan olur” seklinde peygamber
tarifi bulunmaktadir.?4! Mustafa Sabri Efendi, Abduh’un bu tarifini niibiivvetin ve
risaletin Ozellikleri olan vahiy, gonderilmis bir melek, indirilmis bir kitap, mucize
gibi temel hususlardan mahrum olmasi sebebiyle tenkit etmistir. Ardindan boyle bir
peygamberin “haktan bagka bir sey bilmedigini ve haktan baska bir is yapmadigini”
kendisi ve davet ettigi insanlarin nereden bilecegini sorarak tanimdaki eksikliklere
dikkat ¢ekmistir.?*> Daha once de belirtildigi gibi Mustafa Sabri’nin 6nemle ve
bliylik bir hassasiyetle lizerinde durdugu ii¢ konudan birisi miicizeden soyutlanmis
bir peygamberlik anlayisidir. Muhammed Abduh’un yukaridaki tanimina bakildigi
zaman alisilmis bir peygamber tasvirinden uzak oldugu goriilmektedir. Gerek vahiy
olgusunun gerekse micize kavrammin bu tanimda yer almamasi biyiik bir
eksikliktir. Ayrica Mustafa Sabri Efendi’nin belirttigi gibi boyle bir peygamber
tasvirinin dogru kabul edilmesi durumunda, insanlar1 hakka nasil davet edecegini ve
peygamberliginin sahihligini nasil ispatlayacagin1 sormak yerinde ve makul bir soru

olacaktir.

241 Abduh, Muhammed Abduh b. Hasen Hayrillah et-Tiirkmani el-Misti (6.1905), es-Seyh Muhammed Abduh
beyne’l-felasife ve’l-kelamiyyin, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1958), 3.
242 Sari, Mevkafii'I-Akl, 4 /32,
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Tanimda dikkat ¢eken diger bir husus ise Abduh’un her ne kadar
peygamberlerin ismet sifatin1 6ne ¢ikarmaya calissa da, niiblivvetin temel esaslar
olan vahiy ve micize kavramlarii atlayarak eksik bir tanimlama yapmasidir. Bu
tenkitlerde acik¢a belirtildigi tizere Mustafa Sabri, niibiivveti peygamberlerin
bireysel tecriibeleri olan vahye ve insanlar1 davet ettikleri peygamberliklerinin bir
ispat1 olarak kabul ettikleri mlcize kavramlarina dayandirmaktadir. Mustafa Sabri
Efendi peygamberligin tarifi hususunda ayni sekilde peygamberligi sadece
peygamberin kendisinin tecriibe edecegini, diger insanlarin ise peygamberligi sadece
mdcizelerle tecrilbbe edebileceklerini ve micizenin peygamberlikten ayrilmasinin
miimkiin olmadigini ifade etmistir. Bu baglamda Mustafa Sabri’nin akli delili tecriibi

delilden daha iistiin gordiigiinii soylemek miimkiindiir.?*®

Mustafa Sabri’nin rahatsiz oldugu ve hata olarak kabul ettigi diger bir husus
ise niiblivvetin bir “deha” mertebesi olarak goriilmesidir. Hiiseyin Heykel’in “Hayatu
Muhammed” adli eserinde Peygamber Efendimiz’den (sav) bahsederken “Hz.
Muhammed’in (sav) hayati bir insamin ulasabilecegi en ulvi derecede insani bir
hayatt1” seklinde bir ifade kullanmas1 Mustafa Sabri tarafindan tenkit edilmistir.2*
Mustafa Sabri bu soézleri peygamberligin insanin gii¢ yetirebilecegi bir konuma
indirgenmesi olarak kabul etmistir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelami
oldugunu ve hicbir beserin buna gii¢ yetiremeyeceginin Kur’an’da agik¢a ifade
edildigini belirtmistir.24°

Hiiseyin Heykel’in bu tanimina bakildigi zaman peygamberligi beseri bir
mertebe ve vazife olarak algilandigi goriilmektedir. Boyle bir diigiince hem
peygamberlik miiessesesini hem de Allah’in muradini hafife almak anlamim

tagimaktadir. Ayrica bdyle bir durum s6z konusu olursa peygamberligin kazanilarak

elde edilebilen bir hal olduguna kapi aralanmis olmaktadir. Eger peygamberligin

2433abri, Mevikafi 'I-Akl, 4/21.

244 Heykel, Hayatu Muhammed, 44; Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki
Konumu, 1/ 51.

245 Sabri, Mevkafu I-Akl, 1/24.
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kesbi bir boyutu varsa bu konu Kur’an-1 Kerim’e de hamledilmesi gerekmektedir.
Yani bu meseleden hareketle Kur’an’in da peygamberlik gibi kesbi olmasi hatta
vahiy irlinii ve Allah’in kelami degil bizzat Hz. Muhammed’in (sav) sozleri
olduguna dair bir siiphe uyandirmaktadir. Boyle bir anlayis ise Kur’an-1 Kerim’deki
ayetler tarafindan agik¢a reddedilmistir. “Bu Kur’dn, Rahman ve Rahim olan
Allahin katindan indirilmistir, bilmek isteyenler icin ayetleri apagik hale getirilmig

Arapg¢a okunan bir kitaptir.”**®

Muhammed Abduh’un ve Hiiseyin Heykel’in ifadelerine bakildigi zaman
peygamberlik kavramini bilinen manasindan c¢ikartarak yeni ve insani bir boyut
kazandirmaya calistiklar1 ortadadir. Bu durum Mustafa Sabri tarafindan siddetle
tenkit edilmistir. Onlarin niiblivveti ve mdcizeleri bu sekilde izah etmeye
caligmalarina karsilik itikat alanindaki dalaletlerinin tehlikeli boyutlara ulastigini ve
bu sebeple hakki batildan ayirmak i¢in akaid ve kelam okumalarinin gerektigini
belirterek hem sahip olduklar1 fikirlerin ne kadar yanlis oldugunu hem de itikat
konusunda bilgi zafiyetlerinin oldugunu ifade etmistir.?*’ Abduh’un ve Heykel’in
niibiivvet tariflerindeki ifadeler islam alemi icerisinde daha dénce mevcut olmayan
yorumlardir. Bunlar, Kuran’in peygamber tanimina gore de eksik ve hatali
yorumlardir. Halihazirda yapmis olduklar1 tanimlar Mustafa Sabri tarafindan hatali
kabul edilmis ve eski kelam alimlerinin yazdigi eserlerdeki niibiivvet tanimlarini

gozden gegirerek eksiklerinin giderilmesi tavsiye edilmistir.

Mustafa Sabri Efendi’nin dikkat g¢ektigi diger bir husus ise niibiivvet ve
micize kavramlarindaki bu yeni yaklagimlarin ve tevillerin Muhammed Abduh ile
baslamasidir. Miitekaddim Islam ulemasinda yiizyillar boyunca gériilmeyen ve
Abduh’tan sonra revag bulan bu fikirler cagdas Islam yazarlarinin Islam’1 Bati'nin
aklima hos gostermeye calismalari ve modern bilim anlayisina teslim olmalar ile

baslamustir. Islam tarihinde niibiivvet kavramiyla ilgili kullanilan ifadelere ve

246 Fyssilet 41/2-3.
247 Sabori, Mevkafu I-Akl, 1/15.
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nesredilen eserlere bakildiginda Mustafa Sabri’nin tespitinde isabet ettigi, yani bu

yorumlarin Muhammed Abduh ile dogdugu rahatlikla goriilmektedir.

Ferit Vecdi’nin editorligiini yapmis oldugu “el-Ezher” dergisinde “Bilim ve
Felsefenin Isiginda Hz. Muhammed’in (sav) Sireti” basgligi altinda yazmis oldugu
makalelerde Mustafa Sabri’ye gore dehanin varligi ile vahyin miimkiin oldugunu
ispat etme ¢abasi vardir. Ferit Vecdi’ye gore peygamberlik, deha ile micize arasinda
bir smirdir. Bu hususta Ferit Vecdi’nin su s6zleri Mustafa Sabri tarafindan tenkite
tabi’ tutulmustur; “Bilim alaminda deha, ddhi olanin herhangi bir ¢abast olmadan
icine konulan ilim veya ameldir. Béylece essiz biri olarak ortaya ¢ikar. Baskasini
ornek alacagi bir ge¢misi yoktur, taklidi de miimkiin degildir. Bu bilimsel manas: ile
de dehalik, niibiivvetin manasint akla yaklastirir, bilimsel bir hale getirir. 11248
Mustafa Sabri Efendi bu sozlerin sahibini tenkit ederken oncelikle dahilik ile
peygamberligin arasini acarak, dahiyane olaylarin g¢oklugunun deha olan kisiyi
peygamber mertebesine ¢ikaramayacagini belirtmistir.?*® Bu baglamda deha ve
peygamber kavramlarmmin arasindaki temel farkin goéz Oniinde bulundurulmasi
gerekir. Bilindigi gibi peygamberlik sonradan kazanilarak elde edilen veya insanin
sahsi gayretleriyle sekillenen bir durum degildir. Fakat bunun aksine insan, gayreti
neticesinde zekasinin seviyesini arttirarak dahiyane olaylara imza atabilir. Nitekim
insan ne kadar dahiyane fikirler ortaya atsa da bu durum kisinin peygamberlik
seviyesine yiikselebileceginin kanitt olamaz. Bu noktadan hareketle Mustafa Sabri
Efendi, Ferit Vecdi’yi beyhude bir ¢abanin i¢inde degerlendirerek, tabiat kanunlar
disinda bir seyi kabul etmeyen modern bilimin tabiat 6tesi olan peygamberligi kabul
etmeyecegini belirterek bu cabasinda onun ne kadar isabetsiz hareket ettigini

anlatmak istemistir.

Ayrica Ferit Vecdi’nin, dahiligin, niibiivvetin manasim1 akla yaklastirdigini

iddia etmesi elestiriye sebep olan ikinci bir ifadedir. Boyle bir sdylemden sanki

248 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/127.
249 Sabori, Mevkafu I-Akl, 1/86.
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niibiivvet deha ile tevil edilmedigi takdirde akildan uzakmig gibi bir anlam
¢tkmaktadir. Boyle bir durum imanin rihu ve Islam’in sartlar1 geregince séz konusu
bile degildir. Clinkli imanin mahalli akil degil kalptir. Yani niiblivveti akilla 6lgmeye
kalkmak hem akil iistli olan vahye hem de Allah’in géndermis oldugu elgiler i¢in

bizden istedigi itaat emrine uygun degildir.

Mustafa Sabri’nin elestiri oklarim1 yonelttigi diger bir husus ise Hz.
Muhammed’in (sav) hayati ve peygamberligi iizerinden dehalik iddiasinda
bulunuldugu zaman diger peygamberlerin durumunun ne olacag sorusudur.?>® Hz.
Muhammed’in (sav) hayatinda yasamig oldugu dahiyane olaylarin diger
peygamberlerin hayatlarinda vuk@i® bulmamasi1 halinde dahiliklerinin arasinda
farkliliklar ¢ikacagi ortadadir. Boyle bir durumda da ya bazi peygamberler arasinda
fazilet yarisina girilecek ya da bir kisim peygamberlerin niiblivveti hususunda
stipheye disiilecektir. Bu sebeple Mustafa Sabri Efendi durumun vahametinin
farkina varmis ve niibiivveti dahilik ile acgiklama diislincesinin hatali bir goriis

oldugunu belirtmistir.

Mustafa Sabri Efendi niiblivveti “deha” kavrami ile agiklamaya calisan
cagdas yazarlarin distiikleri en biiyiik yanligin, heniiz Allah’in varligi konusunda bile
miispet veya menfi bir fikir belirtmeyen, tamamen akil ve tabiatiistii bir hal olarak
gayb ile baglanti kurmak anlamina gelen niibiivveti ve olaganiistii mucizeleri kabul
etmeyen, oliimden sonra dirilme konusunda sessiz kalan modern bilim anlayisinin
pesinden kosmak oldugunu belirtmistir. Hatta bu diisiincelerine ek olarak siyer
ilminin revag bulmasimi da eklemektedir. O’na gore bu zihniyetle hareket ederek yeni
nesillerin aklina micizelerden soyutlanmig, sadece Kur’an micizesini kabul eden ve

peygamberligi dahilikten ibaret géren bir anlayis yerlestirilmeye calisilmaktadir.?!

250 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 1/86.
251 Sabri, Mevkafic'I-Akl, 1/91.
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Niibiivvet tanimlamasi etrafinda Mustafa Sabri’nin tenkit ettigi diger bir yazar
Misirli Sair Muhammed Ihsan’dir. Muhammed Thsan’in Ehram gazetesinde yazmis
oldugu “Yeni Peygamber” adli siir, diger ¢agdaslar1 gibi modern bilimin etkisi
altinda kalinarak yazilmis ve modern bilimin yeni bir peygamber oldugunu iddia

eden bir siirdir.

“Insanlar icinde yeni bir peygamber ¢ikti

Sani, bilinen resullerin sani gibi degil

Insanlar1 birlestirdi hem de yillar boyunca

Biitiin peygamberler onlar: bélmelerine ragmen ">

Sairin bu beyitlerinde yapmis oldugu yeni peygamber ilanin1t Mustafa Sabri
Efendi yalancilikla itham etmektedir. Ciinkii insanlar1 tefrikaya diigiiren din ve
peygamberler degil bilakis asabiyet diisiincesidir.?>> Modern bilime dvgiiler diizmek
icin, peygamberleri, insanlar1 bélen kisiler olarak tasvir etmek bariz bir hatadir.
Bilakis dinin ve peygamberlerin insanlari bir araya getiren, insanlar arasindaki ayrimi
sonlandiran, birligi ve beraberligi tesvik eden emirleri bulunmaktadir. Bu konuda
Mustafa Sabri Efendi; “O, Nih’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim e,
Miisd’ya ve Isa’ya buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda
ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din miisriklere agwr geldi. Allah

(dini teblig icin) diledigini secer ve kendisine yéneleni dogruya iletir.”*>*

ayetini
delil getirerek Islam’in birlige ve beraberlige ne kadar 6nem verdigini gdzler dniine

sermektedir.

Peygamberligi dahilik kavramiyla aciklamaya calisan en 6nemli isimlerden

birisi olan Zeki Miibarek de, yapmis oldugu yorumlar sebebiyle Mustafa Sabri

252 Sabri, Akil, I:Iim ve A:lemin A:lemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/317.
253 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/250.
254 es-Sird 42/13.
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Efendi tarafindan elestirilmigtir. Er-Risale dergisinin hicrl 1357 yilinda ¢ikartilan
0zel sayisinda Zeki Miibarek’in sarf ettigi su sozler peygamberlik konusundaki
gorislerini agikga belirtmektedir: “Yakin veya uzak zamanda éyle bir giin gelecek ki
insanlar gaybi meselelere isyan edecekler fakat Hz. Muhammed'in (sav) dahiligine
isyan edemeyecekler, karsi ¢ikamayacaklardir.”® Bu sozlerin Mustafa Sabri
tarafindan tenkit edilmesinin temel sebebi peygamberligi dahilik olarak algilayan
kimselere gore Hz. Muhammed’in (sav) peygamberliginin, dahiligi kadar kesin
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Yoksa Hz. Muhammed’in (sav) dahiligi
peygamberliginden daha iistiin degilse peygamberlik kavramini unutturacak sekilde
dahilige odaklanmanim sebebi nedir??®® Mustafa Sabri Efendi yoneltmis oldugu bu
soru ile cagdas yazarlarin peygamberligi dahilikle ispat etmeye c¢alisirken diistiikleri
ortak hatalarinin, dahilik kavramina fazla odaklanmalar1 ve sanki niibiivvetin baska
alameti yokmus gibi davranmalaridir. Yani akla aykiri oldugu gerekgesiyle
mucizeleri inkar etmeleri veya modern bilim anlayisina uygun sekilde tevil etmeleri
ve dahilik kavrami lizerinden peygamberlik miiessesesini ispat etmeye caligmalar
aslinda hem imanin 6ziine aykir1 bir davranis hem de peygamberligi dahilik

seviyesine indirerek basitlestirmek ve beserilestirmek olarak 6zetlenebilir.

Mustafa Sabri Efendi bir yandan niibiivvet kavrami etrafinda donen bu
tartigmalara dahil olurken diger yandan tenkit ettigi disilinilirlere karsi adil
davranmaya ¢alismistir. Bu sebeple peygamberligi dahilik olarak gorenler igerisinde
en dengeli olarak Mahmut Akkad’1 kabul etmistir. Fakat bu itidalli tutumuna ragmen
Mahmud Akkad da Mustafa Sabri’nin tenkitlerine maruz kalmaktan kurtulamamustir.
Akkad’in niibiivvet hakkindaki su beyanlar1 Mustafa Sabri’nin goziinden
kacmamistir; “O, zuhur ettigi zaman Mekke zuhuruna hazirdi; ¢iinkii ona muhtacti.
Arap yarimadasi zuhuruna hazirdi,; ¢iinkii ona muhtagti. Diinya ona hazird, ¢iinkii

ona muhtagti. Peygamberligin bu alametlerden daha dogru ne gibi alametleri

255 Sabri, Mustafa, el-Kaviu’I-Fasl Gaybin Oniinde, Cev. Muhammet Uysal, (Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2019,
29. Daha sonra Zeki Miibarek’in bu dergideki yazilari el-Hadis zii siiciin adli eserinde toplanmustir.
256 Sabori, Meviafu I-Akl, 4/7.
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olabilir? Hangi degerlendirme, olup bitenleri degerlendirmede bundan daha dogru
olabilir? Efsane wuyduranlarin efsanelerinden hangisi bu vuku’ bulmus ve
biribirlerine uygun olaylardan daha makuldur? Peygamberligin en dogru
alametleri; iimmetin muhtag¢ oldugu akidedir. Peygamberligin zuhurunu hazirlayan
sebepler bunlardir. Onlar: yerine getirme zamani geldiginde, ifd etme gorevini biri

viiklenir.

Bu alametler bir araya geldiginde, bizi, baska aldmetler aramaya zorlayan
nedir? Ve bu alametler vuku’ bulmadigi zaman baska hangi aldmet onlarin yerine
gecebilir? Yahut onlarin eksigini tamamlaya bilir? ">’

Mustafa Sabri’nin dikkatini ¢eken ve Akkad’i tenkit etmesine sebep olan
diger sozler de sunlardir: “Islam davési basariya ulasti. Ciinkii diinya onu artyordu
ve olaylart ona hazirlikly kilmisti. Tebligci davet¢i de Rabbinin inayetiyle ona
hazirlikly kilinmigti. Bunu anlatmak igin aklin inkdr ettigi yahut heva sahiplerinin
saridigi egri bir illete ihtiyag yoktur. O, anlamak isteyenler i¢in, anlasiimast en agik
ve dogruyu sevenler icin de en dogru yoldur.”*® Akkad’in bu sozlerinden anlasildig
tizere O’nu diger ¢agdas yazarlardan ayiran nokta Hz. Muhammed’in (sav) risaletini
dahilikten ziyade elde ettigi basarilarla ispatlamaya c¢alismasidir. Mustafa Sabri
Efendi, Akkad’in delil olarak gostermeye ¢alistigt bu durumun Hz. Muhammed’in
(sav) niibiivvetinin sadece ge¢ zamanda gergeklesmis bir alameti olabilecegini
belirtmektedir. Ciinkii Allah Resulii (sav) ile ilk karsilasan ve O’na (sav) ilk iman
eden sahabilerin nazarinda dava sahibinin dogruluguna sahitlik eden ilk ve tek etken
Kur’an-1 Kerim’dir.®®® Bu konuda Mustafa Sabri Efendi’nin isabetli bir tespitte
bulundugu agikca goriilmektedir. Ciinkii Peygamber Efendimiz’in (sav) niibiivvetinin
en biiyiik delili ve en biiyiik micizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Fakat Medine’de kurmus

oldugu Islam Devleti’nin elde ettigi basarilar émriiniin son dénemlerinde vuk(’

257 Abbas Mahmud el-Akkad (6. 1964), Hz. Muhammedin Essiz Dehd ve Sahsiyeti, gev. M. Said Simsek
(Konya: Hayra Hizmet Vakfi Yaynlari, 1979) 26.

258 Abbas Mahmud el-Akkad, Hz. Muhammed’in Essiz Dehd ve Sahsiveti, 40; Sabri, Mevkifu'I-Akl, 4/11; Sabri,
Gaybin Oniinde, 36-37.

259 Sabori, Mevkafu I-Akl, 4/12.
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bulmustur. Bundan dolayr Hz. Muhammed’in (Sav) niibiivvetini fetihlerle ispat

etmeye calismak yerinde bir karar olmayacaktir.

Mustafa Sabri Efendi ¢agdasi olan bu yazarlarin goriislerini naklettikten ve
sahip olduklar1 diisiincelere karsi elestirilerini yonelttikten sonra i¢inde bulunduklari

durumun izahint su sekilde yapmustir;

“Meselenin asli ¢cagdas yazarlarin, Kur’an ve siinnetten daha ¢ok inandiklar
materyalist pozitif bilim tarafindan zihinlerine yerlestirilmis, giiclii bir inanc¢lart
vardir. Bu inan¢ da, dine inananlar tarafindan bilinen manasiyla peygamberlik ve
miicize gibi gaybi hususlarin inkdr edilmesidir. Eger bunlar da bu inang olmasaydi
ve Allah'in ve Resul'tiniin (sav) sozlerine, o inanca aykirt olan seyleri kabul etmeye
engel olan bir inangla degil de objektif olarak yaklagsalardi, onlart Allah'in ve
Resul'tiniin (sav) sozlerini simirlarinda durdurmamiz miimkiin olurdu. Bugiin,
bahsedilen ¢agdas yazarlarla ayni goriiste olmayan din dlimlerinin iizerine vacip
olan gérev, onlarin gaybi meselelere iman etmeye engel olan inanc¢lariyla ilmi
miicadeleye girigip bu inanglarini iizerine bina ettikleri bilimin cehaletini kendilerine
gostermektir. Zamanmmizda dinin onlardan bir haywr gormedigi bazi din dlimleri
vardir ki, bunlar peygamberlik, miicize vb. islerin tasdik edilmesini engelleyen bu
inang¢la miicadele etmekten ¢ekildiler de, hadisleri yalanlayarak ve dyerlerin
manasint tahrif eden teviller yaparak Kur’an ve siinnetin naslariyla miicadeleye
girismekten cekinmediler. Ben, Allah'tan muvaffakiyer dileyerek Iste bu gorevi Ifa

etmek istedim. 7260

Mustafa Sabri Efendi’nin biitiin bu ifadelerine ve yonelttigi elestirilerine
bakildig1 zaman O’nun kadim Islam alimlerinin goriislerini benimseyerek geleneksel

bir tutum igerisinde oldugu rahatlikla sdylenebilir. Islam alimleri tarafindan genel

260 Sabri, Mevkaifis'I-Akl, 4/18; Sabri, Gaybin Oniinde, s. 50-51.
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olarak “Allah ile akil sahibi kullar: arasinda yapilan elgilik gorevi’?! seklinde tarif
edilen niiblivvet kavrami igerisinde akil istii olarak kabul edilen ve deney ve gozlem
yoluyla algilanamayan vahiy olgusunu da tasiyan bir anlayistir. Bu sebeple
materyalist zihniyet tarafindan kabul edilemeyen vahiy ve miicize gibi kavramlar,
Ehl-i siinnet Islam Alimleri ve Mustafa Sabri Efendi tarafindan peygamberligin
olmazsa olmazi1 kabul edilmis ve ilizerinde 6nemle durulan temel konular haline
gelmistir. Bu tanimdan ve muasirlarini elestirirken kullandig1 ifadelerden hareketle
Mustafa Sabri Efendi’nin, diger Ehl-i siinnet alimler gibi bireysel bir tecriibe ile
Allah’tan vahiy alan, davetinin ve peygamberliginin dogrulugunu ispatlamak igin
Allah’m yardimiyla olaganiistii haller yani miicizeler gosteren ve Allah’tan aldigi
vahiyleri insanlara dosdogru ulastiran secilmis kisiler seklinde bir peygamber

tasavvuruna sahip oldugu sdylenebilir.

3.2.2. Mustafa Sabri Efendi’ye Gore Peygamberligin Varhgmm Ispat

Mustafa Sabri Efendi’ye gore niiblivvet, alemi biitiin yonleriyle agiklayan
Allah’in varlig1 kadar zorunlu olmasa da, insanin varliginin agiklanmasinda 6nemli
bir kavram olarak kabul edilir. Bu yoniiyle niibiivvet kavrami hem Islam filozoflari
arasinda hem de Bat1 filozoflar1 arasinda tartismaya konu olan 6nemli meselelerden
biri haline gelmistir. Bu konumuyla niibiivvet kavrami sadece ultihiyet meselesinden

sonra gelir ve Allah’in varligmin kabul edilmesi iizerine insa edilebilir.?%?

Niibiivvet kavramini bu sekilde Allah’in varlig1 meselesinden sonra en 6nemli
ikinci mesele olarak konumlandiran Mustafa Sabri’ye gore peygamberligin varliginin
ve gerekliliginin en temel sebebi insanin bagibos birakilamayacagi diisiincesidir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu husus “Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi

sanir? %% ifadeleri ile beyan edilmistir. Bu noktadan hareketle Mustafa Sabri Efendi

261 {sfehani, “N-b-¢”, 789.
262 Salori, Mevkafu I-Akl, 4/114.
263 E|-K yamet 75/36.
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insanin akil ve irddesini kullanarak her ne kadar Rabbi’nin varligini ve birligini kabul
etse de ona kars1 gorevlerini tam anlamiyla ve detaylariyla tayin edemeyecegini ifade
etmektedir. Bu hususta insanlarin hakki ve dogruyu bulmasi i¢in kendi sahsi
ictihatlar1 veya ¢ogunlugun goriisii ile hareket etmeleri yoniinde bir fikir ortaya
atilarak peygamberligin gerekli olmadigina dair bir goriis savunulabilir. Mustafa
Sabri Efendi bdyle bir soruyu kendi kendine yonelttikten sonra cevabini1 da vererek
bu durumda toplumda kargasanin hakim olacagimi ifade etmektedir. Biitiin bu
kargasanin igerisinde insanin hatalarimi diizeltecek, Allah''n emir ve yasaklarini
teblig edecek, Allah tarafindan gonderilen bir Resul'e ihtiya¢ hissetmektedir. Iste
sadece bu Resul, kendiliginden meydana ¢ikan Resuller arasinda, gonderen sultanin
fermanma sahip resmi elcisi gibi olur.?®* Mustafa Sabri'nin bu ifadelerine
bakildiginda insanin Rabbine karsi gorevlerini tam anlamiyla ifade eden, insanlarin
hatalarin1 diizelten, Allah'in diinya ve ahiret i¢in insanlara emirlerini ve yasaklarini
belirten bir Peygamberin hem bireysel agidan hem de toplumsal acgidan gerekli
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bu el¢ilik gorevi i¢in kendini layik gérenler olsa
da, onlarin durumu sultanin temsilcisi olarak kendini layik goren bir kisinin durumu
gibidir. Bu durumda kendini elgilige layik goren kisinin sultanin temsilcisi olarak
itibara alinmas1 dogru bir tutum olmayacaktir. Ayni sekilde kainatin biitiin yasalarini
altlist eden miucizeleri inkar veya tevil ederek peygamberligi dahilik ile agiklamaya
calisan cagdas yazarlarin tasvir ettigi bir peygamberlik sekli ise, sultanin nisanini
tasiyan elgisi gibi resmi olarak Allah'in elgisi olamaz. Ciinkii Allah'iln Peygamberi
tizerindeki nisanesi ve sembolii kdinatin dogal yasalarmi alt iist eden micizedir.
Micize disinda hicbir sey hakiki bir peygamberligin sembolii ve nisan1 olamaz.?®®
Mustafa Sabri Efendi bu ¢ikarimlardan hareketle peygamberlerin Allah'in elgisi

olduklarinin en biiyiik kanit1 olarak micizeyi kabul etmektedir.

Mustafa Sabri Efendi'nin peygamberligin varligin ispat ederken kullandigi ve

en glizel delil olarak ifade ettigi diger bir argiiman ise ahiret inanc1 tizerine kurulu bir

264 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/114.
265 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/115.
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delildir. Bilindigi iizere diinya hayatinda insan bazen yaptigi iyiliklerin veya
kotiiliiklerin karsiligini alamamaktadir. Hatta bazen mahkemelerde bile insanlarin
suglu olup olmadiklarini, hata yapip yapmadiklarini tespit etmekte yanlis hiikiimler
verildigi goriilebilmektedir. Mesela bir hakim bazen kasitli veya kasitsiz olarak
haksiz tarafin lehine karar verebilmektedir. Dolayisiyla bu duruma maruz kalan ve
hakki yenilen bir insanin hak ettiklerini almay1r umut edecegi, 6liimden sonraki bir
hayatin var olmasi gerekir. Iste bu hususta insanlara ahiret igin yol gdsterecek
peygamberlere ihtiya¢ vardir. Mustafa Sabri peygamberligin varligimi ispat
hususunda, insanlara ahireti anlatacak ve ahiret igin ¢alismalarini tavsiye edecek bir
peygamberin varligmi ve gerekliligini kabul etmektedir. Bu sekilde insanlari
6limden sonraki hayat konusunda bilgilendiren ve tabiat kanunlarimi alt iist eden
micizeler gosteren bir peygamberin varligi ile insanlar1 aldatan yalanci
peygamberlerin ortaya c¢ikarak insanlari yanlis yollara sevk etmesi de engellenmis

olacaktir.

Ayrica Mustafa Sabri Efendi’ye gore insanlar ahiret hayatinda diinyada
yaptiklarindan sorumlu iseler, diinyada iken kendilerine giivenilen Allah'in
elgilerinin ve onlar1 tasdik eden miicizelerin var olmasi ilahi adaletin bir geregidir.
Bu konuyla alakali olarak Mustafa Sabri, “Miijdeleyen ve uyaran peygamberler
gonderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karsi tutunacak bir
delilleri(bahaneleri) olmasin. Allah izzet ve hikmet sahibidir®® ayetini delil
getirmektedir. Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere Oliimden sonra hesaba
cekilecegine ve ikinci bir hayatin var olduguna inanan bir insan i¢in dlemin yaraticisi

olan Allah’1n bir peygamber gondererek emirlerini teblig etmesi bir zorunluluktur.?’

Mustafa Sabri Efendi'nin peygamberlerin varligini ispat hususunda iizerinde
durdugu diger bir delil ise ahirette ceza veya 6dil i¢in peygamberlerin gerekli

oldugudur. Bu konuda “Kim dogru yolu segerse kendi iyiligi i¢in se¢mistir, kim de

266 en-Nisa 4/165.
267 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/117.
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saparsa kendi zararmma sapmis olur. Hi¢ kimse baskasimin giinah yiikiinii tistiine
almaz. Biz bir resul géndermedikce azap da etmeyiz.”*%® ayetini delil getiren Mustafa
Sabri, Allah’in peygamber gondermeden kullarina ahirette azap etmeyeceginin altini
cizmistir. Mustafa Sabri Efendi ilahi adalet anlayisinin temelini olusturan bu
diisiinceyi anlatmak i¢in bir devletin kanun koymasini 6érnek vermistir. Nasil ki bir
devlet kanun koymadan ve bu kanunlari halkina teblig etmeden insanlari
yaptiklarindan veya yapmadiklarindan sorumlu tutamazsa aymi sekilde Allah’in da
peygamber gondermeden ve emirlerini bildirmeden ahirette azap etmesi miimkiin

degildir.26°

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi lizere Mustafa Sabri Efendi, niibiivvet
kavramini ulhiyet meselesinden sonra ikinci 6nemli mesele olarak ele almistir.
Peygamberligin varligim1 ve gerekliligini, Allah’in varligin1 ispattan sonra en énemli
konulardan birisi olarak kabul etmistir. Bu hususta ilk olarak akil ve irade sahibi olan
insanin aklini kullanarak Rabbi’ni bulmasinin yeterli olmadigini ve Rabbi’ne karsi
gorevlerini tam anlamiyla 6grenebilmesi i¢in Allah ile arasinda bir bag olmasi
gerektigini belirtmistir. Bu sebeple peygambere olan ihtiyacit vurgulamigtir. Cilinkii
Allah, peygamberler vasitasiyla emir ve yasaklarini insanlara bildirmeseydi O’na
kars1 kulluk gorevlerimizi tayin etme konusunda insan akli yetersiz kalirdi. Mustafa
Sabri Efendi’nin peygamberligin varligi hususunda dayandigi ikinci delil ise ahiret
inancidir. Ciinkli insanlarin diinya hayatinda yaptigi iyiliklerin ve kotiiliiklerin
karsiligimi alacaklari, 6liimden sonra ikinci bir hayatin olmasi gerekir. Bu d6liimden
sonraki hayati insanlara bildirecek ve insanligin, &hiret i¢in nasil caligmasi
gerektigini 0gretecek Allah’in elcilerine ihtiyaci vardir. Ayrica Mustafa Sabri Efendi
bu hususta insanlarin ahirette Allah’a karsi herhangi bir bahanelerinin kalmamasi
icin Allah tarafindan insanlara gonderilen, insanlarin giivendigi ve Allah tarafindan
kainat kurallarm1 alt st eden micizelerle desteklenen peygamberlerin

gonderilmesinin ilahi adaletin bir gerekliligi oldugunu kabul etmistir. Bu goriistinii

268 E|-fsra 17/15.
269 Sabori, Mevkafu I-Akl, 4/117.
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de Nisa Stiresi’nde zikredilen ayetle desteklemistir. Son olarak Mustafa Sabri Efendi,
insanin diinyada yapmasi ve yapmamasi gerekenleri bildiren bir peygamber
gonderilmeden cezalandirilamayacagimi ifade etmistir. Bu konuyu da, devletin
insanlara ceza vermek i¢in 6nce kanun koymasi ve bunu insanlara teblig etmesi
gerektigi konusuna benzetmistir ve zikretmis oldugu bu hususu Isra Stresi’nde gecen
“Biz bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz”®"° ayeti ile delillendirmistir.
Mustafa Sabri’nin bu ifadeleri dikkate alindiginda O’nun, peygamberligin varligi ve
gerekliligini iki temel hususa dayandirdig1 goriilmektedir. Birincisi; Insanin Allah’a
kars1 sorumluluklarini 6grenmek ve yerine getirmek i¢in peygamberlere ihtiyaci
oldugudur. ikincisi ise; Allah’in insanlara ahirette 6diil veya ceza vermek igin
peygamberler gondererek diinya hayatinda insanlara emir ve yasaklarimi teblig
etmesidir. ilahi adaletin bir geregi olarak Allah’in insanlara peygamberler
gondermesi ve onlar1 mucizelerle destekleyerek elgileri oldugunu teyit etmesi,

niiblivvet kavraminin zorunlulugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

3.2.3. Mustafa Sabri Efendi’ye Gore Peygamberligin Vehbi Olusunun
ispatl

Islam tarihinde kelam alimleri tarafindan iizerinde en ¢ok durulan meseleler
ultihiyet ve niibiivvet meseleleridir. Islam akidesini nakil, akil ve mantik zemininde
insa eden Ehl-i Siinnet alimleri, Allah'in varlig1 ve birligini ispat konusundan sonra
niibiivvet ve miicize kavramlarina yonelmislerdir. Her ne kadar mezhepler arasinda
niibiivvet kavrami etrafinda tartigmalar goriilse de, genel anlamda biitiin Islam
mezheplerinin peygamber tasavvurlar ortaktir. Ornegin Es’ariyye mezhebi ve diger
mezhepler arasinda gergeklesen “Kadin peygamber olup olmadigr” tartigmasi her ne
kadar giindeme gelen bir konu olsa da, alimler arasinda peygamberlerin Allah

tarafindan segilen elgiler oldugu diisiincesi ortaktir. Son donemlere kadar biitiin Islam

270 E|-fsra 17/15.
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alimleri peygamberligin vehbi oldugunu ve peygamberlerin Allah tarafindan se¢ilmis
kisiler oldugunu kabul etmektedir. Bu goriisii savunan Ehl-i Siinnet alimlerinden biri
olan Mustafa Sabri, son donemlerde ortaya atilan yeni peygamberlik tariflerinin
yaninda, peygamberligin vehbi olduguna karsi ¢ikan bazi alimlerin oldugunu iddia
etmektedir. Zeki Mibarek’in, Miislimanlarin ¢ogunlugunun peygamberligin
miiktesep olmadigina inandiklar1 yoniindeki soziinii ele alan ve bu konuda kitabinda
ayr1 bir bahis agan Mustafa Sabri Efendi, peygamberligin kesbi olduguna dair
diisiinceye siddetle karsi ¢ikmistir. Peygamberligin akil sahibi bir kiginin kainatin
delillerini diisiinerek Allah ile kuracagi bagin iistiinde bir bag oldugunu belirtmistir.
Ayrica peygamberlere Allah’tan vahiy geldigini ifade ederek bu durumun
kazanilamaz bir mertebe ve Allah’in bir litfu oldugunu zikretmistir Mustafa Sabri
Efendi Zeki Miibarek’in bu iddiasinin daha once Cemaleddin Afgani tarafindan
Istanbul’da dile getirildigini belirtmistir.2’* Bu yazarlar {izerinden peygamberligin

sonradan kazanilan bir mertebe oldugu iddiasin1 su 6 hususta tenkit etmistir;

1.Husus: Mustafa Sabri Efendi peygamberligin kesbi olmasi durumunda, Kur’an-1
Kerim’de nassla belirtilmesine ragmen Peygamber Efendimiz’in  (Sav)
peygamberlerin  sonuncusu olmamas1 gerektigini belirtmistir.?’> Zira Kur’an-1
Kerim’deki pek ¢ok ayette ve Peygamber Efendimiz’in (sav) pek ¢ok hadis-i
serifinde, O’nun (sav) peygamberlerin sonuncusu oldugu ve bir daha peygamber
gelmeyecegi agikga belirtilmistir. Eger peygamberligin kesbi oldugunu varsayarsak
bu durumda Peygamber Efendimiz’in (sav) veya diger peygamberlerin immetinden
herhangi bir ferde peygamberlik kapisinin agik olmasi gerekir. Bu halde
peygamberlik gayret gosterilerek elde edilen bir makam haline gelecektir. Fakat
boyle bir durum Kur’an-1 Kerim’le ve Peygamber Efendimiz ’in (sav) hadis-i
serifleri ile acikga ¢elismektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu konu “Muhammed

sizin adamlarimizdan hi¢birinin babast degildir, fakat o Allah'in elgisidir ve

271 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/109.
272 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/109.
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peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi bilmektedir.”*"® seklinde ifade

edilmistir.

2.Husus: iddia edildigi gibi Hz Muhammed’in (sav) peygamberligi kazanilmis bir
mertebe olsaydi yani gayb ile iliskisi kesilmis, sadece dahilik olarak kabul edilirse,
bu durumda Peygamber Efendimiz’in (sav) -hasa- yalanci oldugu iddiasi ortaya
atilacaktir.’’* Ciinkii peygamberlik kazanilan bir mertebe olmasina ragmen
kendisinin son peygamber olarak naslarda agik¢a belirtilmesi en iyi ihtimalle agik bir
tezat veya yalancilik olarak nitelendirilebilir. Boyle bir durumda da hem
peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin peygamberligi hem de iistiin bir vasif olarak
adlandirilan dahiligi gecersiz kabul edilir. Ciinkii yalancilik hem peygamberlige hem
de dahilige aykir1 bir davranistir.

3.Husus: Mustafa Sabri Efendi, peygamberligi kesbi bir mertebe kilma g¢abasinin
kaynaginda, hakiki peygamberlere inanmama ve bir beser ig¢in bu dereceyi ¢ok
gorme disiincesi oldugunu iddia etmistir. Hatta bu konuda hakiki peygamberlik
akidesini, putperest akidesi olmakla sugladiklarini ifade etmistir. Bu konuyu ise
Kur’an’da zikredilen, peygamberlerin el¢i olarak gonderildikleri kavimlerinden
onlara inanmayanlarin “Siz de ancak bizim gibi insansiniz?" demelerine
benzetmistir. Ayrica peygamberligi kesbi olarak  goérenlerin  gayelerinin,
peygamberleri kainat yasalarini altiist eden mdcizelerden soyutlayarak normal bir
insan seviyesine indirmek oldugunu eklemistir.?’® Mustafa Sabri’nin bu iddialarina
bakildiginda peygamberligin kazanilan bir mertebe olarak goriilmesi halinde,
peygamberlerin nebevi yoniiniin arka plana atilarak beseri yoniiniin 6ne ¢ikarildigi
anlasilmaktadir. Boyle bir durumda ise peygamberleri bir insan oldugu igin
yalanlayarak, onlara inanmayan kafirlerle, peygamberlere iman eden ve onlarla

birlikte miicadele eden miiminler arasinda bir fark kalmayacaktir.

273 El-Ahzab 33/40.

274 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/109.
275 Yasin 36/16.
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4.Husus: Mustafa Sabri, peygamberligin kesbi olmasi durumunda, peygamberligi
kazanmak i¢in g¢alisan bir kisinin hedefine ulastigimi ve Allah’in bir peygamberi
oldugunu kendisini ve insanlarin nasil bilecegi sorusunu yoneltmistir. Peygamberlik,
micizelerden ve gaybi meselelerden soyutlandigi anda biitin  6nemini
kaybetmektedir. Daha da Otesinde peygamberlerin en biiyilik delilleri, gostermis
olduklar1 micizeler ve Allah’tan vahiy alarak onunla kurmus olduklar1 bagdir. Eger
peygamberlik gayret ederck kazanilan bir mertebe olsaydi hak eden herkes bu bagi
kurabilirdi. Daha da 6nemlisi bu bagn tesis edilerek Allah’tan hakiki bir vahyin
geldigini anlamak imkansiz bir hale gelirdi. Bu sekilde hem peygamberlik mertebesi
Oonemini yitirmis hem de diinya hayatinda tabi oldugumuz imtihanin bir anlami
kalmamis olurdu. Mustafa Sabri Efendi durumu 6zetlemek adina John Stuart Mill’in
su ifadelerine yer vermistir; “Tabiatiistii bir varliga ve onun, dlemin islerine
miidahale ettigine inanmayan bir kimse, insamin harikulade bir isinin miicize
oldugunu kabul etmez ve onu miicize olmaktan ¢ikaracak bir seyle mutlak olarak

tevil eder. ”” 277

5.Husus: Mustafa Sabri’nin dile getirdigi diger bir husus ise kesbi bir peygamberlik
ile vehbi bir peygamberlik arasindaki temel farktir. Aralarindaki en biiyiik fark ise
kendi cabalariyla peygamberligi kazanmis kisinin davraniglarinda hem hata hem de
isabet etme ihtimalidir. Fakat Allah’mn sectigi bir peygamberde boyle bir durum soz
konusu degildir.?’® Insan kendi akli ve irAdesi ile hareket ederek bazen basariya
ulagabilir. Fakat hareketlerinde ve kararlarinda her zaman hata yapma potansiyeline
sahiptir. Bunun aksine Allah tarafindan segilen ve desteklenen bir peygamberin hata
yapmast miimkiin degildir. Kendi ictihadinda hata yapmaya meyil etse dahi Allah

tarafindan uyarilarak hata yapmasi engellenir.

217 Sabri, Mevkafi'I-Akl, 4/110; Sabri, Gaybin Oniinde, 217.
278 Sabori, Mevkafu I-Akl, 4/110.
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6.Husus: Mustafa Sabri Efendi insanlarin Allah tarafindan se¢ilmis hakiki bir
peygambere ihtiya¢ duydugunu ifade ederek kesbi peygamberligi reddetmistir. O’na
gore insanlar arasindan segilerek peygamber oldugunun alameti olan mdcizelerle ve
vahiy ile desteklenen ve hatalardan masum olan hak peygamber bu ihtiyaci
karsilayacaktir.?”® Ayrica bu sekilde Allah tarafindan secilen ve vahiy ile desteklenen
hak peygamber insanlarin Allah’a karst nasil kul olmalari gerektigini ve nasil ibadet

edeceklerini tam anlamiyla 6gretecektir.

Yukarida zikredilen sebeplerle, temelde gayb esasina dayanan
peygamberligin  kesbi oldugunu reddedip, peygamberlerin Allah tarafindan
secildigini ve yine gaybi bilgi olan vahiy ile desteklendigini kabul eden Mustafa
Sabri Efendi, Ehl-i Siinnet alimleri arasinda yerini almis ve ¢agdasi olan yazarlarin
karsisinda durmustur. Ayrica ¢agdasi olan yazarlarin peygamberlerin mdcizelerini
inkar veya tevil edip Allah’a ait gaybi bilgi ile alakasi bulunmayan kesbi
peygamberlige meyil ederek peygamberligi kabul ediyormus goriinmekle birlikte
aslinda kabul etmediklerini ifade etmistir. Cilinkii O’na gore peygamberleri
mucizelerden soyutladiktan sonra onlarin peygamberliklerini kabul ettigini

sdylemenin higbir anlam1 yoktur,28

3.2.4. Mustafa Sabri’ye Gore Peygamberlerin Dogu’dan Gelmesi

Meselesi

Mustafa Sabri Efendi niiblivvet meselesiyle ilgili olarak kendisine, neden
biitlin peygamberlerin dogudan geldigine dair farazi bir soru yoneltmis ve bu soruyu
cevaplamistir. Peygamberler tarihi incelendigi zaman birgok peygamberin Ortadogu
topraklarinda yasadigr goriilmektedir. Bu sebeple Mustafa Sabri Efendi
peygamberlerin Dogu milletleri arasindan ¢ikmasini 6nemli bir konu olarak gérmiis

ve ele almistir. Bu hususla ilgili ilk olarak, Allah’mm gondermis oldugu

279 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/111.
280 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/112.
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peygamberlerin sadece bir kisminin Kur’an-1 Kerim’de zikredildigini vurgulamis ve
baz1 peygamberlerden hi¢ bahsedilmedigi ihtimalini ileri stirmiistiir. Bu diigiincesini
desteklemek igin Nisa stresi 164. ayeti delil gostermistir; “Bir kisum peygamberleri
sana daha once anlattik, bir kismuni ise sana anlatmadik. Ve Allah, Musa ile
gercekten konugstu.”?' Bu ayetten de anlasilacag iizere Mustafa Sabri Efendi'nin
ifade ettigi gibi Allah’in gondermis oldugu peygamberler sadece Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen peygamberlerle sinirli degildir. Dolayisiyla tarihin eski donemlerinde Bati

medeniyetlerine de peygamber gelmis olmasi muhtemeldir.

Ayrica Allah’in adaleti geregi her kavme bir uyarict gonderdigi ve herhangi
bir uyarici géndermeden higbir kavmi helak etmedigi bilinmektedir. Isrd Stiresi’nin
15. ayet-i kerimesine bakildiginda “Biz bir resul gondermedikce azap da etmeyiz”
ifadesi micibince Allah’in adalet ile hiikkmettigi ve her kavme bir el¢i gondererek
dogru yolu bildirdigi acik¢a goriilmektedir. Bu sebeple tarih igerisinde Bati
medeniyetlerine de herhangi bir peygamberin gelmemis olmasi ¢ok uzak bir

ihtimaldir.

Mustafa Sabri Efendi’ye gore Batili milletler tarih igerisinde peygamberleri
karsilayacak olgunlukta bir medeniyet olamamistir. Hatta O’na gore Bat1 milletleri
bilim ve felsefe gibi 6nemli medeniyet araglarini dahi Dogulu milletlerden tahsil
etmiglerdir. Avrupa tarihi incelendigi zaman bilim konusunda temel bilgilerin
Dogulu medeniyetlerden aktarildigi ve onlardan elde edilen bilgilerle bugiinkii
modern bilimin insa edildigi bilinmektedir. Ayrica ilmi agcidan Avrupa medeniyetinin
Endiiliis Emevi Devleti'nin kalintilar1 {izerine insa edildigi bir gercektir. Edebiyat
alaninda dahi Endiiliis Emevi Devleti doneminde Avrupa’da Arapg¢anin revag bularak
Latincenin ikinci plana atildig1 bilinmektedir.?®? Bu sebeple Bat1 milletlerinin Dogu

milletleri ile miinasebet kurmasina kadar gecen zaman igerisinde fikri ve ilmi olarak

281 Sabri, Mevkafu I-Akl, 4/118. )
282 Bkz., Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/219.
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herhangi bir olgunlugunun olmadigi ortadadir. Boyle bir kavmin ise kendisine
gonderilen elgileri muhatap alamayacagi veya anlattiklarini idrak edemeyecegi
ihtimal dahilindedir. Bu cihetten dolay1 kendilerine peygamber génderilmisse bile

onu kéle almamis olmalar1 ve tarihe gegmemesi miimkiindiir.

Mustafa Sabri Efendi, peygamberlerin gonderilisi ile alakali Peygamber
Efendimiz’in (sav) biitiin insanliga ve cinlere, Doguya ve Batiya gonderilen son
peygamber olmasini hatirlatarak Peygamber Efendimiz’in (sav) Bati1 milletlerine de
gonderilmis bir peygamber oldugunu ifade etmistir. Bat1 milletlerine tarih igerisinde
hicbir peygamberin gonderilmedigi var sayilsa bile Peygamber Efendimiz’in (sav)
biitin insanliga gonderilmis olmasi ve kiyamete kadar devam edecek bir seriat

getirmis olmasi aslinda sorunu ortadan kaldiracak niteliktedir.

Mustafa Sabri Efendi’nin dikkat ¢ektigi diger bir husus, her ne kadar Dogu
milletlerinin, Bati medeniyetinin bilim ve teknoloji alaninda gelismis olmasina
Ozenseler de, aslinda Bati medeniyetinin diinyalik menfaatler iizerine kurulmus
olmasidir. Ciinkii Batili milletler arasinda bilimsel agidan her ne kadar yiikselis
yasansa da, aslinda manevi agidan biliyiikk bir ¢okiis ve ciddi bir bunalim
gorilmektedir. Bu sebeple Bati milletleri arasinda sekiilerlesme artmis ve
materyalizm, pozitivizm, ateizm gibi fikir akimlari gohret kazanmistir. Boyle bir
toplum yapisinda ise din, sadece dini merasim ve térenlere indirgenmistir. Sosyolojik
acidan boyle bir toplumda hem tarihin eski donemlerinde hem de iginde
bulundugumuz zaman diliminde din, peygamberlik, vahiy ve miicize gibi gayb
temelli pek ¢ok kavramin arka plana atilmasi gayet dogal bir durumdur. Mustafa
Sabri Efendi Bati medeniyetinin igerisinde bulundugu durumu bu sekilde analiz
ettikten sonra, “Eger niibiivvet, sanat ve ticaret olsaydi, en biiyiik peygamberler Bati

memleketlerinden ¢ikardi” sozii ile 6zetlenmistir.?®3

283 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 4/120.
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Mustafa  Sabri  Efendi’nin bu  goriisleri degerlendirildigi zaman
peygamberlerin  hepsinin Dogu milletlerinden ¢iktigima dair bir iddiasinin
bulunmadigr goriilmektedir. Bilakis sadece Kur’an-1 Kerim’de zikredilen
peygamberlerin Dogu milletleri arasindan ¢iktigina vurgu yapmistir. Bunun yaninda
Kur’an’da ismi zikredilmeyen peygamberlerin de var oldugunu belirterek Bati
milletlerine de peygamber gelmis olabilecegi ihtimalini g6z oniinde bulundurmustur.
Ayrica tarih igerisinde Bati milletleri arasindan herhangi bir peygamberin ¢ikmamis
olmasi ihtimalini de ele alarak, Peygamber Efendimiz’in (sav) hem Dogu’ya hem de
Bati’ya gonderilmis bir peygamber oldugunu hatirlatmistir. Bu vesile ile Bati
diinyasina herhangi bir peygamberin gelmemis olmasi ihtimalinin ortadan kalktigini
ifade etmistir. Biitiin bunlarin yam1 sira Mustafa Sabri, Bati milletlerinin tarih
boyunca diinyalik menfaatler pesinden kostuklarini ve bu sebeple ilim, felsefe ve
mantik alanlarinda geri kaldiklarini belirterek kendilerine gonderilen peygamberleri
idrak edecek olgunluga erisemediklerinin altin1 ¢izmistir. Hal boyle iken Bati
medeniyetlerinin goziinde peygamberler ya bir beser seviyesinin iistiine ¢itkamamigtir
ya da Hristiyanligin yayilmaya baslamasinda oldugu gibi peygamberlere ulGhiyet
atfetmislerdir. Bu zikredilen sebeplerden dolayr Mustafa Sabri Efendi, Bati
medeniyetinin manevi agidan Dogu milletlerine gore geride kaldigini ve kendilerine
gonderilen peygamberleri idrak edecek olgunluga sahip olamadiklarini beyan

etmistir.
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3.3. Mustafa Sabri Efendi’nin Miicize Kavramu ile flgili Goriisleri

3.3.1. Mustafa Sabri’nin Miicize Tammmm ve Cagdasi Olan Baz

Yazarlarin Micize Tanimlarina Yonelik Elestirileri

Bilindigi tizere Mustafa Sabri Efendi’nin ¢agdasi olan bazi yazarlar
geleneksel Islam Alimlerinin anlayiglarmi birakarak bazi dini kavramlara yeni
yorumlar getirmislerdir. Yeni tanmimlar ve tariflerle en ¢ok gilindeme gelen
terimlerden birisi de miicize kavramidir. Bu konuda Ehl-i Siinnet kelam alimlerinin
yapmis olduklar klasik miicize tanimlamalar1 terkedilmis ve yerine Bati diinyasinin
ve modern bilimin anlayigina uygun yeni yorumlar ortaya atilmistir. Bu yorumlar
neticesinde Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde gegen bazi mdcizeler tevil
edilmistir. Misir'da bulundugu dénemlerde bu konuya yakindan sahit olan Mustafa
Sabri, Mevkifu’l-Akl adli eserinde micize kavramina genisge yer vermistir. Mustafa
Sabri Efendi'nin eserleri incelendigi zaman ayni niibiivvet meselesinde oldugu gibi
micize kavraminda da miistakil bir tanim yapmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte eserlerinde niibiivvet ve gayb kavramlarinin yaninda en ¢ok mdcize terimine
yer vermistir. Cagdasi olan bazi yazarlarin micize kavrami etrafinda belirttikleri
fikirlerini elestirirken, Ehl-i Siinnet Islam alimlerinin sahip olduklar1 “Peygamberlik
iddia eden bir zatin elinde inkarcilara meydan okudugu sirada, kendisini dogrular
mahiyette, baskalarimin, benzerini yapamadiklar1 olaganiistii bir seyin ortaya
¢ikmas1” seklinde bir micize anlayisini benimsedigi anlasilmaktadir. Bu anlayisa
binaen miicize kavrami i¢in “Allah tarafindan konulmus fakat istisnai bir diizen”

seklinde bir ekleme yapmustir.?34

Kendisinin ve Ehl-i Siinnet alimlerin sahip oldugu nitelikte bir micize
anlayisin1 benimseyen Mustafa Sabri Efendi, ¢agdasi olan bazi yazarlarin micize
kavramini yeniden yorumlamalarina ve Kur’dn-1 Kerim’deki mdacizeleri tevil

etmelerine kars1 ¢ikmis ve onlar1 agir tenkitlere maruz birakmistir. Cagdasi olan

284 Sabri, Mevkafic'I-Akl, 4/24.
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yazarlarin micize kavramma bu kadar yogunlagsmalarinin ve yeni yorumlar
getirmelerinin temel sebebini ise modern bilimin sahip oldugu materyalist anlayisa
yonelmeleri ile agiklamistir. Mustafa Sabri’ye gore materyalist bir zihniyete sahip
olan modern bilim anlayis1 tabiatiistii oldugu gerekgesiyle micizeleri inkar
etmektedir. Bu durum karsisinda ¢agdasi olan bazi yazarlar, ¢areyi micizeleri tevil
etmek de gormiislerdir. Bu tespitlerini ve iddialarmmi kitabinda agik¢a belirten
Mustafa Sabri Efendi, micizelerin akil Gistii olmasi ile akla aykiri olmasiin farkl
seyler oldugunun altin1 ¢izmektedir. Ayrica Mevkifu’l-Akl adli eserinde Kur’an-1
Kerim’de zikredilen mdcizelere genisge yer vererek bu mdicizelerin tevile agik

olmadigini da belirtmistir.

Eserlerinde miicize kavramina gok¢a yer veren Mustafa Sabri Efendi, ortaya
atilan yeni miicize tanimlarmin ve tevillerinin kaynagi olarak Muhammed Abduh’u
gostermektedir. Ehl-i Siinnet akidesine uygun olmayan bu micize tevillerinin
Muhammed Abduh’un olusturdugu ekolle beraber yayilmaya basladigini iddia
etmektedir. Abduh'un olusturdugu bu eckole kadar insanlar Kur’an-1 Kerim'de
zikredilen Hz. Masa’nin, Hz. 1sa’nm, Hz. ibrahim’in, Hz. Muhammed’in (sav) ve
diger pek ¢ok peygamberin miicizelerini tevil etmeden ve siiphesiz bir sekilde kabul
ediyorlardi. Ortaya atilan bu yeni tevillerle beraber mucizelere ve beraberinde Ehl-i
Siinnet alimlerince sahih kabul edilen bir¢cok hadis-i serife siliphe ile yaklasilmaya
baslanmustir.?®®> Muhammed Abduh’un ve O’nu takip eden Resit Riza, Muhammed
Ferit Vecdi, Mustafa el-Meragi gibi isimlerin eserleri incelendigi zaman, Mustafa
Sabri Efendi’nin bu tespitinde hakli oldugu ortaya c¢ikacaktir. Clinkii Muhammed
Abduh'un ortaya atmis oldugu yeni bakis agisi ile Kur’an-1 Kerim’de zikredilen
peygamberlerin miicizeleri yeni tevillerle izah edilmeye calisilmistir. Ustelik
Misir’daki Islam diisiiniirleri arasinda reva¢ bulan bu goriis sadece Abduh’un

eserlerinde kalmamis, kendisinden sonra bir¢ok yazari etkisi altina almistir. Mustafa

285 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 1/245.
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Sabri Efendi de ¢agdasi olan yazar ve diisliniirlerin yazilarinda ortaya g¢ikan bu

tevilleri elestirmis ve hatali yonlerini ortaya koymustur.

Mustafa Sabri Efendi’nin elestirdigi diger bir isim Tevfik et-Tavil’dir.
Tavil’in Hz. Peygamber’in (sav) niibiivvetine dair delil olarak sadece Kur’an’1 kabul
etmesi Mustafa Sabri tarafindan tenkit edilmistir.?®® Zira bu sozlerde acikca
Peygamber Efendimiz’in (sav) Kur’an-1 Kerim disindaki micizeleri inkar edilmekte
ve siiphe ile yaklasilmaktadir. Mustafa Sabri’nin burada elestirdigi husus tabiatiistii
olduklar1 gerekcesiyle micizeleri inkar ya da tevil etmektir. Fakat burada Tevfik et-
Tavil’in gozden Kagirdigi nokta, Allah’in peygamberlere vahyetmesinin, kitap
indirmesinin ve melek gdndermesinin de tabiatiistii olaylar oldugudur. Tabiatiistii
oldugu gerekgesiyle micizeleri inkar etmek, beraberinde peygamberligi inkar etmeyi
de getirecektir.?®” Dolayisiyla peygamberlik ve micize kavramlarinin birbirinden
ayrilamaz oldugu kabul edilmelidir. Ayrica micizeleri 6n plana ¢ikaran en 6nemli
nokta tabiat kanunlarina aykiri olmalaridir. Micizeler ancak bu sekilde Allah’in

varligina ve peygamberlerin Allah’n elgileri olduguna birer delil olabilirler.

Micize kavrami etrafinda yaptigi yeni yorumlar ve Kur’an-1 Kerim’deki
micizelere yonelik yeni tevilleri sebebiyle Mustafa Sabri tarafindan elestirilen diger
bir isim Ferit Vecdi’dir. Ferit Vecdi, “Er-Risale” dergisinde “Siipheler Meydaninda
Din” adli makalesinde Mustafa el-Meragi’den yaptig1 alintilarla miicize kavramina
yeni bir bakis agist kazandirmaya c¢alismistir. Ferit Vecdi’nin Kur’an-1 Kerim’in
i’caz1t konusunda Mustafa el-Meragi’den “Kur’'dn’in edebi i’cazint inkdr edip bu
i’caz sebebiyle iman edenlerin donemi kapanmistir. Biz ise bugiin Kur’dn’in i’cazina
akli deliller getirmekteyiz. Diyoruz Ki: Kur’dn, Araplara meydan okudu fakat onlar
benzerini getirmekten aciz kaldilar. Bu durum Kur’dn'in Allah katindan geldigini

2,288

gosterir seklinde yaptigi alint1 ile Kur’an’in edebi i’cazim1 kabul etmedigini

286 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/68.
287 Sabri, Mevklfu ’l-AklA, 1/37. i
288 Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/50.
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acikca belirtmistir.28° Mustafa Sabri Efendi, Ferit Vecdi’nin bu goriisiinii iki yonden
elestirmektedir. Birincisi; Kur’an-1 Kerim'in i’cazim1 gegmise havale edip bu
donemde mu’ciz olmadigini kabul etmek bariz bir hatadir. Ciinkii eski donemlerde
Araplar1 aciz birakan Kur’an-1 Kerim’in, giiniimiizde kendisini inkar edenleri aciz
birakmamast miimkiin degildir. Objektif bir sekilde incelendiginde Kur’an-1
Kerim’in hem edebi yonden hem de akli yonden Allah'in kelami oldugu agikca
goriilmektedir. Mustafa Sabri’nin Ferit Vecdi’nin so6zlerini elestirdigi ikinci husus
ise; Kur’an’in micize olmasini itiraf edip igerisinde aktarilan diger mdcizeleri inkar
etmesidir. Hem Kur’an-1 Kerim’de hem de diger mukaddes kitaplarda agikga
belirtilen micizelerin tarihi bir vakia haline geldigi ortadadir. Bu sekilde tarihi olarak
varhigi ispatlanmis ve Kur’an-1 Kerim’de zikredilmis mtcizelerin inkar veya goz ardi

edilmesi miimkiin degildir.

Mustafa Sabri Efendi'nin Ferit Vecdi’yi elestirdigi diger bir nokta ise gayb
alemine ait micizeleri ve 6limden sonra dirilmeyi ihtiva eden ayetleri miitesabih
ayetlerden saymasidir. Ferit Vecdi, Al-i Imran Stresi’nde zikredilen “Sana kitab:
indiren O’dur. O’nun (Kur’an’in) bir kisutm dyetleri muhkemdir ki bunlar kitabin
esasidir, digerleri ise miitesabihtir*® ayetini delil getirerek Kur’an-1 Kerim’de
aktarilan micizelerin miitesabih yani anlaminin kapali, manasi anlagilamayan yahut
zahiri kabul edilemeyen ayetlerden®®! oldugunu iddia etmistir. Daha sonra da
oliimden sonra dirilmeyi miitesabih konular arasina eklemistir.?°? Yine bu ayeti delil
gostererek Ashab-1 Kehf’i, yerden insanlarla konusan bir dabbenin ¢ikacagin
miitesabih Ayetler arasina dahil etmistir.?®® Ferit Vecdi’nin yapmis oldugu bu teviller
Mustafa Sabri tarafindan siddetle tenkit edilmistir. Ciinkii mucizeler ve oliimden
sonra dirilme ile ilgili bu ayetler Mustafa Sabri Efendi’ye gore miitesabih degil

muhkemdir. O’na goére anlaminda herhangi bir kapalilik bulunmayan mdcizeleri ve

289 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 1/23.
290 Al-i imran 3/7.

21 Taha 20/5.

292 Sabori, Mevkafu I-Akl, 1/151.
298 Sabori, Mevkafu I-Akl, 1/122.
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oliimden sonraki hayati miitesabih olarak kabul etmek bariz bir hatadir. Bu konuda
Mustafa Sabri Efendi, Ferit Vecdi’nin iddiasina karsilik, “(O giin) siira iiflenecek,
ardindan -Allah’in diledikleri disinda- goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi diisiip
olecek; sonra stira yeniden iiflenecek ve onlar birden ayaga kalkmus, etrafa bakiyor
olacaklar” buyurulan Ziimer Stresi’nin 68. ayetini delil getirmistir. Boylece Kur’an-1
Kerim’de 6limden sonra dirilme konusunda bir¢cok ayetin mevcut oldugunu ve bu
ayetlerin  miitesabih olarak degerlendirilemeyecegini, bilakis muhkem ayetler
olduklarimi ifade etmistir. Mustafa Sabri Efendi, Ferit Vecdi’nin bu sekilde muhkem
ayetleri miitesabih olarak yansitma cabasmin altinda, modern bilim anlayisinin
mdcizeleri ve oOlimden sonra dirilmeyi inkar edecegi diisiinceSinin oldugunu
diisiinmektedir. Zira Ferit Vecdi’nin diisiince diinyasinda, tabiatiistii ve akil {stii
olarak kabul edilen micizelerin bu sekilde miitesabih ayetler kapsaminda ele alindigi
zaman, inkar edilmesinin Oniine gegilecegine dair bir timit vardir. Fakat Mustafa
Sabri Mevkifu’l-Akl adli eserinde 1srarla micizelerin 6zlinlin, olaganiistii olaylar
olmas1 sebebiyle Allah’in varligina ve peygamberlerin Allah’in elgileri olduguna
delil olmasinin iizerinde durmaktadir. Ayrica micizeleri bu sekilde iistiin kilan ve
Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalar haline gelmelerini saglayan en 6nemli 6zellik
tabiat kanunlarindaki istisna olmalaridir. Aksi takdirde peygamberlerin elinde
gerceklesen bu mucizelerin normal fiillerden herhangi bir farki olmayacaktir. Ferit
Vecdi’nin micize ve dliimden sonra dirilme ile ilgili yapmis oldugu tevil bu agidan
degerlendirildiginde, micize ve hasr ile ilgili ayetlerin riihuna aykiri oldugu ortaya
cikmaktadir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de micize ve 6limden sonra dirilme ile
ilgili. muhkem olan ayetleri miitesabih ayetlerden kabul etmek miimkiin degildir.
Aksi takdirde Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde zikredilen micize ve hasr ile ilgili
ayetler miitesabih kabul edildiginde, Kur’an’in bilyiik bir ¢ogunlugunun miitesabih
olmast gerekir. Ciinkii Kur’an'da miucizeler ve hasr ile ilgili bir¢ok ayet
bulunmaktadir. Mesela hasr ile ilgili olarak Stra Saresi 29. Ayette: “Gokleri, yeri ve
oralarda iiretip yaydigi canlilar: yaratmasi O’nun kanitlarindandir. O diledigi
zaman onlart bir araya getirme giiciine de sahiptir” buyrulmaktadir. Tegabtn Siresi
7. ayet-i kerimede ise Allah-u Teala: “Inkdrcilar asla diriltilmeyeceklerini iddia
ediyorlar. De ki: “Hayir, o6yle degil! Rabbime yemin ederim ki mutlaka

diriltileceksiniz. Sonra da yapiwp ettikleriniz size bildirilecek.” Bu da Allah’a gére
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kolaydir” buyurmaktadir. Bu ayetler incelendigi takdirde 6liimden sonra dirilmenin
var oldugu, Allah’mn, dldiikten sonra insanlar1 yaratmaya kadir oldugu ve herhangi
bir sekilde miitesabih ayetlerden kabul edilemeyecegi rahatlikla anlagilmaktadir. Bu
durumda ise Allah’in, kendi kelami olan Kur’an’t gonderirken anlasilamayan bir
islup kullandigina dair bir sonug ortaya ¢ikacaktir. Yani bu durum Kur’an’mn mu’ciz
degil aciz oldugunu iddia etmeye benzemektedir. Fakat boyle bir durum s6z konusu
bile degildir ve bircok ayette Kur’an-1 Kerim’in apagik bir kitap oldugu

zikredilmektedir.2%

Mustafa Sabri Efendi, Ferit Vecdi’nin Al-i imran Siresi’nde zikredilen bu
muhkem- miitesabih ayetinin arkasina siginmasini hata olarak kabul etmektedir. Bu
hususla ilgili olarak zikredilen ayette inang esaslarini, modern bilim anlayigina aykir
olmalar1 sebebiyle, inkarin kenarinda duranlari kurtaracak bir 6zellik varsa neden
Ferit Vecdi disindaki yazarlari kurtaramadig1 sorusunu yoneltmistir.?®® Yani modern
bilim anlayis1 ve Ehl-i Siinnet Islam akidesinin ¢atismasi durumunda micizeleri ve
hasr1 bu sekilde miitesabih kabul ederek inkar edilmekten kurtarmanin sadece Ferit
Vecdi’nin aklina gelmesi enteresan bir durumdur. Yahut daha once higbir Islam
aliminin bu yolu tercih etmemesi Ferit Vecdi’nin hatasinda yalniz kaldigini

gostermektedir.

Mustafa Sabri Efendi'nin, mdcize ve hasr ile ilgili ayetleri miitesabih kabul
etmesi lizerine Ferit Vecdi’ye yonelttigi diger bir soru da sudur; Micize ve hasrin
ardindan vahiy ve kitap indirme hakkinda gelen ayetler de manasi anlagilmayan
miitesabih ayetlerden mi kabul edilecek? Bu durumda ise niibiivvet temelinden,

Kuran'in da Allah'in indirilmis kitab1 olmas1 inkar mi1 edilecek?2%

294 E| -Hac 22/16.
29 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 1/155.
29 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 1/132.
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Bu sorular macize ve hasr ile ilgili ayetleri miitesabih olarak kabul etmenin
ne kadar tehlikeli oldugunu gosterir niteliktedir. Ciinkii miicize ve dliimden sonra
dirilmenin gaybi bilgi olusuna itibar etmeksizin miitesabih kabul edilmesi
durumunda akil tstii olarak degerlendirilen vahiy ve peygamberlik gibi kavramlarin
da miitesabih olarak kabul edilmesi gerekir. Ayrica bu durum, vahiy iiriinii olan
Kur’an-1 Kerim’in ve igindeki biitiin bilgilerin giivenilirliginin sarsilmasi riskini de
beraberinde getirecektir. Zira pozitivist modern bilim anlayis1 ile hareket ederek ilk
once micize ve hasrla ile ilgili ayetlerin miitesabih kabul edilmesinin ardindan, akil
iistli olarak kabul edilen biitiin durumlarin miitesabih kabul edilmesi beklenecektir.
Bu durum beraberinde Kur’an-1 Kerim’i, Allah'in indirmis oldugu kitap olmaktan
cikaracaktir. Boyle bir durumda ise i¢indeki bilgilerin tamaminin sahih olmasi zaruri
degildir. Bu sekilde bir yaklasim ise miiminlerin kalplerine siiphe diisiirecektir. Iste
materyalist modern bilim anlayisi ile hareket ederek mucizeleri ve hasrla ile ilgili
ayetleri miitesabih kabul etmek, miminleri bu sekilde yanlis yollara sevk

edebilmektedir.

Mustafa Sabri Efendi, Ferit Vecdi’nin muhkem- miitesabih ayetine dayanarak
micizeleri ve hasri miitesabih kabul etmesinin altinda Kur’an’in ve modern bilimin
Ehl-i Siinnet Islam akidesine kars: ittifak ettigi diisiincesi oldugunu vurgulamistir.
Materyalist zihniyete sahip olan modern bilim anlayiginin tabiatiistii olaylar olan
miucizeleri ve gaipten haber verme kapsamindaki hasrla ilgili ayetleri kabul etmedigi
asikardir. Buna binaen Kur’an-1 Kerim’deki micize ve hasr ile ilgili ayetler
miitesabih kabul edildikleri takdirde, modern bilim anlayisinin bu diisiincesine destek
¢ikmig olacaklardir. Boyle bir durumda ise, Ehl-i Siinnet akidesinin kabul etmis
oldugu sekilde, micize ve hasr kavramlart Oonemini ve muhtevasini kaybetmis

olacaktir.

Mustafa Sabri Efendi, Ferit Vecdi’nin tevillerine yoneltmis oldugu
elestirilerinin ardindan ona su sorular1 yoneltmektedir; Allah’a, kitaplarina,
resullerine ve a&hiret giiniine iman eden birinin, Kur’an’da anlatildig1 sekilde
miucizeleri imkansiz kabul etmesi miimkiin miidiir? Bir mimin Kur’an’da sayisiz

ayette zikredilen ahiret gliniinii inkar edebilir mi? Bir mimin ben bu ayetleri



113

anlamiyorum diyerek micizeleri ve ahiret gliniinii miitesabih ayetlerden kabul
edebilir mi??°” Aslinda Mustafa Sabri Efendi yoneltmis oldugu bu sorular vasitasiyla
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen micizeleri ve 6liimden sonra dirilmeyi bir miiminin
inkar edemeyecegini ve bu hususlarin iman etmesi gereken konulardan oldugunu
hatirlatmigtir. Zira samimi bir miimin Kur’an-1 Kerim’in biitiin ayetlerinin Allah-u
Teala tarafindan Peygamber Efendimiz’e (sav) vahyedildigini ve igerisindeki biitiin
bilgilerin hakikat oldugunu kabul ederek iman etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen micize ve hasr gibi akil stii olaylarin keyfiyetine takilarak onlar1 tevil

etmeye caligmak hakiki bir imana uygun davraniglar degildir.

Micize meselesinde ortaya attigi yeni fikirlerle ve sarf ettigi s6zler Mustafa
Sabri tarafindan elestirilen diger bir isim Hiiseyin Heykel’dir. Heykel, “Hayatu
Muhammed ” adl1 eserinde su ifadeleri kullanmuistir: “Hz. Muhammed'in (sav) hayati,
insamin ulagabilecegi en ulvi derecede beseri bir hayatti. Miisliimanlarin, O ’nun
(Kur’dan’in) vahiy olan bir eser oldugunu bilmelerine ve o sekilde takdir etmelerine
azami titizlik gosterirdi. Hatta Kur’dn disinda kendisine herhangi bir miicizenin
nispet edilmesine razi olmaz, ashabina bunu agik¢a beyan ederdi. “Gogiis
yarilmast” olayindan bahsederken, miistegriklerin ve Miisliiman diistintirlerin bu
olaya karst bu tavri takinmalarinin temel sebebinin Hz. Muhammed’in biitiin
hayatimin ulvi bir insani hayat olmasindan kaynaklandigini soylemistik. Kendisi
niibiivvetini ispat i¢in kendisinden oncekilerin basvurdugu ‘“harikulade” olaylara
basvurmadi demistik. Onlar Arap olan peygamberin hayatinda aklin almadig
olaylart reddederken kendilerine Arap ve Miisliiman tarihgilerden de bir dayanak
bulmaktadirlar.”*® Mustafa Sabri, Hiiseyin Heykel’i bu sozleri sebebiyle Kur’an’1
akli ve beseri bir mlcize olarak degerlendirenler arasinda saymaktadir. Heykel’in
sarf etmis oldugu bu s6zler Mustafa Sabri tarafindan bir¢ok yonden tenkit edilmistir.

Mustafa Sabri’nin tenkit ettigi ilk husus Kur’an’in, bizzat Allah’in kelam1 oldugunu

297 Sabori, Mevkafu I-Akl, 1/123. ‘ i i
2% Heykel, Hayatu Muhammed, 44; Sabri, Mevkifi’I-AKl, 1/24; Sabri, Akil, Ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve
Resulleri Karsisindaki Konumu, 1/51.
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ve higbir insanin buna gili¢ yetiremeyecegini acik¢ca sOylemesine ragmen bu
mukaddes kitab1 akli ve insani olarak degerlendirmenin yanlis oldugudur. Hal boyle
iken Hz. Muhammed’in (sav) insanlarin ve cinlerin benzerini getiremeyecegi bir
kitab1 ortaya koymasi nasil diisiiniilebilir? Bu ag¢idan bakildiginda Kur’an-1 Kerim
akli bir miicize olarak kabul edildigi takdirde iistiin zekali insanlarin da Kur’an’in bir
benzerini getirmesi miimkiin olur. Fakat bdyle bir durumun gerceklesmeyecegi
Kur’an-1 Kerim’de acgik¢a zikredilmistir. Ayrica bdyle bir ¢aba igerisine girenler olsa
dahi yiizyillardir Kur’an-1 Kerim’in tek bir ayetinin benzeri bile ortaya
konulamamustir. Bu sebeple Kur’an’in akli ve insani bir micize olarak kabul

edilmesi miimkiin degildir.

Mustafa Sabri’nin, Hiiseyin Heykel’in sozlerinden hareketle {tizerinde
durdugu diger bir husus, Kur’an’in Allah’in kelami olarak, Allah tarafindan
Peygamber Efendimiz’ e (sav) vahyedilmis olmasidir. Ciinkii bu durum akil tizeri bir
durumdur. Bilindigi gibi peygamberlik ve vahiy bireysel bir tecriibe olmasi sebebiyle
insan akli tarafindan herhangi bir sekilde 6l¢iilemez. Bu sebeple Kur’an’1 akli micize
olarak kabul edenlerin ya vahiy iirlinii olan Kur’an'1 Kerim’i inkar etmeleri ya da akil
iistli olmalar1 sebebiyle inkar veya tevil ettikleri micizeleri de kabul etmeleri
gerekmektedir. Ciinkii akil istii olduklar1 sebebiyle micizeleri inkar edip ayni

sekilde akil iistii bir halle vahiy {irlinii olan Kur’an’1 kabul etmek agik bir tezattur.

Hiiseyin Heykel yine “Hayatu Muhammed” adli eserinde mdcizelerin
insanlarin imanin1 arttirmadigini, tam tersi insanlart iman etmeye gotiiren tek
vasitanin Kur’dn’in ve Hz. Muhammed’in (sav) yiice hayati oldugunu sdylemistir.
Ayrica bu duruma Ornek olarak Peygamber Efendimiz’in (Sav) Medine’ye hicret
ederken pesine diisen Siiraka bin Malik’in (r. a.) at1 ile ilgili rivayetlere ragmen iman
etmemesini delil gostermistir.?®® Heykel’in bu sdzleri Mustafa Sabri tarafindan tenkit

edilmistir. Mustafa Sabri Efendi, Hiiseyin Heykel’in bu goriislerini elestirirken

299 Heykel, Hayatu Muhammed, 56; Sabri, Mevkifii 'I-Akl, 4/60.



115

mucizenin hidayet garantisi gerektirmedigini vurgulamistir. Hatta bu sebeple
micizelerin en 6nemlisi olan Kur’an’a dahi inanmayanlarin var oldugu ortadadir.
Dolayisiyla hidayet Allah'in elindedir, diledigine hidayet eder ve dogru yola iletir,
diledigini ise yoldan saptirir. Bu sebeple miucizeleri, inkara bir vesile olarak gormek

yanlig bir diislincedir.

Mustafa Sabri Efendi'nin bu sozlerde elestirdigi diger bir husus Hiiseyin
Heykel’in Stirdka bin Malik’in (r. a.) iman etmemesini kendi goriisii igin Ornek
vermesidir. Bu konuda Hiiseyin Heykel’in hatali bir 6rnek verdigini belirten Mustafa
Sabri, Siirdka bin Malik’in (r. a.) bir siire sonra iman ettigini, ayrica iran’in fethinde

ganimet olarak Kisra’nin bileziklerinin kendisine verildigini hatirlatmigtir.3%°

Mustafa Sabri Efendi, Hiiseyin Heykel ve Ferit Vecdi tizerinden micizeleri
inkar ve tevil edenlerin Kur’an ile siinneti birbirinden ayirmaya calistiklarini iddia
etmistir. Ayrica O’na gore Kur’an’in lafziyla manasimi birbirinden ayirt etmeye
calismaktadirlar. Bu sebeple yerine gore bazen manaya sarilarak lafzi bir kenara
atmaktadirlar, bazen de lafza sarilarak manayi terk etmektedirler. Fakat micizeleri
tevil zihniyetine sahip bu ¢agdas yazarlarin Peygamber Efendimiz’ in (sav) hayati ile
ilgili eserler yazarken kendilerinin muteber kabul etmedikleri, ancak Ehl-i Siinnet
alimler tarafindan bas taci edilen hadis kitaplarindan yararlanmalar1 da ayr1 bir soru

isaretidir. 3%

Yapmis oldugu tevillerle Mustafa Sabri Efendi tarafindan tenkit edilen diger
bir isim Mahmut Seltut’tur. Nisa Saresi’nin 117. ayetinin “Onlar, Allah’t birakip
birtakim disi putlardan medet umuyorlar;, baskasindan degil, isyankar seytandan

dilekte bulunuyorlar” ifadelerini tefsir ederken seytanin manasimi “diinyada

300 Sabri, Mevkifii’I-AKl, 4/60, Ayrica bkz., Yavuz Unal, “Siirdka bin Malik”?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010) 38/161.
301 Sabri, Mevkafii 'I-Akl, 4/62.
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serpilmis olan kétiiliik isleme giidiileridir” seklinde tevil etmistir.3? Yapmis oldugu
bu aciklama ile Mustafa Sabri tarafindan elestirilmistir. Zira Seltut, Kur’an-1
Kerim’de zikredilen seytani canli bir varlik olarak degil insanin i¢indeki kotiilik
giidiileri olarak ele almaktadir. Mustafa Sabri, Seltut’un yapmis oldugu tevilin
sebebini materyalist modern bilim anlayisina sahip olmasiyla agiklamaktadir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’e secde etmesi emredilen fakat secde etmeyen ve bu
itaatsizligi icin Allah'a karsi miicadele eden ve insanlar1 Allah’in yolundan
dondiirmeye c¢alisan bir varligi, kotiiliik giidiileri ile tevil etmenin tek sebebi, gozle
goriilmeyen bir seytan algisin1 ortadan kaldirmak igindir. Mustafa Sabri Efendi
Kur’an-1 Kerim’de seytan ile ilgili birgok ayetten delil getirerek seytanin canli bir
varlik oldugunu savunmustur. “Hani biz meleklere, “Adem’e secde edin” demistik;
Iblis’ten baska hepsi secde ettiler. O cinlerdendi, rabbinin emrinden disart ¢ikti.
Simdi siz, beni birakip da onu ve onu izleyenleri mi dost ediniyorsunuz?”%%, “Ciinkii
o ve yandaslari, sizin onlar1 géremeyeceginiz yerden sizi goriirler%*, “O halde ¢ik
oradan, dedi; artik kovuldun!®%®. Bu ayetlerden de anlasilacag iizere seytan
konusan, goren, kibirlenen, kovulan, uzaklastirilan canli bir varliktir. Bununla
birlikte Seltut’un tefsirini yaptig1 ayetin devaminda soyle buyrulmaktadir; “Allah
seytam lanetlemistir, o da “Kullarindan belli bir pay alacagim, onlart mutlaka
saptiracagim, onlart bos kuruntulara kaptiracagim, kesinlikle onlara emredecegim
de hayvanlarin kulaklarini yaracaklar, emredecegim de Allah’in yarattigin
degistirecekler” demistir. Allah’1 birakip da seytani dost edinen kimse elbette apacik
bir ziyana diismiis olur.*%® Seltut’un tefsir ettigi ayetin devamma bakildiginda
seytanin canli bir varlik olmadigina ve insandaki kétiiliik isleme giidiileri olarak tevil

edilebilecegine dair herhangi bir karine bulunmamaktadir.

302 Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 1/254.
303 E]-Kehf 18/50.

304 El-A’raf 7/27.

305 El-Hicr 15/34.

308 En-Nisa 4/118.
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Aym zamanda Mustafa Sabri, seytan taslamanin da Islam’da Hac
ibadetlerinden oldugunu hatirlatarak goriisiinii desteklemistir. Hz. Ibrahim’den beri
devam eden bir ibadet olarak seytan taslamanin dinimizde ayr1 bir 6nemi vardir. Eger
seytan canli bir varlik olarak degil de kétiiliikk giidiileri olarak kabul edilirse, bu
ibadet biitiin 6nemini kaybedecektir. Halbuki boyle bir durumda Resulullah’in (sav)
terk etmesi gereken boyle bir ibadeti Veda Hacci’nda 6zenle yerine getirmesi de

seytanin canl bir varlik oldugunun baska bir gostergesidir.>"’

Ayrica Mustafa Sabri Efendi modern bilim anlayis1 ile hareket eden ve
seytan1 kotiiliik isleme giidiileri olarak tevil eden Seltut’a, Rahman’t da hayir isleme
giidiileri olarak tevil etmesinin 6niinde bir mani olmadigmi sdylemektedir. Ote
yandan seytan kavraminin tevil edilmesi, beraberinde meleklerin, cinlerin, cennet ve
cehennemin ve daha bir¢ok kavramin tevil edilmesini de getirecektir. Yani Kur’an-1
Kerim'deki her kavram tevile agik kabul edilirse ve maddi olarak gozle goériilmeyen
her varligin mecazi bir ifade oldugu varsayilirsa, kdinatin yaraticis1 olan Allah da
dahil, Kur’an’da zikredilen biitiin varliklar, kisilerin kendi bilgi ve akli yeterlilikleri
dahilinde yorumlanabilir. Fakat bdyle bir durumun Islam’a ve inang esaslarina aykiri
oldugu ortadadir. Zaten imanin asli gayba, yani gozle goremedigimiz seylere inanma
tizerine inga edilmistir. Yoksa insanin tek gorevi; gozle gordiigii seylere inanmak,
goziiyle goremedigi seyleri de tevil etmek olsaydi, diinya hayatindaki imtihanin
herhangi bir degeri olmazdi. Kur’an-1 Kerim’de seytanla ilgili ayetler incelendigi,
akil ve mantik cercevesinde ele alindig1 zaman seytan kavramini herhangi bir sekilde

tevil etmenin miimkiin olmadig: anlasilacaktir.

Mustafa Sabri Efendi’nin, micize konusunda c¢agdasi olan yazarlara
yoneltmis oldugu elestirilerden anlagilacagi lizere micizeleri tevil etme adetinin
Muhammed Abduh ile basladig1 iddiasim1 ortaya attigr goriilmektedir. Abduh’un,

Kizildeniz’in yarilarak Hz. Misa@’nin (as) ve yanindakilerin denizin ic¢inden

307 Bkz., Mehmet Ozgii Aras, “Cemre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 7/340-341.
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geemelerini med ve cezir hadisesi ile tevil etmesi ilizerine bu akim baslamistir.
Ardindan Resit Rizanin Kamer Saresi 1. ayette ifade edilen “aywin ikiye yarilmasi”
tabirini “hak ortaya ¢ikti” seklinde tefsir etmesiyle bu diisiince devam etmistir.
Sonraki donemlerde Ferit Vecdi’nin micize ve Oldiikten sonra dirilme ile ilgili
ayetleri miitesabih Aayetlerden kabul etmesi ile birlikte bu tevil anlayisi hiz
kazanmigtir. Ardindan Mahmut Seltut, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen seytanin
varligini inkar ederek “insamin icindeki kotiliik isleme gudileri” olarak tasvir
etmistir. Ayrica Hz. Isd’nin goge yiikseltilmesini, rahunun yiikseltilmesi olarak tefsir
etmis ve tekrar yeryliziine inisi hakkinda “Diri olarak goge kaldirilmasinin
iptalinden sonra buna mahal yoktur” diyerek inkar etmistir. Hiiseyin Heykel ise Hz.
Muhammed’in (sav) tek micizesinin Kur’an oldugunu iddia ederek diger kevni
miicizelerini reddetmistir.3® Mustafa Sabri Efendi, Misir’da bulundugu dénemlerde
bu tartigsmalarin merkezinde yer alarak cagdasi olan yazarlarin bu tevillerini tenkit
etmistir. Ehl-i Siinnet akidesini benimseyen Mustafa Sabri Efendi, kendi itikadi
anlayisina uygun olmayan bu c¢agdas tefsirleri elestirmistir. Ayrica cagdaslarina
yoneltmis oldugu elestirilerini Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerle ve Peygamber
Efendimiz’in (sav) hadis-i serifleri ile desteklemistir. Fakat ¢agdaslarina yoneltmis
oldugu bu elestiriler esnasinda onlar1 tekfir etmekten kag¢inmis ve onlarin

sahsiyetlerine degil, fikirlerine yonelik elestirilerde bulunmustur.

Mustafa Sabri Efendi’nin miicize ve 6limden sonra dirilme ile ilgili ayetlerin
tevil edilmesine bu kadar siddetli bir sekilde karsi ¢ikmasinin sebebi, bu ayetlerin
tevil edilmesinden sonra geriye sadece tevhid ayetlerinin kalmasidir. Bununla
beraber geriye kalan tevhid ayetleri de materyalist ve pozitivist modern bilimden
gelen bir sliphe darbesiyle yikilmaya miisaittir. Bu yikimdan sonra da geriye sadece
bir takim faziletli amelleri anlatan Ayetler kalir.3% iste Mustafa Sabri Efendi bu
tehlikeyi gorerek hareket etmis ve cagdaslarina bu hassasiyet ile elestiriler

yonetmistir.

308 Sabri, Meviafi'I-Akl, 4/16.
309 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 1/247.
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Cagdaglarina yoneltmis oldugu elestirilerinin ardindan Mustafa Sabri Efendi,

kevni kanunlar1 asan ve her miiminin sahip olmasi gereken micize itikadini, 3 esas

lizerine bina etmistir;

1)

2)

3)

Miicizenin elinde zuhur ettigi peygamber degil de, o miicizeyi yaratan
Allah'in, bunu yaratmaya kadir oldugunu kabul etmek. Yani mucizelerin
akla aykir1 degil, akil {istii oldugunu kabul etmek gerekir. Bu durumda da aciz
bir varlik olan insan aklinin Allah’in yaratmis oldugu bu micizeleri kabul
etmesi Oniinde herhangi bir engel yoktur. Ayrica sonsuz kudret sahibi olan
Allah’mn istedigi zaman ve istedigi sekilde bu olaganiistii mdcizeleri
yaratmaya giicii ve imkani vardir. Dolayisiyla bu micizelerin Allah
tarafindan yaratildigini ve Allah i¢in imkansiz haller olmadigini kabul etmek
gerekir.

Micizelerin kendi icinde miimkiin bir sey olmasi bir tarafa, Allah’in
kitab1 bu micizelerin vuk@’ bulduguna sahitlik etmektedir. Akil da,
yalanin Allah'in kitabinda mevcut olmasim1 kabul etmez. Yani Allah’in
kelami olan Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir micizeden, tarihi bir olaydan
veya ahiret hallerinden bahsedilmesi durumunda bu haberin siiphesiz bir
sekilde dogru olduguna iman etmek gerekir. Ciinkii Allah’in yalan sdylemesi
veya koruyacagini garanti ettidi kitabimma yalanin dahil edilmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple Kur’an’in igindeki bilgilerin dogru olduguna ve
keyfiyetini sorun haline getirmeden iman edilmesi gerekir.

Peygamberlerin niibiivvet iddialarina davetlerinde dayanak olmasi i¢gin
miicizeye olan ihtiyaclarim ikrar etmek. Peygamberlik bireysel ve tecriibi
bir hal oldugu i¢in peygamberlerin insanlar1 davet ettikleri hidayet yolunun
dogru oldugunu ispatlayacak bir kanitlar1 olmasi gerekir. Bu sebeple
micizeler peygamberligin olmazsa olmazi ve en biyik ispatidir. Bu
micizeler sayesinde niiblivvet iddiasinda bulunan kisinin peygamberligi
kesinlesir ve Allah'm onu desteklemis oldugu ortaya c¢ikar. Micizenin
gerceklestigi andan itibaren de insanlarin o kisinin Allah'in elgisi olduguna
iman etmeleri gerekir. Boylece miicize sayesinde Allah hem peygamberlerini

desteklemis olmakta hem de insanlarin dogru yolu bulmalarini saglamaktadir.
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3.3.2. Mustafa Sabri Efendi’ye Gore Miicizenin Akli ve Nakli imkam

Geleneksel Ehl-i Siinnet anlayisini1 benimseyen Mustafa Sabri Efendi, modern
bilim anlayisindan etkilenen ve c¢agdasi olan bazi yazarlardan bir¢ok konuda
ayrilmistir.  Aralarinda ihtilaf bulunan en temel meselelerden biri hi¢ siiphesiz
micize kavramidir. Pozitivist zihniyete sahip olan modern bilimin etkisiyle baz
Islam diisiiniirleri micize kavramini yeniden yorumlamislar hatta Allah Resulii’niin
(sav) mucizeleriyle ilgili nakledilen birgok rivayeti inkar etmisler ve O’nun (sav) tek
mdcizesi olarak Kur’an-1 Kerim’i kabul etmislerdir. Bu durum Mustafa Sabri Efendi
tarafindan siddetle tenkit edilmistir. Mustafa Sabri Efendi bu disiincenin
benimseyicisi olan bazi yazarlarin temel hatalarinin, tabiat kanunlarini degismez
dogrular olarak kabul etmeleri ve bu sebeple kainat yasalarini alt iist eden mucizeleri
inkar etmeleri oldugunu ifade etmistir. Mustafa Sabri, Ehl-i Siinnet bir alim olmasi
sebebiyle Kur’an-1 Kerim'de ve hadis-i seriflerde zikredilen micizeleri hig
tartigmasiz ve tereddiitsiiz tasdik etmektedir. Zira Ehl-i Siinnet itikadina gére Kur’an-
1 Kerim'de zikredilen miicizelerle ilgili ayetler tamamen yasanmis olaylar1 haber
vermektedir. Bu sebeple s6z konusu olan bu olaganiistii olaylarin tevil edilmeden
bizzat gergeklestiginin kabul edilmesi gerekmektedir. Ayrica Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 insanlardan sadir olan olaganiistii olaylar1 sadece mcize ile sinirh
tutmamis, peygamberlerin mucizeleri, velilerin kerametleri ve iman sahibi olmayan

kimselerin hileleri anlaminda istidrac olarak ii¢ sekilde tasnif etmislerdir.>!°

Micize hususunda ¢agdasi olan bazi yazarlarin tevil yolunu sectiklerini géren
Mustafa Sabri, bu davraniglarinin kaynaginin modern bilim anlayisini benimsemeleri
oldugunu iddia etmistir. Mustafa Sabri Efendi’ye gore ¢agdasi olan bazi yazarlar

modern bilim anlayisina sahip olmakla birlikte, kdinat yasalarina aykir1 olmak ile

310 Nesefi, Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid (6. 508/1115), “Mdturidi Akaidi
(Bahrii’l-Kelam Terciimesi)”, Ter. Ramazan Biger, (istanbul: Gelenek Yaymcilik, 2010), 89.
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akla aykir1 olmay1 ve Kur’an’a aykir1 olmak ile Kur’an’da bahsedilmemeyi birbirine
karistirmislardir. 3! Mustafa Sabri’ye gére micizeleri inkar veya tevil eden yazarlar
bu dort hususu birbirine karistirmakla ve materyalist zihniyete sahip olan modern
bilim anlayisini benimsemekle biiyiik bir hata etmislerdir. Ozellikle de kainat
yasalarina aykirt olan durumlarla akla aykiri olan durumlari birbirine karistirarak
micize kavraminin asil anlamindan uzaklagsmislar ve konunun anlasilamamasi
sebebiyle inkar ve tevil yolunu tercih etmislerdir. Ciinkii modern bilim anlayisi
kainatin yasalarin1 hicbir sekilde degismez temel kanunlar olarak kabul etmekte,
bununla birlikte deney ve gbzlem yolunu tercih etmektedir. Fakat modern bilim
anlayiginin ortaya koymus oldugu bu diistince, ne dogrudan gayb alemiyle iliskili
olan din kavrami ile ne de iman duygusu ile drtiismektedir. islam inancina gére
kainati muazzam bir sanat eseri olarak yaratan ve yoneten Allah'tir. Bu kainatin
yaraticist olan Cenab-1 Hakk'in yaratmig oldugu sisteme istedigi zaman ve istedigi
sekilde miidahale etmesi de gayet tabii bir durumdur. Aksi halde Allah'in yaratmis
oldugu aleme miidahale edememesi miimkiin degildir. Mustafa Sabri Efendi biiyiik
bir hassasiyetle bu konunun tizerinde durmaktadir. O’na gore Kainat yasalarina uygun
olmadig1 gerekgesiyle inkar edilen micizelerin, tabiat kanunlarina aykiri olmalari ile

akla aykir1 olmalar1 farkl seylerdir.

Kainatta Allah-u Teald’nin esyayr yaratirken koydugu bir diizen vardir.
Ornegin ates yakici bir maddedir fakat atesin yakict olma &zelligi Allah-u Teala
tarafindan ona verilmis bir haslettir. Atesi yaratirken ona bu 6zelligi veren Allah,
istedigi zaman ondan bu 06zelligi geri alma kudretine de sahiptir. Bu sebeple Hz.
Ibrahim'in atese atilmasi ve yanmamasi materyalist bilim anlayisma gore her ne
kadar imkansiz goriinse de, imana ve akl-1 selime gére miimkiindiir. Ciinkii ates,
Allah'in ona vermis oldugu 6zellikle yakict bir maddedir. Allah dilerse bu 6zelligi
kaldirarak istisnail bir diizen kurabilir. Bu 6rnekten anlasilacagi iizere materyalist ve

pozitivist modern bilim anlayisina teslim olan disiiniirlerin temel problemleri,

811 Sabri, Meviafi'I-Akl, 4/68.
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harikulade ve harikulakil kavramlarini birbirine karigtirmalaridir. Ciinkii Allah-u
Teédla'nin kainatta tesis ettigi diizene miidahale etmesi ve istisnai diizenler koymasi
olaganiistii bir durumdur fakat akil iistii degildir.>*? En azindan keyfiyeti bakimmdan
akil iistli olsa da imkani acisindan akil iistii veya akla aykir1 degildir. Cilinkii akil,
alemin yaraticisinin istedigi zaman ve istedigi sekilde aleme tasarruf edebilecegini
kabul etmektedir. Bu diisiincenin temelinde ise alemin yaraticist olan zorunlu
varligin miimkiin varliklara hiikkmetme kudreti bulunmaktadir.3*® Allah, alemin
yaraticis1 ve yoklugu diisliniilemeyen zorunlu varliktir. Kainat ise zorunlu varligin
muradir neticesinde yaratilmig, varligi ve yoklugu ihtimal dahilinde olan miimkiin
varliktir. Kéinat1 yaratan ve belirli bir diizeni tesis eden Allah, istedigi zaman bu
diizeni kaldirmaya ve yenisini getirmeye kadirdir. Bu sebeple micize konusuna
olaganiistii ve akil {istii bir durum olarak bakmak yerine, kainatin yaraticisinin,
yarattig1 kdinata miidahalesi ve yarattigi yeni istisnai bir diizen olarak yaklasilmasi

daha isabetli olacaktir.

Ayrica Mustafa Sabri Efendi tabiat ilimlerinin hissi tecriibelere, deney ve
gozleme dayandigmma dikkat ¢ekmektedir. Bu sebeple tabiat ilimlerinin kainatin
yaraticist  olan Allah'm  varligi ve birligi hususunda herhangi bir goriis
belirtememeleri normal bir durumdur. Ciinkii Allah-u Teala deney ve gozlemle
oOlglilemeyen ve varligi somut bir sekilde tespit edilemeyen bir varliktir. Boyle bir
durumda ise Allah'!n varligi konusunda herhangi bir s6z sdyleyemeyen modern
bilimin mdcizeler hakkinda olumlu bir goriis belirtmesini beklemek bariz bir hata
olacaktir.3** Bu sebeple Mustafa Sabri, Allah'in elgilerinin en biiyiik kanitlar1 olan
miucizelerin tereddiitsiiz ve tevil edilmeden kabul edilmesi gerektigini belirtmektedir.
Ciinkii peygamberlerin Allah'in elgileri olduklarinin yegéane ispati kainat yasalarini
alt iist eden mucizelerdir. Bu konuyla irtibatli olarak peygamberlerin niibiivvetlerinin

ispatt hususunda onlarin temiz sahsiyetlerinin ve istikamet iizere dogru yolda

812 Sabri, Mevkafi'I-Akl, 4/69.
813 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 4/79-80.
814 Sabri, Meviafu'I-Akl, 4/79.
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ilerlemelerinin kanit olarak yetecegi diisiincesi akillara gelebilir. Fakat bu durumun
kabul edilmesi halinde peygamberler ile tarih boyunca yasayan birgcok erdemli
insanin ve zekasiyla 6n plana ¢ikan dahi Kisilerin arasinda herhangi bir fark
kalmayacaktir. Bu sebeple Allah'in birer rehber olarak gonderdigi elgilerini
destekleyici bir kanit gostermesi gerekir ki bu da macizedir. Aksi takdirde Allah'tan
bir lituf olarak elinde micize olmayan bir peygamberi tasdik etmek insanlar i¢in
asillamaz bir imtihan olacaktir. Bu da Allah’in adalet ve merhamet sifatlariyla

bagdagmayan bir durumdur.

Mustafa Sabri Efendi micizeleri inkar veya tevil etme diisiincesi ile hareket
eden c¢agdast olan yazarlarin  “Allah’in  kanununda asla bir degisme
bulamayacaksin**® ve “Allah’n yasalarinda asla bir deSisme bulamazsin, Allah’in
yasalarinda asla bir sapma da bulamazsin'® ayetlerini delil gostererek fikirlerini
desteklemeye caligmalarini tenkit etmistir. Zira bu ayetlere dayanarak Allah-u
Teala'nin koymus oldugu diizende herhangi bir degisme olmayacagini diisiinmek ve
tabiat kanunlarma aykirt oldugu gerekgesiyle micizeleri inkar etmek biiyiik bir
yanilgidir. Eger bu ayetler miicizelerin vaki’ olmadiginin delili kabul edilirse Kur’an-
1 Kerim'de zikredilen Hz. Siileyman, Hz. Misa, Hz. Isa ve daha birgok peygamberin
mdcizeleri ile ilgili ayetler téhmet altinda kalacaktir. Boyle bir manzara ile
karsilasildig: takdirde gecmis peygamberlerin mucizeleri ile ilgili ayetlerin ya yalan
ve uydurma kabul edilmesi gerekir ya da miitesabih kabul edilerek tevil edilmesi
gerekir.3'” Fakat bu iki ihtimal s6z konusu bile degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim'in
icerisinde yalan bir haberin bulunmasi imkéansizdir. Ayrica ikinci ihtimal olan micize
ayetlerinin miitesabih kabul edilmesi konusu da miimkiin degildir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim'de bir¢ok yerde zikredilen micize ayetlerinin miitesabih olmasi ve Allah'in
diledigini agik¢a soylemek yerine bu sekilde kapali ifadeler kullanmayi tercih etmesi

akla aykiridir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde zikredilen mdcize ile ilgili

315 E]-Ahzab 33/62
316 Fatir 35/43
317 Sabri, Mevkafi 'I-Akl, 4/84.
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ayetlerin miitesabih ayetlerden sayilmasi halinde Kur’an’in pek c¢ok yerinde
miitesabih ayetlerin bulunmasi hatta Kur’an’in biiyiik bir ¢ogunlugunun miitesabih
kabul edilmesi gerekmektedir. Ayrica bu ayetler peygamberlere inanmayan inkarcilar
i¢cin Allah'in koymus oldugu diizeni bildirmektedir. Yani bu ayetlerin, Allah'in alemi
yaratirken koydugu kainat yasalariyla ve bu yasalarda herhangi bir sekilde degisiklik
olmayacagi diisiincesiyle uzaktan veya yakindan bir alakas1 yoktur. Konuyla ilgili
olarak Saffat Stresi’nin 171-175. ayetlerinde gegen “And olsun ki el¢i olarak
gonderdigimiz kullarimiza ge¢miste s6z vermistik. Zafere mutlaka onlar ulasacaklar.
Galip gelenler kesinlikle bizim ordumuz olacak. (Ey resuliim!) Simdi sen bir siire igin
o inkarcilart kendi hallerine birak. Hallerini gor onlarn; ileride kendileri de
gorecekler!” ifadeleri incelendigi zaman igeriginde ve gerceklesmesinde herhangi bir
degisme olamayacaginin belirtildigi Allah’in kanunlarinin, kdinat yasalariyla ilgili

kanunlar degil, peygamber inkarcilarinin hazin sonu oldugu anlagilmaktadir.

S6z konusu olan Fatir Siresi’nin 42. ve 43. ayetlerinde Cenab-1 Hakk soyle
buyurmaktadir; “Onlar kendilerine bir uyarict gelirse herhangi bir iimmetten daha
fazla dogru yolu tutacaklarina dair var giicleriyle Allah adina yemin etmislerdi. Ama
onlara wuyarict gelince bu sadece (haktan) uzaklasmalarini arttirdl. Ciinkii
veryiiziinde biiyiikliik taslyor ve kotiiliik tuzaklart kuruyorlardi. Halbuki kotiiliik
tuzaklari, kuranlarin ayagina dolasir. Yoksa onlar éncekilere uygulanan yasalardan
baskasini mi bekliyorlar? Allah’in yasalarinda asla bir degisme bulamazsin;
Allah’in yasalarinda asla bir sapma da bulamazsin.” Bu ayetler gbéz Oniinde
bulunduruldugunda ise bu durumun yanlis anlasildigi ve micizeleri inkar igin

herhangi bir delil teskil etmedigi acik¢a goriilmektedir.

Benzer ifadeler iceren Ahzéab Siiresi’ndeki ayetler de ayni sekilde yanlis
yorumlanmustir. Ahzab Stresi’nin 60-62. ayetlerinde “Miinafiklar, kalplerinde
cuiriikliik  bulunanlar ve Medine’de asilsiz haber yayanlar yaptiklarina son
vermezlerse seni onlarin iizerine sevk edecegiz. O zaman seninle beraber orada fazla
oturamayacaklar, Allah’in rahmetinden uzaklasmis olarak nerede bulunsalar
vakalanip oldiiriilecekler. Bu, Allah’in daha once gelip gegenler hakkinda koydugu

kanundur; Allah’in kanununda asla bir degisme bulamayacaksin” buyrulmaktadir.
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Mevzu bahis olan ayetler dikkatlice incelendiginde, siyak ve sibak iligkine dikkat
edildiginde anlasilmaktadir ki bu Aayetler asil baglamindan koparilmaya
calisiimaktadir. Allah’in, peygamberlerini inkar edenler ve onlara diismanlik edenler
icin uyguladigr diizenini ve kanunlarini sanki kainat yasalar1 gibi gostermeye
calisilarak, mucizeleri inkar veya tevil etmek i¢in zemin olusturma cabasi ortaya

konmaktadir.

S6z konusu durum Fetih Stresi’nin 22. ve 23. ayetlerinde gecen “Eger
kdfirler size karsi savassalardi arkalarimi doniip kacacaklar, bu durumda bir
koruyucu, bir yardimct da bulamayacaklardi. Bu Allah’in éteden beri uygulanip
gelen kanunudur, Allah’in kanununda bir degisiklik bulamazsin” ifadeler icin ve Isra
Suresi’nin 76. ve 77. ayetlerinde belirtilen “Yine onlar, seni yurdundan ¢ikarmak
icin neredeyse sana diinyayi dar etmislerdi. Ama senden sonra kendileri de fazla
kalamayacaklar! Senden once gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun da
budur. Bizim kanunumuzda hichir degisiklik bulamazsin” ilahl hitaplar1 iginde
gecerlidir. Bu ayetler incelendigi takdirde konunun Allah'n kéinatta tesis ettigi

diizenle ve bu diizenin asla degismeyecegi diisiincesi ile herhangi bir ilgisi yoktur.

Burada tizerinde durulmasi gereken asil husus ise Allah'in, peygamberlerine
acik bir sekilde destek veren, onlar1 inkar edenleri helak edecegini bildiren bir
yaraticinin, vazifelendirmis oldugu peygamberleri tasdik edici miucizeler
yaratmamasidir. Bu diisiinceye sahip olan yazarlarin, Allah’in alemin yaraticisi
oldugunu ve insanlara kendisini bildirmek i¢in peygamberler gonderdigini kabul
etmelerine ragmen bu alemde herhangi bir degisiklik yapamayacagini diisinmeleri
enteresan bir durumdur. Zira bu diislincenin altinda ya Allah’in yaratmis oldugu
kainata miidahale etmekten aciz oldugu diisiincesi ya da Allah’in kainatta kendisinin
meydana getirdigi yasalar1 ¢ignememek pahasina kendi gondermis oldugu elgileri
desteklemek icin herhangi bir alamet veremeyecegi yanilgis1 bulunmaktadir. Her iki
durumda da kendi koydugu kanunlar1 ¢igneyemeyen, smirli giice sahip bir ilah
tasavvuru olugmaktadir. Boyle bir tasavvurda ise yaratici ile yarattiklar1 arasinda bir
fark bulunmamaktadir. Zira iki taraf da kainat yasalarina tabi’dir. O halde Allah’in

irade, kudret ve tekvin sifatlariyla yaratmis oldugu aleme istedigi zaman ve istedigi
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sekilde miidahale etmesi, kendi elgileri olan peygamberleri destekleyici micizeler
yaratmast ve bu micizeler vesilesiyle kainat yasalarini alt tist ederek kudretini
gostermesi akla aykir1 degil bilakis aklin kabul ettigi hatta ger¢eklesmesini zorunlu

gordigi bir hakikattir.

Mustafa Sabri Efendi’nin tabiatiistii ve akil istii daha dogrusu akla aykir
kavramlarinin birbirine karistirtlmasi ile birlikte dikkat ¢ektigi diger bir husus ise
micize kavramimin yanhlis telakki edilmesidir. Ciinkii micize kavrami kelime
itibariyle aciz birakan anlamima gelmektedir. Bu sebeple doga kanunlarmi alt {ist
eden miicizeleri inkar etmek isabetsiz bir diisiincedir. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta kainat yasalarina aykir1 oldugu icin bu hallere micize isminin verildigidir.3!®
Bu noktadan hareketle kainat kurallarina aykirt olmasi ve akla gore imkansiz kabul
edilmesi bahanesiyle micize kavramimi inkar etmek acik bir ¢eligskidir. Bu hususta
Mustafa Sabri micize kavramimin en temel &zelligini kainatin yasalarmi asan,
Allah'in elgilerini tasdik edici bir kanit olarak peygamberlerin elinde gergeklesen ve
inkarcilar1 benzerini getirmekten aciz birakan bir durum olarak belirtmistir. Micize
kavrami asil anlamindan soyutlandigi takdirde biitiin 6nemini kaybetmektedir. Bu
durumda ise edebiyat¢ilarin siirsel ifadelerindeki kullanimindan higbir fark:
kalmayacaktir. Tipki risélet ve niiblivvet kavramlar1 gibi mcize kavrami da giinliik
hayatta terimsel anlamimdan baska anlamlarda da kullanilmaya miisaittir.3!° Ornegin
her ne kadar risalet denilince akla peygamberlik kavrami gelse de bu kelime Arap
dilinde bazen derginin risaleti, gazetenin risaleti veya mesaj gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Bu sebeple micize, niibiivvet ve risdlet gibi kavramlarin
kullanimina dikkat edilmeli ve asil baglamindan koparilmadan muhtevasina uygun
olarak ifade edilmelidir. Ciinkii micize kavraminin temelinde bulunan “Allah’in
peygamberlerini destekleyici olarak inkarcilara meydan okumalarini saglayan ve
benzerini getirmekten aciz birakan olaganiistii fiil” seklinde bir anlayisin

benimsenmesi ile bu sorun da kendiliginden tamamen c¢dziilecektir. Zira micize

818 Sabri, Meviafi'I-Akl, 4/73.
319 Sabri, Meviafi'I-Akl, 4/73.
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kavramina boyle bir anlam yiiklenmesi ve kullanilmasi durumunda bu olaganiistii
olaylarin Allah’in yarattig1 istisnai diizenler ve bu olaganiistii hallerin Allah’a ait
fiiller oldugu anlasilacaktir. Micize kavraminin bu sekilde dogru kullaniminin
sonucunda ise hem miicizelerin imkani ispatlanmis olur hem de inkar ve tevil

edilmesi diisiincesi ortadan kalkmis olur.

Mustafa Sabri Efendi micize kavrami etrafindaki tartismalarin temel
sebeplerini agiklarken en Onemli hususun Allah Resulii’niin (sav) miicizelerinin
Kur’an’da varid olmamas: ile Kur’an’a aykiri olmasinin farkli seyler oldugunu
belirtmistir. Modern bilim anlayigina sahip bir¢ok disiiniir Allah Resulii’niin (Sav)
micizeleriyle ilgili nakledilen rivayetleri inkar veya tevil etme yolunu se¢mislerdir.
Bu diistincenin bir yansimasi olarak da siyer ve hadis kitaplarindaki Hz.
Peygamber’in (sav) macizeleriyle ilgili rivayetleri inkar etmislerdir. "Benden sonra
ihtilafa diiseceksiniz. Benden rivayet edilenleri Kur’'an’a arz edin. Sayet Kur’an’a
muhalif ise benden degildir™®® seklindeki mevzu hadise dayanarak ve hadis
kiilliyattmizdaki bircok hadisin sihhatinden siiphe ederek micize konusunda
kendilerine bir ¢ikis kapisi aramislardir. Fakat hadis tarihi ve usalii dikkatlice
incelendiginde rahatlikla goriilmektedir ki hadis alimleri, Hz. Peygamber’den (sav)
nakledilen rivayetleri biliyiik bir gayretle arastirarak bu rivayetleri cerh ve tadil
asamalarindan gecirmis ve tarihte esi benzeri goriillmemis derecede titiz bir sekilde
caligmiglardir. Bu titiz ¢alismalarin neticesinde ortaya ¢ikan rical ilmi, hadis
alimlerinin gorevlerini ne kadar biiylik bir hassasiyetle yerine getirdiklerinin en
biiyiik kanitidir. Daha 6nce tarihin hi¢bir doneminde goriilmeyen rical ilminin ve
isnat sisteminin icadiyla Hz. Peygamber’in (sav) hadisleri bugiine kadar korunarak

aktarilmistir.

Biitiin bu gelismelerin ve caligmalarin yani sira, Peygamber Efendimiz’in

(sav) en biiyiik ve akli micizesi olarak sadece Kur’an-1 Kerim’i kabul edip O’ndan

320 Sabri, Mevkafi'I-Akl, 4/50.
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(sav) sadir olan diger kevnl mdcizeleri reddetmek acik bir yanilgidir. Hatta
vahyedilisi ve 6zii itibariyle esasen Kur’an-1 Kerim, kevni miicizelerden daha biiyiik
bir micize ve olaganiistii bir haldir. Edebiyatin zirvede oldugu bir donemde
Peygamber Efendimiz (sav) gibi iimmi bir insanin bu derece listiin bir belagat eseri
ortaya koymasi, gecmisten ve gelecekten haberler aktarmasi, higbir sekilde
yalanlanamamasi aslinda ayin yarilmasindan veya binlerce kilometrelik mesafeleri
saliseler icinde gidip gelmesinden daha fazla hayrete diisiilmesi gereken bir
durumdur. Bu cihetten bakildiginda Peygamber Efendimiz’in (sav) mdcizelerini
Kur’an’da zikredilmedikleri gerekgesiyle inkar etmek bariz bir hatadir. Bu noktadan
hareketle Peygamber Efendimiz’den (sav) rivayet edilen sahih hadisleri inkar etmek
ve bu hadislerin yer aldig1 hadis kitaplarina goélge diisiirmek ise daha biiylik bir

gaflettir. 32

Ayrica Mustafa Sabri Efendi, Peygamber Efendimiz’in (sav) mdcizeleriyle
ilgili rivayet edilen hadislerin tevatiir derecesine ulastigini belirterek bu hadisleri
gdérmezden gelmenin miimkiin olmadigmni belirtmistir.3?> Ote yandan Kur’an-1
Kerim’in bazi tarihi bilgiler vermesi onun bir tarih kitabt oldugu anlamina
gelmemektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in (sav) biitiin macizelerinin Kur’an’da
zikredilmesini beklemek ve Kur’an’da zikredilmedigi igin bir¢ok kevni micizesini

inkar ederek tek mucizesinin Kur’an oldugunu iddia etmek isabetsiz bir goriistiir.

Mustafa Sabri, cagdast olan bazi yazarlarin tabiat kanunlarina aykiri oldugu
ve Kur’an’da zikredilmedigi gerekcesiyle Peygamber Efendimiz’in (sav)
macizelerini inkar etmelerine siddetle kars1 ¢ikmustir. Hatta bu diisiinceleri sebebiyle
Hz. Peygamber’in (sav) micizelerinin haber verildigi rivayetleri inkar edebilmek i¢in
biitin hadis rivayetlerini inkar ettiklerini ve bu sebeple biitiin hadislere duyulan
giiveni ortadan kaldirmaya c¢alistiklarini iddia etmistir. Bu noktadan hareketle

Mustafa Sabri Efendi asil sorunun seriatin dort temelinden biri olan silinnetin ve

321 Sabri, Meviafu'I-Akl, 4/71.
322 Sabri, Meviafu'I-Akl, 4/72.
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dolayisiyla hadislerin degil, modern bilim anlayisina sahip aklin micizeleri kabul
etmemesi oldugunu belirtmistir.?®> Tamamen deney ve gozleme dayali hareket eden
modern bilim ve bu anlayisa sahip olanlar, tabiat kanunlarina aykiri olan macizeleri,
alemin yaraticisinin bir fiili olarak goérmek yerine, akla aykir1 ve olaganiistii
olduklarini1 diisinerek inkar etmislerdir. Onlarin bu tercihleri Mustafa Sabri
tarafindan hatali kabul edilereck Kur’an’da ve hadislerde zikredilen mfcizelerin

hakikat oldugu ve bizzat vuka’ bulduklari belirtilmistir.

Mustafa Sabri Efendi’nin macizenin inkar1 ve tevili hususunda iizerinde
durdugu diger bir nokta ise Peygamber Efendimiz'in (sav) macizelerinin akli ve
kevni olarak ayrilmasi meselesidir. Mustafa Sabri Efendi’ye gore modern bilim
anlayisina sahip ve kendisinin ¢agdasi olan bazi yazarlar Peygamber Efendimiz’in
(sav) macizelerini reddederek onun sadece akli mucizesini yani Kur’an-1 Kerim'i
kabul etmektedirler. Mustafa Sabri Efendi bu disiinceye karsi ¢ikarak kevni
macizelerin de en az akli micizeler kadar 6nemli oldugunu ve kabul edilmesi
gerektigini belirtmistir. Mustafa Sabri Efendi’ye gore kevni micizelerin inkarinin
altinda yatan temel sebep bu hallerin kainat yasalarina aykiri olmasidir. Modern
bilim anlayisina sahip yazarlar tarafindan kainat yasalarina aykir1 olmalar1 sebebiyle
kevni micizeleri inkar etmek hatali bir diisiincedir. Clinkii miicize inancinin temeli,
peygamberlerin elinde gerceklesen olaganiisti halin kainat yasalarina aykir
olmasidir. Aksi durumda micize kavramindan bahsetmek miimkiin degildir. Micize
teriminin en temel 6zelligi kainat yasalarina aykiri olmasi ve insanlart bir benzerini
getirmekten aciz birakmasidir. Mustafa Sabri Efendi bu diisiinceye sahip olan
yazarlarin kevni mucizeleri reddetmedeki asil niyetlerinin batili diistiniirlere ve

somut akil ilkelerine makbul goriinme ¢abasi oldugunu belirtmistir.

Mustafa Sabri Efendi, Peygamber Efendimiz’in (sav) kevni miicizelerinin

kabul edilmesinin onun beseriyetine aykirt oldugu fikrine kesinlikle karsi ¢ikmustir.

323 Sabri, Meviafu'I-Akl, 4/72.
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Boyle bir diisiince Mustafa Sabri’nin de sahip oldugu Ehl-i Siinnet anlayisina
aykiridir. Zira Ehl-i Siinnet’in yaninda Mu’tezile, Rafiziye, Cehmiye gibi birgok
itikadi mezhep tarafindan Peygamber Efendimiz’in (sav) ve diger peygamberlerin
micizelerinin sabit ve gercek oldugu hususunda ittifak vardir.’** Fakat son
donemlerde ortaya atilan bu teviller araciligiyla micize kavramindan uzak bir
peygamberlik anlayiginin benimsenmesi ile birlikte Peygamber Efendimiz’in (sav)
niibiivveti, akla uygun bir durum haline getirilmeye c¢alisiimistir.3® Yani diger
peygamberler gibi micize gosteren bir peygamber tasavvurundan ziyade, Peygamber
Efendimiz’in (sav) hayatini, igerisinde herhangi kevni bir micizenin bulunmadig: bir
hayat haline getirme cabasi vardir. Yalniz burada dikkat edilmesi gereken husus,
tabiat kanunlarma aykir1 oldugu gerekgesiyle miicizelerin reddedilmesi diisiincesi,
devaminda da meleklerin hatta vahiy kavraminin inkar edilmesi riskini tasimaktadr.
Bu riske ek olarak boyle bir peygamber algisi ise Cenab-1 Hakk’in Kur’an-1 Kerim'de
ortaya koymus oldugu peygamber olgusu ile ortiismemektedir. Mustafa Sabri Efendi
bu konunun 1srarla altin1 ¢izerek micizeleri inkadr veya tevil etme diisiincesinin,
bir¢ok soyut kavrami ve gayb aleminin temel taslar1 olarak kabul edilen birgok iman
esasin1 inkar etmeyi beraberinde getirecegini belirtmistir. Islam'm 6ziinii olusturan
iman kavrami tamamen gayb alemi ile baglantili soyut kavramlar iizerine kuruludur.
Ayrica Kur’an’in vahiy ve niibiivvet gibi gaybl durumlardan soyutlanamayacagini
belirten Mustafa Sabri, macizeleri inkar ve teville baslayan bu tehlikenin, 6nce
Kur’an’dan sonra da Allah’tan teberri etmeye kadar gidecegini belirtmistir.3?® Bu
cihetten bakildiginda iman esaslarinin temelinde yer alan vahiy olgusu, meleklerin
varligi, kaza ve kader inanci, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen seytan ve cinler gibi
birgok kavramin varligi micizelerin inkar edilmesi ile birlikte tehlikeye girmektedir.
Bu tehlikeyi fark eden Mustafa Sabri Efendi, mucizeleri inkar etmenin yol
acabilecegi tahribata dikkat ¢ekmis ve micize inancinin temelinin kainat yasalarina

aykir1 olmasi lizerine bina edildigini hatirlatmistir.

324 Nesefl, “Maturidi Akaidi (Bahrii’l-Kelam Terciimesi)”, 89.
325 Sabri, Mevkafi 'I-Akl, 4174.
326 Sabri, Mevkafi 'I-AkI, 4/78.
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Mustafa Sabri Efendi ¢cagdasi olan bazi yazarlarin miicize kavramini yeniden
yorumlamalarinin ve Peygamber Efendimiz’in (sav) bir¢ok kevni micizesini inkar
etmelerinin temel sebebinin, Islam’1 batililarin akillara yaklastirma ve onlara hos
gosterme gayreti oldugunu belirtmistir. Béyle bir ¢gabanin beyhude oldugunu belirten
Mustafa Sabri Efendi, bu disiincenin modern bilim anlayisina sahip batili
diistiniirlere etki etmeyecegi fikrini savunmustur. Mustafa Sabri Efendi’ye gore bu
sekilde micizelerin inkar ve tevil edilmesi, batili diistiniirlerin nezdinde Kur’an’in
kiymetini artirmaktan ¢ok, O’nun en fazla bir beser tarafindan yazilabilecek en iistiin
kitap olarak kabul edilmesine vesile olur.*?” Micizelerin inkar veya tevil edilmesi ile
daha fazla herhangi bir netice elde edilemez. Bu sebeple Mustafa Sabri, Kur’an-1
Kerim’deki micizelerin tevil edilmesini ve Peygamber Efendimiz’in (sav) kevni
mdcizelerinin reddedilmesini isabetsiz bir diisiince ve beyhude bir ¢aba olarak kabul
etmistir. Ayrica Mustafa Sabri Efendi, Hristiyan olan bir¢cok batili diisiiniiriin kevni
micizeleri inkar etmedigini, hatta birgok kevni mdcizesi bulunan Hz. isﬁ’ya iman
ettiklerini hatirlatmistir.*® Hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Incil’de Hz. Isa’nin
birgok miicizesinden bahsedilmektedir. Hatta bugiinkii tahrif edilmis Incillerde bile
Hz. Isa’nin tabiat olaylarini alt iist eden birgok miicizesi zikredilmektedir. Ornegin
Hz. Isa’nin Lazarus adinda birini, 6liimiinden dort giin sonra diriltmesi onun kevni
micizelerinin en bariz érneklerindendir.®?® Ayni durum Al-i Imran Saresi 49. Ayette
“Onu Isrdilogullari 'na el¢i olarak génderecek ve o soyle diyecek: “Kugskuya yer yok,
iste size rabbinizden bir miicize ile geldim; size ¢amurdan kus bi¢ciminde bir sey
vapar ona tiflerim, Allah’in izni ile derhal kug oluverir; yine Allah n izniyle korii ve
ciizzamlyyt iyilestirir, oliileri diriltivim; ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi
size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin icin bir ibret
vardir” seklinde ifade edilerek Hz. Isd’nin birgok micizesinin hakikaten vukd’

buldugu tasdik edilmistir. Hal boyleyken Kur’an-1 Kerim’de zikredilen micizeleri

327 Sabri, Mevkafii 'I-Akl, 4/80.
328 Sabri, Mevkafi 'I-Akl, 4/81. )
329 Kitab-1 Mukaddes; Tevrat, Zebur ve Incil, (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1995), Yuhanna.11:45.
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tevil etmek ve Peygamber Efendimiz’in (sav) kevni micizelerini inkar etmek
batililara islam’1 hos gostermekten ve Islam't kabul etmelerini saglamaktan ziyade,

Miisliimanlarin itikadina zarar vermekten baska bir ise yaramayacaktir.

Cagdasi olan baz1 yazarlarin Peygamber Efendimiz'in (sav) kevni miicizeleri
ile ilgili hadislerini inkar ederek sadece Kur’an-1 Kerim’le yetinmeye caligsmasi
lizerine Mustafa Sabri Efendi, onlara bu diisiince ile hareket edilmesi durumunda
neyi hedeflediklerini sormaktadir. Bu diisiincenin Islam’a ve Miisliimanlara herhangi
bir fayda saglamayacagini, imanda tereddiit eden kalpleri ve materyalizmin
elestirilerine maruz kalan Islam diisiincesini kurtarmayacagm belirten Mustafa
Sabri, cagdaslarinin modern bilim anlayisinin etkisinde hareket ederek hadislere olan
giiveni sarsacaklarini, miicize kavramiyla beraber pek ¢cok soyut kavram lizerinde
stiphe uyandiracaklarint ve bu durumun beraberinde bir¢ok tehlikeyi doguracagini

belirtmistir.

Mustafa Sabri Efendi Hz. Muhammed’in (sav) kevni miucizelerini inkar
edenlerin temelde iki ayete dayandiklarini belirtmektedir. Bu ayetler; “Allah’in
kanununda asla bir degigme bulamayacaksin” buyurulan Ahzab Sdresi’nin 62. ayeti
ve “Dediler ki: “Sen bizim igin yerden bir kaynak fiskirtmadik¢ca sana asla
inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmali; i¢lerinden de
cagil c¢agil nehirler akitmalisin. Yahut -iddia ettigin gibi- gogii iizerimize parga
parca diistirmelisin veya Allah’t ve melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altindan
bir evin olmali; ya da goge ¢ikmalisin. Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin
siirece oraya ¢iktigina da asla inanmayacagiz.” De ki: “Rabbimi tenzih ederim! Ben
sadece bir beger-peygamberim” buyurulan Isra Stresi’nin 90-93. ayetleridir.®*° Bu
ayetleri delil gostererek Peygamber Efendimiz’in (sav) herhangi bir kevni micizesi
bulunmadigini iddia etmek, Peygamberimiz’in (sav) kevni mdicizeleri ile alakali

biitiin hadisleri reddetmek ve Kur’an-1 Kerim’de zikredilen onceki peygamberlerin

330 Sabri, Meviafii'I-Akl, 4/88.
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miucizeleri ile alakali ayetlerle ¢elismek demektir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette
Peygamber Efendimiz’den (sav) onceki peygamberlerin mticizelerinden bahsedilmis
ve bu micizeler i¢in hak, beyyinat, ayet, furkan, burhan, sultan gibi tabirler
kullanilmistir.®¥! Bu noktadan hareketle daha dnceki peygamberlere bahsedilen bu
olagantistii hallerden Peygamber Efendimiz’e (sav) de verilmemis oldugunu
diisinmek, O’nun (sav) makamini diger peygamberlerden daha asagida gérmek
olacaktir. Halbuki bdyle bir durum s6z konusu degildir. Kur’an-1 Kerim'de ve
hadislerde Miisliimanlar i¢in peygamberler arasinda ayrim gozetilmemesi
emredilmekle birlikte Peygamber Efendimiz’in (sav) peygamberlerin sonuncusu®3?
ve Allah'in Habibi®*® oldugu bildirilmistir.

Mdcizeleri inkar ve tevil eden yazarlarin bu konuda ileri siirdiikleri diger bir
delil ise baz1 Hindulardan ve sufilerden rivayet edilen olaganiistii hallerdir. Mustafa
Sabri Efendi, Hindulardan nakledilen ilging olaylara dayanarak Peygamber
Efendimiz’den (sav) rivayet edilen hadisleri kabul etmemenin biiyiik bir yanilsama
oldugunu belirtmistir. Bu konuya 6rnek olarak hakiki miicevherler ile sahtelerinin
bulunmasini misal vermistir. Mesela yeryiliziinde pek ¢ok hakiki miicevher olmasina
ragmen bazen bu miicevherlerin sahteleri de liretilmektedir. Fakat boyle bir durumda
nasil ki sahtelerinin bulunmas1 sebebiyle hakiki miicevherler kotiilenmiyorsa, bazi
Hindulardan ilging olaylar nakledilmesi ile de peygamberlerin mucizeleri inkar

edilmemelidir.33

Biitiin bu degerlendirmelerin ardindan sonug olarak, Mustafa Sabri Efendi
cagdasi olan bazi yazarlarin macize konusunda yaklagimlarini hatali bulmaktadir. Bu
hatali yaklagimlarindaki asil sorun tabiat kanunlarina aykir1 olan halleri, akla aykir
kabul etmeleri ve Kur’an’da zikredilmeyen haberleri, Kur’an'a aykir1 olarak

algilamalaridir. Bu noktadan hareketle Mustafa Sabri'nin tabiat kanunlarina aykiri

331 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 4/89.
332 E|-Ahzab 33/40

333 Tirmizi, “Menakib”, 3, 3616.
334 Sabri, Mevkafii'I-Akl, 4/90.
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olan mucizeleri akl-1 selim ile degerlendirerek alemin yaraticist olan Allah'in aleme
miidahalesi ve yarattig1 istisnai bir diizen olarak ele aldig1 goriilmektedir. Ote yandan
Mustafa Sabri Efendi Kur’an-1 Kerim’in disinda Peygamber Efendimiz’den (sav)
rivayet edilen bir¢ok kevni micizenin Kur’an’in rithuna aykirt olmadigini1 belirterek
tarihte bir¢ok peygamber tarafindan bu sekilde kevni macizelerin ortaya kondugunu
hatirlatmigtir. Bu hatirlatma ile birlikte Peygamber Efendimiz’in (sav) de kevni

micizelerinin bulunabilecegi ihtimalini gozler 6niine sermistir.

Cagdas1 olan yazarlarin, Peygamber Efendimiz’in (sav) mucizelerini haber
veren rivayetleri reddetmeleri ile birlikte Mustafa Sabri Efendi, bunun yanlis bir
diistince oldugunu belirtmistir. Bu durumun sadece kevni micizelerin rivayet edildigi
hadisleri degil biitiin hadisleri kapsayacagini ve biitliin hadislere golge diisiirecegi
riskini ifade etmistir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim’deki mdcizeleri tevil etme ve
Peygamber Efendimiz'in (sav) kevni micizelerini inkar etme diisiincesinin, pek ¢ok
iman esasin1 da inkar etmeyi beraberinde getirecegini iddia etmistir. Biitiin bunlarin
yani sira Kur’an'm bir vahiy iriinii oldugunu belirterek; mucize, vahiy, niibiivvet,
vahiy melegi gibi kavramlardan soyutlanamayacagini da ortaya koymustur. Modern
bilim anlayisi ile hareket ederek yiizyillardir devam eden miicize tasavvurumuzu bu
sekilde degistirmenin ne kadar tehlikeli durumlara yol acgacagini belirtmis ve

cagdaslarini ikaz etmistir.

Bu tartigmalarin yani sira macizelerin inkar ve tevil edilmesinin batili
diistintirlere herhangi bir etkisinin olmayacagini da belirtmistir. Zira onlar bir¢ok
kevni micizesi bulunan Hz. Isa’ya iman etmektedirler. Bunun yani sira Kur’an-1
Kerim’deki mfcizeleri tevil etmek ve Peygamber Efendimiz'in (sav) kevni
mucizelerini inkar etmek sadece kendi Peygamberimiz’in (sav) hayatini
mucizelerden soyutlamak ve O’nun (sav) degerini takdir edememekten ibaret

olacaktir.

Mustafa Sabri Efendi'nin macizenin akli ve nakli imkan: hususundaki
goriisleri g6z ontinde bulunduruldugunda, modern bilim anlayisiyla hareket ederek

Kur’an-1 Kerim’deki macizeleri tevil etmenin ve hadislerde rivayet edilen
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Peygamber Efendimiz’in (sav) kevni mdcizelerini inkar etmenin ne kadar biiyiik bir
problem oldugu ve beraberinde hangi riskleri tasidigi rahatlikla fark edilecektir.
Micize kavramina Mustafa Sabri Efendi'nin penceresinden bakildiginda, bu
olaganiistii hallerin akla degil sadece tabiat kanunlarmma aykirt oldugu
anlasilmaktadir. Bu halde ise alemin yaraticisinin aleme istisnai diizenler dahil
etmesinin muhtemel oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan yine Mustafa Sabri
Efendi'nin fikir diinyasindan bakildigi zaman Peygamber Efendimiz’den (sav)
nakledilen kevni mucizelerin Kur’an’a aykir1 degil bilakis Kur’an’la ve Onceki
peygamberlerin hayatlariyla ortiistiigii goriilmektedir. Hatta Peygamber Efendimiz’e
(sav) bahsedilmis en biiylik micize olan Kur’an'm yaninda diger kevni micizelerinin
imkan agisindan daha basit oldugu anlasilacaktir. Daha da onemlisi immi bir
peygambere icerisinde gecmisten ve gelecekten haberler barindiran ve higbir sekilde
yalanlanamayan ayetlerin vahyedilmesi diger kevni miicizelerden daha az olaganiistii
bir durum degildir. Biitiin bu alemi yoktan var eden ve kiyamet giinii tekrar yok
edecek olan Allah'm kudretine nazaran, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde zikredilen
biitin bu miucizelerin imkan dahilinde oldugu akl-1 selim sahipleri tarafindan

rahatlikla idrak edilmektedir.

3.3.3. Mustafa Sabri Efendi’nin Hz. Muhammed’in (Sav) Miicizelerine

Yaklasimi

Geleneksel Ehl-i Siinnet anlayisina sahip olan Mustafa Sabri Efendi,
Peygamber Efendimiz'in (sav) macizelerinin akli ve kevni miicizeler seklinde tasnif
edilmesi ile birlikte, ¢agdasi olan bazi diisiiniirlerin Hz. Peygamber’in (sav) kevni
mdcizelerini inkar ederek sadece akli miucizesini yani Kur’an-1 Kerim’i kabul
etmeleri hususuna biiyiik bir 6nem vermistir. Bu noktadan hareketle Mustafa Sabri
Efendi’ye gore Peygamber Efendimiz’in (sav) yegane micizesinin Kur’an oldugu
diistincesinden maksat, hadis kitaplarina siiphe uyandirmak ve o kitaplardaki kevni
macizeleri inkar etmektir. Bu diisiincenin altinda yatan temel sebep ise hadis alimleri
tarafindan ¢ok biiyilik gayretlerle ve esi benzeri goriilmemis bir titizlikle telif edilmis
olan hadis kitaplarinda herhangi bir metot sorunu olmasi degil, igerisinde zikredilen
mucizelerin tabiat kurallarina aykir1 olmasidir. Modern bilim anlayisina sahip bazi

yazarlar tabiat kanunlarina aykiri oldugu gerekgesiyle muacizeleri inkar
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etmektedirler3® Bu diisiincelerinin bir tezahiirii olarak da Kur’an-1 Kerim'de
zikredilen mucizeleri tevil etmektedirler. Ayrica Kur’an-1 Kerim’den sonra
Miisliimanlar igin en gilivenilir kaynak olarak kabul edilen hadis kitaplarinda

zikredilen macizeleri de inkar etmektedirler.

Boyle bir manzara ile karsilasan Mustafa Sabri Efendi, Hz. Peygamber’in
(sav) kevni micizeleri konusuna biiyiik bir 6nem atfederek Hz. Muhammed’in (sav)
tevatiir derecesine ulasmis ve Kur’an-1 Kerim’le desteklenen micizelerini 6n plana
cikartmigtir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde Peygamber Efendimiz’in (sav)
birgok kevni micizesi oldugunu belirten Mustafa Sabri Efendi, bu mftcizelerin inkar
edilemez derecede oldugunu ifade etmektedir. Peygamber Efendimiz’in (sav) kevni
micizelerine 6rnek olarak ayin ikiye yarilmasi, Bedir’de ve diger savaslarda Cenab-1
Hakk'im melekler gondererek Peygamber Efendimiz’e (sav) ve ashabina yardim

etmesi, Isra hadisesi gibi birgok hadiseyi 6rnek vermistir.3*®

Hz. Peygamber’in (sav) kevni micizelerinin en biiylik 6rneklerinden biri hig
stiphesiz ingikak-1 kamer olarak tarihe gecen aymn ikiye yarilmasi hadisesidir. Kamer
Suaresi’nin 1. ve 2. ayetlerinde agikga zikredilen ve sahih hadislerde rivayet edilerek
bugiine kadar aktarilan insikdk-1 kamer mdicizesi, ylzyillardir Miisliimanlar
tarafindan Hz. Peygamber’in (sav) en biiylik mucizelerinden birisi olarak kabul
edilmektedir. Cenab-1 Hakk Kamer Saresi’nin 1. ve 2. ayetlerinde “Vakit yaklasti ve
ay yarudi. Onlar bir dyet (miicize) gorseler hemen yiiz ¢evirip, “Bu oteden beri
bilinen, siiregelen bir sihir!” derler” buyurmaktadir.” Ayrica 41 hadis kitabinda 109
rivayetle nakledilen ingikak-1 kamer hadisesi, bir¢ok sahabi tarafindan haber
verilmistir. Basta Ali Bin Ebu Talip (r. a.) olmak tizere Abdullah Bin Mesud (r. a.),
Abdullah bin Abbas (r. a.), Huzeyfe Bin Yeman (r. a.), Enes Bin Malik (r. a.),
Ciibeyr bin Mut’im (r. a.), Abdullah bin Omer (r. a.), Abdullah Bin Amr bin As (r.

335 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/120.
336 Sabri, Mevkufu'I-Akl, 4/121.
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a.), Ebu Said El-Hudri (r. a.) gibi ashabtan 6nde gelen bir¢cok sahabi ingikak-1 kamer

hadisesinin bizzat vukd’ buldugunu haber vermislerdir.3¥’

Abdullah Tbn Mesud’dan (r. a.) gelen bir rivayette sdyle denilmistir: “Biz
Mina’da, Resulullah (sav) ile beraber iken ay bir parcasi Hira dagimin otesine,
digeri de berisine olmak iizere ikiye boliindii. Bunun iizerine Resulullah, (sav) ‘Sahit
olunuz’ buyurdu ve Kamer Siresi’nin birinci dyetini okudu.” Ayni sekilde Enes bin
Malik’ten nakledilen bir rivayette ise “Mekkeliler, Resulullah’tan (Sav) bir micize
istediler, ay Mekke'de iki defa yarildi ve Kamer Siuresi 1-2. dyetleri indi”

denmistir.>*

Aym yarilmast micizesi hakkinda birgok sahabiden aktarilan bu rivayetlerin
yami sira Mustafa Sabri Efendi, ibn Abdilberr’in®® su soziinii naklederek aym
yarilmasi micizesinin tevatiir derecesine ulastigini belirtmistir: “Ayin yarimast
hadisini sahdbeden biiyiik bir cemaat rivayet etmistir, onlardan da tabiilerden biiyiik
bir cemaat rivdyet etmis, onlardan da bize ulasincaya kadar biiyiik bir kalabalik

nakletmis ve bu dyet-i Kerime ile de teyit edilmistir.”**

Insikak-1 kamer ile ilgili Kamer Stresi’nde zikredilen ayetler ve birgok
sahabiden aktarilan rivayetler goz oniinde bulunduruldugunda Cenab-1 Hakk'in Hz.
Peygamber’e (sav) boyle bir micize bahsettigi ve aym yarilmasi hadisesinin zahiren
vuk®’ buldugu rahatlikla anlasilmaktadir. Buna ragmen modern bilim anlayisinin
etkisinde kalan bazi distiniirler tarafindan aymin ikiye yarilmasi micizesi farklh
bigimlerde tevil edilmeye ¢alisilmistir. Ayin yarilmasi hadisesinin Hz. Peygamber’in
(sav) en bariz mucizelerinden birisi oldugunu savunan Mustafa Sabri Efendi bu

tevillere kars1 ¢gikmustir.

337 Muhammed Sadik Hamidi, Peygamber Efendimizin Miicizeleri, (Istanbul: Semerkand Yaymevi, 2015), 56.
338 Tirmizi, “Tefsirii’]-Kur’an”, 54 (No. 3285-3286)

339 Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri (6. 463/1071) Endiiliislii
muhaddis, miinekkit, edip, tarih¢i ve Maliki fakihi.

340 Sabri, Mevkafi 'I-Akl, 4/123.
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Insikdk-1 kamer hadisesinin kiyamet giinii gerceklesecegi seklinde tevil
edilmesi, Mustafa Sabri tarafindan hata olarak kabul edilmistir. Boyle bir diisiincenin
yanlis oldugunu savunan Mustafa Sabri Efendi, bu diisiincedeki eksik yonleri
belirterek ayin yartlmasi olaymin Peygamber Efendimiz’in (Sav) doneminde
gerceklestigine vurgu yapmustir. Mustafa Sabri’nin bu konuda o6ne siirdigi
delillerden ilki, ayin yarilmas1 hadisesi ile ilgili Kamer Stresi’nin 1. ayetinde mazi
sigasmin kullanilmasidir.®*' Her dilde oldugu gibi Arapga’da da farkli zaman Kipleri
bulunmaktadir. Gegmis zamani ifade eden ve mazi sigasi olarak bilinen ge¢mis
zaman kipinde herhangi bir olayin gerceklestigi ve sona erdigi ifade edilmektedir.
S6z konusu olan Kamer Siresi’ndeki ayet incelendiginde aym yarilmas: ile ilgili
olarak mazi sigas1 kullanilmistir. Dolayisiyla burada olaymn gergeklestigi ve sona
erdigi agikca belirtilmektedir. Bu sebeple ayin yarilmasi hadisesinin kiyamet giinii
gerceklesecegini diistinmek Arap dilinin kurallarina ve Kur’an-1 Kerim’in iislibuna

aykindir.

Mustafa Sabri Efendi ayin yarilmasi hadisesinin kiyamet giinii gergeklesecegi
diisincesine karsi ¢ikarken ayette zikredilen “Ay yarildi” ifadesinden sonra gelen ve
bunun bir micize olduguna isaret eden “dyet” kelimesine dikkat ¢ekmektedir.>*2
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de micize kavrami yerine bazen ayet kelimesi
kullanilmaktadir. Bu durum g6z Oniinde bulunduruldugunda aym yarilmasi
ifadesinden sonra ayet kelimesinin kullanilmasinin bu hadisenin bir miicize olduguna
isaret ettigini belirtmektedir. Mustafa Sabri Efendi'nin ileri stirmiis oldugu bu delil
hem Kur’an’in tslubuna hem de mantik ilkelerine miinasip goriinmektedir. Ciinkii
aym yarildiginin belirtilmesinden sonra miigriklerin  herhangi bir micize
gormelerinin ardindan onu inkar etmeleri ve bunu bir sihir olarak adlandirmalarinin

belirtilmesi, bu olayin gergeklestigini ve misrikler tarafindan inkar edildigi

diisiincesini  desteklemektedir Aksi takdirde “Ay yarildi” ifadesinden sonra

341 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/121.
342 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/121.
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musriklerin micizeleri gormelerine ragmen inkar etmelerinin belirtilmesi arasinda
herhangi bir irtibat bulunmamaktadir. Bu durumdan anlasilmaktadir ki; ayin
yarilmasi Peygamber Efendimiz (sav) tarafindan miisriklere bir mdcize olarak
gosterilmis fakat misrikler inkarlarinin bir geregi olarak bu mdcizeyi inkar etmisler
ve onu sihir olarak kabul etmislerdir. Kamer Siresi’ndeki ayetler bu sekilde bir biitiin
olarak ele alindiginda Mustafa Sabri’nin ve Ehl-i Siinnet alimlerinin kabul ettikleri
sakk-1 kamer hadisesinin zahiren vukd’ buldugu gériisiiniin daha isabetli oldugu

ortaya ¢cikmaktadir.

Peygamber Efendimiz’in (sav) ay1 ikiye yarmasi micizesi ile baglantili olarak
Mustafa Sabri Efendi, Kamer Saresi ikinci ayette “devam eden” anlamindaki *_aiuse”
ibaresini delil gostererek Peygamber Efendimiz’in (sav) miucizelerinin ¢okluguna
isaret etmektedir.>*® Hz. Peygamber'in (sav) micizelerinden birisinin ifade edildigi
ayetlerde “devam eden bir sihir” tabirinin kullanilmasi, Hz. Muhammed'in (sav)
micizelerinin varhigina ve cokluguna bir isarettir. Zira ayette zikredilen sihir
sOzcligiiniin “devam eden” tabiri ile sifatlanmasi, bu durumun devam ettigi, pek ¢ok
kez gergeklestigi ve benzerlerinin bulundugu anlamina gelmektedir. Bu durumda ise

Hz. Peygamber’in (sav) bir¢ok kevni miicizesinin mevcut oldugu anlasilmaktadir.

Sakk-1 Kamer hadisesinin Hz. Peygamber (sav) déneminde vukd’ buldugunu
belirten Mustafa Sabri Efendi, bu konu hakkinda zihinlerde olusabilecek muhtemel
sorulara cevaplar vermektedir. Bu muhtemel sorularin ilki, “Mekke’de boyle bir
olayin yasanmasi durumunda diger milletlerin tarihlerinin bu hadiseyi nakletmeleri
gerekmez miydi?” sorusudur. Bu farazi soruyu cevaplamadan evvel Mustafa Sabri
Efendi, boyle bir soziin Kur’an-1 Kerim’in aktardigi haberlere itimat edilmediginin
bir gostergesi olarak kabul etmektedir.’** Zira Kur’an-1 Kerim'de acik¢a aym
yarilmast  hadisesinin  gergeklestiginin  belirtilmesine ragmen herhangi bir

Miislimanin bundan tereddiit etmesi, baska bir kaynaga ihtiya¢ duymasi ve bu olay1

343 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/121.
344 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/121.
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kabul etmemesi miimkiin degildir. Bu sebeple Mustafa Sabri Efendi Kur’an’a iman

eden bir insanin aklina bdyle bir sorunun gelmeyecegini belirtmektedir.

Bu farazi sorunun Kur’an-1 Kerim’e imana aykirt oldugunu belirttikten sonra
Mustafa Sabri Efendi, ikinci bir delil olarak, boyle bir olayin yasanmadan Kur’an’da
zikredilmesi halinde miisriklerin Hz. Peygamber’i (sav) ve Kur’an’t yalanlamakta
ge¢ kalmayacaklarin1 ve boyle bir firsati kagirmayacaklarini ifade etmektedir.*
Peygamber Efendimiz’in (sav) niibiivvetini inkar edebilmek ve insanlarin goziinde
kiigiik diistirmek i¢in firsat kollayan Mekkeli miisriklerin boyle bir sansi
kagirmayacaklart malumdur. Fakat bu hususta miisriklerin Peygamber Efendimiz’e
(sav) yalanlamada bulunduklarina dair herhangi bir rivayet aktarilmamistir. Aslinda
sadece bu durum bile Peygamber Efendimiz’in (sav) ayin yarilmasi hususundaki
kevni micizesinin ispati olarak kabul edilebilir. Zira Kur’an-1 Kerim’in agigini
aramakla mesgul olan Mekkeli misriklerin bu konuda herhangi bir s6z
soylememeleri, bu olayin vaki’ olduguna isaret etmektedir. Aksi takdirde boyle bir
olayin ger¢eklesmeden Kur’an-1 Kerim’de zikredilmesi durumunda Mekkeli
miisrikler bu durumu Peygamber Efendimiz’in (sav) ve Kur’an-1 Kerim’in aleyhinde
kullanmalar1 gerekirdi. Fakat bu olaym zahiren yasanmasi hasebiyle Mekkeli
misrikler bu durumu higbir sekilde inkar edememisler, sadece bunu bir sihir olarak

kabul etmisglerdir.

Aymn yarilmast hadisesini diger milletlerin tarihlerinin kaydetmemesi
konusunda Mustafa Sabri Efendi farkli ihtimalleri g6z 6niinde bulundurmaktadir.
Yani Mustafa Sabri’ye gore ayin yarilmasi hadisesinin gerceklestigi gece Mekke
disindaki bolgelerde o anda gozlem yapilmamasi yahut farkli bolgelerde ay1 orten
bulutlarin bulunmas1 veya sebebi bilinmeden gergeklesen hava olaylar1 gibi muhtelif

sebeplerden otiiri Mekke disindaki bolgelerde yasayan insanlarin bu olaya sahit

345 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/122.
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olmamalar1 muhtemeldir.3*¢ Mustafa Sabri Efendi bu diisiincesi ile Mekke disinda
s0z konusu olayin goriilmemesi veya goriilse dahl kayda gecmemesi ihtimaline
dayanarak insikdk-1 kamer micizesinin reddedilmesinin miimkiin olmadigin
belirtmistir. Mustafa Sabri Efendi'nin zikretmis oldugu ihtimaller bu mitcizenin
Mekke disinda sahit olunmamasi ile ilgili gbéz Oniinde bulundurulabilecek
durumlardir. Bu ihtimallere ek olarak Mekke disindaki insanlarin bu duruma sahit
olmalarinin yani sira, bu olayr kayit altina almamalar1 ihtimali de diistintilmelidir.
Zira Mekke disinda yasayan insanlar bu hadiseye sahit olsalar dahi, bu olayin
mahiyetini ve Peygamber Efendimiz’in (sav) niibiivvetinin bir alameti olarak
gerceklestigini bilmedikleri i¢in bu durum hakkinda herhangi bir fikir yiirlitememis
olabilirler. Ayrica bu olaya sahit olan insanlar bulunsa bile bu durumu baskalarina
anlatirken onlar1 inandirmakta giigliik ¢ekmis olabilirler. Ciinkii teknolojinin ibtidai
seviyede oldugu bir donemde bdyle bir olaymn yasanmasi ve bu hadiseye sahit
olanlarin baskalarina bu durumu ispat etmeleri ve kabul ettirmeleri miimkiin degildir.
Bu sebeple Mekke ahalisi disindaki halklarin tarihi belgelerinde boyle bir hadisenin
vuk’ bulduguna dair bir delil bulunmadigi gerekgesiyle ayin yarilmasi mdcizesinin

inkar edilmesi isabetsiz bir goriistiir.

Mustafa Sabri Efendi'nin ayin yarilmasi micizesi hususunda elestiride
bulundugu diger bir tevil ise, “aymn kendisi yarilmadi, Mekkelilere boyle gosterildi”
seklindeki goriistiir. Mustafa Sabri bazi diisiiniirler tarafindan ortaya atilan bu goriisii
kabul etmemektedir. Bu elestirisine delil olarak da ayin yarilmasi micizesi ile alakali
sahibilerden gelen biitliin rivayetlerde acik¢a aymn yarildigimin belirtildigini 6ne
siirmiistiir.3*” Bu miicizenin bahsedildigi rivayetler incelendiginde biitiin sahabilerin

ayin yarildigini belirttikleri anlagilmaktadir.

Ayrica Mustafa Sabri ayin bizzat yarilmadan miisriklere yarilmis gibi

gosterilmesi ihtimalini reddederken, Allah'in bdyle bir illiizyonu tercih etmeyecegini

346 Sabri, Mevkufu 'I-Akl, 4/122.
347 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/122.
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ve Kur’an-1 Kerim’de zikretmeyecegini ifade etmektedir.?*® Mustafa Sabri bu
diisincelerini desteklerken Allah’in ay1 ortadan ikiye yarmaya yahut ortadan ikiye
ayrilmig gibi gostermeye kadir oldugunu belirtmektedir. Biitiin kainatin yaraticisinin
bu iki ihtimale de gii¢ yetirebilecegi muhakkaktir. Fakat Allah-u Teala’nin ay1 ikiye
ayirmadan boyle bir ifade kullanarak agikca yarildigini belirtmesi miimkiin degildir.
Mustafa Sabri Efendi'nin ileri stirdiigii deliller goz oniinde bulunduruldugu takdirde
ayin ortadan ikiye ayrilmadan miisriklere yarilmis gibi gosterilmesi ihtimalinin

miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir.

Mustafa Sabri Efendi Kamer Saresi’nin 1. ayetinin “Kiyamet yaklasti ve hak
ortaya c¢ikt1” seklinde tevil edilmesine karsi ¢ikmustir. Bu tevili benimseyenler
goriislerini desteklemek icin Arapga’da giin aydinlandigi zaman “Insakka’s-subh”
veya “Sakka’s-subh” ifadelerinin kullanilmasi delil getirilmistir. Fakat Mustafa
Sabri’ye gore bu deliller hatalidir ve bu tevil icin kullamlmalar1 miimkiin degildir.3*°
Zira Arapca’da bu kullanimlar yani “Insakka’s-subh” ifadesi giin dogdugu zaman
fecir ve sabahin ayrildigini belirtmek igin kullanilmaktadir. Bu sekilde bir kullanim
makuldiir fakat bu diisiinceden hareketle, ay yarildi anlaminda “insakka’l-kamer”
ifadesinin aligilmis bir durum oldugunu diisiinerek bunu hak ortaya ¢ikti seklinde
izah etmeye calismak makul degildir. Ciinkii ayin yarilmasi hali alisilmis bir durum
degildir. Ayrica Arapga’da “Insakka’s-sems” veya “Insakka’l-kamer” seklinde
ifadelerde kullanilmamaktadir. Bu noktadan hareketle Mustafa Sabri Efendi, Kamer
Saresi’ndeki ayette aymn yarilmasi ifadesinin hak ortaya ¢iktt seklinde izah

edilmesinin miimkiin olmadigini1 gézler 6niine sermistir.

Ayin yarilmasi hadisesi ile ilgili olarak Kamer Saresi’nin 1. ve 2. ayetleri goz
oniinde bulunduruldugunda ve sahabeden biiylik bir cemaatin nakletmis oldugu
rivayetler dikkate alindiginda, Cenab-1 Hakk'in, Peygamber Efendimiz’in (sav)

niibiivvetini ispatlamak amaciyla O’na (sav) ayin yarilmas: micizesini bahsettigi

348 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/122.
349 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/123.
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anlasilmaktadir. Ehl-i Siinnet bir alim olan Mustafa Sabri Efendi, bu hadisenin
Peygamber Efendimiz (sav) doneminde gergeklestigini ve O’nun (sav) en biiyiik
miucizelerinden birisi oldugunu kabul etmektedir. Bu diisiinceden hareketle Mustafa
Sabri’nin, sakk-1 kamer micizesinin inkar edilmesine ve Kamer Siresi’ndeki
ayetlerin tevil edilmeye calisilmasina siddetle kars1 ¢iktigi goriilmektedir. Mustafa
Sabri Efendi'nin, Hz. Peygamber’in (sav) macizelerinden birisi olan ayin yarilmasi
hadisesi gibi, bariz bir sekilde gergeklestigi belirtilen ve agik¢a Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen bir meselenin tevil veya inkar edilmesine tahammiilii olmadigi ortadadir.
Bu sebeple Kamer Sdresi’nde aym yarilmasi mcizesi ile ilgili ayetlerin tevil
edilmesi tizerine Mustafa Sabri Efendi, akli ve nakli birgok delil getirerek bu
diistinceleri ¢lritmistir. Mustafa Sabri Efendi, Peygamber Efendimiz’in (sav)
micizelerinin en bariz 6rneklerinden biri olan aymn yarilmasi hadisesinin tevil veya
inkar edilmesinin, esasen modern bilim anlayisinin etkisinde kalinarak yapilan bir
calisma oldugunu belirtmistir. Bu tevillerin ve inkarlarin temel sebebi ise Hz.
Peygamber’in (sav) hayatin1 tabiatiistii miicizelerden soyutlama ve O’nun (sav)
peygamberligini tabiat kanunlar1 dahilinde insani bir seviyeye indirme c¢abasi
bulunmaktadir. Boyle bir diisiince, biitiin Ehl-i Siinnet alimleri gibi Mustafa Sabri
Efendi tarafindan da reddedilmektedir. Bu sebeple Mustafa Sabri, Peygamber
Efendimiz’in (sav) micizelerinin 6nemli bir pargasi olarak ingikak-1 kamer hadisesini
kabul etmis ve bu micizeyi miidafaa ederek tevil veya inkar edilmesinin Oniine
gecmistir. Mustafa Sabri Efendi'nin bu hususta ileri siirmiis oldugu akli ve nakli
deliller g6z oniinde bulunduruldugunda bu hadisenin Peygamber Efendimiz’in (sav)
bir mdcizesi olarak onun déneminde gergeklestigi ve higbir sekilde tevil edilmesinin

miimkiin olmadig rahatlikla anlagilmaktadir.

Mustafa Sabri Efendi ingikdk-1 kamer hadisesi disinda Peygamber
Efendimiz’in (sav) Kur’an-1 Kerim’de zikredilen bir¢ok miicizesinden 6rnek vererek
onun kevni micizeleri oldugunu da ispatlamistir. Hz. Peygamber’e (sav) vahyedilen
birgok ayette gelecek olaylarla ilgili bilgiler verilmesi, Allah'in savaslarda miiminleri
destekledigini bildirmesi, Peygamber Efendimiz’in (sav) cinlerle olan irtibati gibi
bircok hususla beraber Peygamber Efendimiz’in (sav) pek cok kevni micizeleri
bulundugu anlasilmaktadir. Mustafa Sabri Efendi birgok ayetten delil getirerek bu

kevni mucizeleri 6rneklendirilmistir.
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Omegin Ram Saresi 1. ve 6. ayetlerde “Rumlar yakin bir yerde yenilgiye
ugradilar. Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra birkag yul icinde galip gelecekler.
Eninde sonunda Allah’wn dedigi olur. O giin miiminler Allah’in yardimi sebebiyle
sevinecekler. O diledigini muzaffer kilar. O ¢ok gii¢cliidiir, engin merhamet sahibidir.
Bu Allah i vaadidir. Allah vaadinden caymaz; ama insanlarin ¢ogu bunu bilmezler”
buyrulmaktadir. Tefsirlerde bu &yetlerin niizul sebebi ile alakali olarak Bizans
ordusunun Mecusi Sasani ordusuna maglup olmasi iizerine bu ayetlerin vahyedildigi
belirtilmektedir. Sasani Devleti’nin bu galibiyeti ilizerine Mekkeli miisrikler ¢ok
sevinmisglerdir fakat Cenab-1 Hakk, yakin bir donemde Hristiyanlardan olusan Bizans
ordusunun Sasanilere galip gelecegini haber vermistir.®*® Bu sekilde Ehl-i kitabin
Mecusilere galibiyetinin haber verilmesi gaybtan haber verme kapsaminda oldugu
icin kevni bir mucizedir. Ciinkii Mekkeli Miisrikler agir bir yenilgi alan Bizans
ordusunun, bir daha Sasani Devleti'ne karsi galip gelmesine ihtimal dahi
vermiyorlardi. Fakat Peygamber Efendimiz (sav) kendisine vahyedilen bu ayetleri
okuyarak Bizans’in gelecek yillardaki galibiyetini haber vermistir. Bu haber verme
ise kimsenin tahmin etmeyecegi bir durum olmasi, ayrica yillar sonra gergeklesecek
bir olay hakkinda olmasi Sebebiyle tabiatiistii bir durumdur. Dolayisiyla bu hal, Hz.
Peygamber’in (sav) kevni mdcizelerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Mustafa Sabri Efendi gelecekten haber vermenin bir 6rnegi olarak bu ayetleri

zikretmis ve Peygamber Efendimiz’in (sav) kevni miicizelerine misal vermistir.3!

Hz. Peygamber’in (sav) kevni micizelerine ornek olarak Mustafa Sabri
Efendi, Nahl Stresi 41. ayet-i kerimeyi delil gostermektedir.3*? Séz konusu ayette
Cenab-1 Hak; “Zulme ugramalar: sebebiyle Allah ugrunda go¢ edenleri muhakkak ki
biz bu diinyada giizel bir yere yerlestirecegiz; dhiret ecri ise elbette daha biiyiik

olacaktir. Keske bilseler!” buyurmaktadir. Mustafa Sabri Efendi bu ayetin,

350 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 25/96.
351 Sabri, Mevhafit'I-AKI, 4/140.
352 Sabri, Meviafit'I-AKI, 4/139.



145

Mekke’deki Miisliimanlarin Habesistan’a hicret eden Muhacirler hakkinda endise
duymalar1 iizerine vahyedildigini belirtmektedir. Bir grup Miisliimanin Habesistan’a
hicret etmesi ilizerine Mekkeliler, Habes Krali’n1 etkilemek icin ona hediyeler
gondermislerdir fakat Allah-u Teala Mekkeli miisriklerin bu c¢abalarin1i bosa
cikartmig ve Mekkeli muhacirlerin Habesistan’da giiven igerisinde yasamalarini
saglamigtir. Habesistan ile Mekke arasinda iletisim kurulmasinin ¢ok zor oldugu bir
donemde, Peygamber Efendimiz (sav) Habesistan’daki muhacirlerin halini haber
vererek Mekke’deki Miisliimanlarin rahatlamalarii saglamistir. Bu durum ise tabiat
kurallarina aykirt bir haldir fakat Allah-u Tedla Hz. Peygamber’e (sav) boyle bir
mucize bahsederek onlarin halini bildirmistir. Bu sebeple mevzu bahis olan hadise

Peygamber Efendimiz’in (sav) kevni miicizelerinden birisi olarak kabul edilmektedir.

Mustafa Sabri Efendi’nin Hz. Peygamber’in (sav) kevni mucizelerinden birisi
olarak kabul ettigi ve delil gosterdigi diger bir durum ise cinlerin Kur’an-1 Kerim
dinlemek i¢in Peygamber Efendimiz’e (sav) gelmeleridir.®>® Ahkaf Stresi 29. ayette
bu hadise soyle anlatilmaktadir: “Bir zamanlar cin toplulugundan bir grubu,
Kur’dn’1 dinlemek tizere sana dogru yonlendirmistik. Yanina geldiklerinde “Susup
dinleyin!” dediler, okuma sona erince de uyaricilar olarak kendi topluluklarina
dondiiler.” Bu ayette belirtildigi tizere cinler, Peygamber Efendimiz’in (sav)
huzuruna gelerek O’ndan (sav) Kur’an-1 Kerim dinlemisler ve ardindan iman
etmislerdir. Herhangi bir sekilde gozle goriilmeleri bile miimkiin olmayan bu soyut
varliklarin mevcudiyetleri dahi tabiatiistii bir durumdur. Ciinkii deney ve gozlem
yolunu benimseyen modern bilim anlayisina gore cinler varliklar: tespit edilemeyen
canlilardir. Bu sekilde modern bilimin tespit etmekte dahi zorlandigi varliklar,
Peygamber Efendimiz’e (sav) gelerek O’ndan (sav) Kur’an-1 Kerim dinlemisler ve
iman etmislerdir. Hz. Peygamber’in (sav) bu varliklarla irtibat kurmasi, onlara

Kur’an-1 Kerim tilavetinde bulunmasi1 ve onlarin hidayetine vesile olmasi tamamen

353Sabri, Mevikafit 'I-Akl, 4/140.
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tabiatiistii bir durumdur. Deney ve gozlem metodunun sinirlarinin {istiinde kalan bu

hal, agik bir sekilde Hz. Peygamber’in kevni miicizelerindendir.

Mustafa Sabri Efendi’ye gore Hz. Peygamber’in (sav) kevni micizelerinin en
bariz Ornekleri, Allah’in savaslarda Peygamber Efendimiz’i (Sav) ve miiminleri
destekledigini belirten ayetlerdir.3®* Ornegin Al-i Imran Siresi 13. ayette Cenab-1
Allah; “(Bedir’de) Karsi karstya gelen su iki grupta sizin icin biiyiik bir ibret vardur:
Biri Allah yolunda ¢arpisan (miimin) grup, digeri ise gozleriyle bunlar: kendilerinin
iki misli imis gibi goren kdfir grup. Allah diledigini yardimiyla destekler. Elbette
bunda basiret sahipleri icin biiyiik bir ibret vardir” buyurmaktadir. Bu ayetlerden
anlagilacag iizere Allah-u Teald Bedir Savasi’nda miiminlere gozle goriilemeyen bir
sekilde destek ve gii¢c vermistir. Bu destegin neticesinde miisrik ordusu miiminleri iki
kati olarak gormistiir. Dolayisiyla bu durum kalplerinde korku olusturmus ve savasi
kaybetmelerine sebep olmustur. Miisrik ordusunun Islam ordusunu bu sekilde iki kati
olarak gormesi modern bilimin kurallarina aykir1 bir durumdur fakat Allah-u
Teala’nin izni ve yardimi ile bu durumun gerceklestigi ortadadir. Miisriklerin bu
sekilde Miisliimanlar1 kalabalik gormeleri Allah-u Teala'nin Peygamber Efendimiz’e

(sav) bahsettigi mucizeler arasinda kabul edilmektedir.

Ayni sekilde Bedir Savasi ile ilgili birgok ayette tabiatiistii bazi durumlardan
bahsedilmektedir. Ornegin Enfal Stresi 17. ayet-i kerimede Allah-u Teala soyle
buyurmaktadir: “Savasta onlari siz oldiirmediniz, onlari Allah 6ldiirdii; (oku)
attiginda da sen atmadin, Allah atti; bunu da miiminlere kendinden giizel bir liitufia
bulunmus olmak icin yapti. Allah her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir.” Bu
ayetlerde zikredilen onlar1 “Siz éldiirmediniz, Allah éldiirdii” ifadesi Islam alimleri
tarafindan farkli bigimlerde yorumlanmistir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken
husus Cenab-1 Allah’in savasta miiminlere destek ve gii¢ vermis olmasidir. Onun

yardim1 ile Misliimanlar az sayida olmalarina ragmen misriklere galip

354 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/138-139.
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gelebilmislerdir. Allah-u Tedla’nin Peygamber Efendimiz’e (Sav) vermis oldugu ve
acikca belirttigi bu destegi kevni micizelerden kabul etmek miimkiindiir. Mustafa

Sabri Efendi de bu durumu kevni micizelerin bir 6rnegi sayarak zikretmistir.

Mustafa Sabri’nin, Peygamber Efendimiz’in (sav) kevni miicizelerine misal
gosterdigi diger bir husus, Maide Saresi 11. ayette soyle belirtilmektedir: “Ey iman
edenler! Allah’in iizerinizdeki nimetini hatirlayin, hani bir kavim size el uzatmaya
veltenmisti de Allah onlarin ellerini sizden g¢ekmisti. Allah’tan korkun! Miiminler
valniz Allah’a dayansinlar.” Bu ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak Mustafa Sabri
Efendi, Peygamber Efendimiz’in (sav) yanindaki birkag sahabiyle birlikte
Medine'deki Yahtdi kabilelerinden Nadirogullari’'na yapmis oldugu ziyareti
hatirlatmaktadir. Yahadiler ona bir tuzak kurarak dayanmis oldugu duvarin iistiinden
bir degirmen tas1 atmak istemis ve O’nun (sav) canina kast etmislerdir. Fakat Cebrail
(a.s.), Peygamber Efendimiz’e (sav) bu tuzagi haber vererek O’nun (sav)
kurtulmasmi saglanustir. Ayette zikredilen nimet ise, bu sekilde Peygamber
Efendimiz’e (sav) Cebrail’in (a.s.) Allah’in izni ile haber vermesi ve O’nun (sav)
hayatin1 kurtarmasidir. Mustafa Sabri Efendi, Cebrail’in (a.s.) Resulullah’a (sav)
haber getirmesi ve onun bu uzaktan kurtulmasini kevni micize 6rneklerinden birisi
olarak kabul etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in (sav) hicbir istihbarat almadan bu
tuzagi fark etmesi miimkiin degildir fakat Allah-u Teala’nin bildirmesiyle Peygamber
Efendimiz (sav) bu tuzaktan kurtulmustur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (sav)
gaipten haber alarak ve bunu yanindakilere bildirerek kevni micizelerinden birisi

daha zuhur etmistir.

Mustafa Sabri Efendi’nin, Peygamber Efendimiz'in (sav) kevni micizelerine
ornek olarak kabul ettigi ve gelecekten haber verme kapsaminda ele alarak delil
gosterdigi Fetih Stresi 27. ayette soyle buyurulmaktadir: “Allah, Resulii'ne ger¢ege
uygun riiyasinda dogruyu bildirmistir. Allah izin verirse hi¢cbir seyden korkmaksizin,
(umrenizi yaptiktan sonra) ya sa¢larinizi kazitarak veya kismen kestirerek, giiven
duygusu i¢cinde Mescid-i Haram’a muhakkak gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi
bilmektedir ve bundan baska hemen ger¢eklesecek bir fethi de takdir buyurmugstur.”

Hudeybiye anlagsmasindan sonra vahyedilen bu ayette, Peygamber Efendimiz’e (sav)
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Mekke'nin fethi miijdelenmistir. Zahiri olarak Miisliimanlarin aleyhine goriinen bir
anlasmanin ardindan bdyle bir ayetin vahyedilmesi ve Mekke'nin fethinin
miijdelenmesi, 0 anki durum itibariyle ¢ok zor bir ihtimal olarak goéziikmektedir.
Fakat Allah-u Teala gelecekte gerceklesecek olan bu biiyiik fethi Peygamber
Efendimiz’e (sav) bildirerek hem ona kevni bir micize bahsetmis hem de

Miisliimanlari teskin etmistir.

Biitiin Ehl-i stinnet alimler gibi Mustafa Sabri Efendi de, Resulullah’in (sav)
kevni micizelerinden birisi olarak Isra ve Mi’rac hadisesini kabul etmektedir. Arapca
“gece yiiriiyiisii” anlamina gelen Isrd kavrami “s- -0+ kokiinden tiiremektedir ve
Peygamber Efendimiz’in (sav) Allah tarafindan Mekke’den Kudiis’e gotiiriildiigiini

ifade etmek icin kullanilmaktadir.3®

¢-z-." kokiinden tiireyen ve “yiikselmek”
anlamina gelen “Mi’rac” kavrami ise, Hz. Peygamber’in (sav) Isrd hadisesinden
sonra semaya yikselmesini ifade eden terimdir.*®® Bu sebeple Islam alimleri
tarafindan Resulullah’in (sav) Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksa’ya yaptigi
yolculuga Isra, Mescid-i Aksa’dan semaya yiikselmesine ise Mi’rac demislerdir.>®’
Kur’an-1 Kerim’de ve bircok hadis-i serifte zikredilen Isra hadisesi, hicretten 1 yil
kadar once yasanan ve tabiat kurallarini altiist eden bir olaydir. Bu hadise 30
sahabiden nakledilmistir ve bu micize hakkinda 510 rivayet bulunmaktadir.3%®
Cenab-1 Hakk, Kur’an-1 Kerim’de Isra hadisesinden sOyle bahsetmektedir: “Bir gece,
kendisine bazi dyetlerimizi gésterelim diye kulunu Mescid-i Haram'dan ¢evresini
miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’va gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O,
gercekten her seyi isitmekte ve gormektedir.”®®® Isra hadisesinin vukd’ bulduguna
dair zikredilen bu ayetin yami sira birgok hadis-i serifte Isrd ve Mi’rac hadisesinin
teferruatina dair bilgiler verilmektedir. Bu hususla alakali hadis ve siyer kitaplari

incelendigi takdirde hadisenin genel olarak su sekilde cereyan ettigi belirtilmektedir;

355 fsfehani, “S-r-e”, 408.

356 fsfehani, “A-r-¢”, 557.

357 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005)
30/132.

358 Hamidi, Peygamber Efendimizin Miicizeleri, 43.

359 El-Isra 17/1
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Bir gece Resulullah (sav), Kabe’de Hicr veya Hatim denilen yerde iken Cebrail (a.s.)
gelir, Hz. Peygamber’in (sav) gégsiinii acar, zemzemle yikadiktan sonra igine iman
ve hikmet doldurup kapatir. Ardindan Resulullah’i (sav) “Burak” adli binege
bindirerek Mescid-i Aksa’ya gotiiriir. Peygamber Efendimiz (sav) burada iki rekat
namaz kildiktan sonra Cebrail (a.s.), biri siit, digeri sarap dolu iki kap getirir.
Peygamber Efendimiz (sav) igerisi siit dolu olan kabi segince Cebrail (a.s.), kendisine
“fitrat1 segtin” der ve ardindan O’nu (sav) alip diinya semasina yiikseltir. Semalarin
her birinde sirasiyla Adem (a.s.), Isa (a.s.), Yasuf (a.s.), Idris (a.s.), Hartn (a.s.) ve
Misa (a.s.) peygamberlerle goriisiir; en sonunda da Beytii’l-Ma’mir’un bulundugu
yedinci semada Hz. Ibrahim’le bulusur. Sidretii’l-miinteha denilen yere vardiklarinda
yazici meleklerin kalem cizirtilarini igitir ve oranda da Allah’in huzuruna cikar.
Burada Cenab-1 Hakk elli vakit namazi farz kilar. Dontiste Peygamber Efendimiz
(sav) Hz. Musa ile karsilasir. Hz. Misa, Peygamber Efendimiz’e (sav) elli vakit
namazin immetine agir gelecegini sodyleyerek Allah’tan onu hafifletmesini
istemesini tavsiye eder. Namaz bes vakte indirilinceye kadar Hz. Peygamber’in (Sav)
Cenab-1 Hakk’a ricas1 ve Hz. Misa ile diyalogu devam eder.*® Hadisenin devaminda
ise su konusmalarin gectigi nakledilmektedir; Bu yasananlarin ardindan Resulullah
(sav) ayrilip Mekke’ye doner. Sabah olunca Mekkelilerin yanina gider ve onlara bu
olay1 haber verir. Insanlarin ¢ogu da soyle derler: “Vallahi bu acayip bir durumdur.
Ctinkii deve ile Mekke'den Sam'a bir ay gidis bir ay da déniis siirer. Muhammed nasi!
Olur da bir gecede gider ve Mekke’ye doner?” Hatta yeni Misliiman olan bazi
kimseler irtidad ederler. Bu olaya inanamayanlar Hz. Ebu Bekir’e (r. a.) gider ve
O’na soyle derler: “Ey Ebu Bekir, arkadasin hakkinda bir bilgin var nidw? O (sav)
bu gece Mescid-i dksd’ya gittigini, orada namaz kildigint ve Mekkeye déondiigiinii
iddia ediyor.” Hz. Ebu Bekir (r. a.) de onlara soyle der: “Siz O’ ’nun (sav) hakkinda
yalan soyliiyorsunuz. Onlar da derler ki: “Hayir, iste O (sav) surada bu olay
insanlara haber veriyor.” Bunun durum iizerine Hz. Ebu Bekir (r. a.): “Allah’a

yvemin ederim ki, eger 6yle demigse dogru séylemistir. Bunda tuhafiniza giden ne var!

360 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005)
30/132; Buhari “Menakibu’l -Ensar” ,41, No. 3887.
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Allah’a yemin ederim O (sav), Allah'tan, “gokten yere bir an iginde bana haber
geldi” dese ben onu tasdik ederim. Bu ise sizin sasirdiginiz Isra meselesinden daha
zordur ” diyerek onlar1 teskin eder. Sonra oradan ayrilarak Resulullah’in (sav) yanina
gelir ve soyle der: “Ey Allah Peygamberi, sen bu gece Beyt-i Makdis e gittigini bu
kavme haber verdin mi?” Hz. Peygamber (sav): “Evet.” Buyurur. Bunu isiten Hz.
Ebu Bekir der ki: “Ey Allah Nebisi, onu bana anlat. Ben oraya gitmisimdir.” Hz.
Ebu Bekir’in (r. a.) bu istegi iizerine Resulullah (sav): “Beytii'l-Makdis bana
gosterildi. Ben de ona baktim” der ve Hz. Ebu Bekir’e (r. a.) onu anlatmaya baslar.
Peygamber Efendimiz (sav) Hz. Ebu Bekir’e (r. a.) Beytii’l-Makdis’ten herhangi bir
seyi tarif ettikge, Hz. Ebu Bekir (r. a.), “Dogru séyledin, sehadet ederim ki Allah
Resuliistin” diyerek O’nu (sav) tasdikler. Ve sonuna geldigi zaman Resulullah (sav)
Hz. Ebu Bekir’e (r. a.) soyle der: “Ey Ebu Bekir, sen siddiksin.” Iste o giin Hz. Ebu

Bekir’e (r. a.) “Siddik” ismi verilir.3®*

Ayrica Mekkeli miisriklerin Peygamber Efendimiz’den (sav) Kudiis’e gidip
geldigine dair delil istemeleri tizerine Peygamber Efendimiz’in (Sav) onlara
yolculugu esnasinda karsilastigt ticaret kervanlarindan bahsettigi de rivayet
edilmektedir. Bu karsilasma ile 1ilgili olarak Resulullah’in (sav) su ifadeleri
kullandig1 nakledilmektedir: “Ben goyle bir vadide, falan ogullarimin kafilesine
vardim. Binek hayvanimin hareketi de onlari iirkiittii ve onlarin bir devesi kagti. Ben
onu onlara gosterdim. Ben Sam'a yonelmis idim. Sonra déndiim ve Dacindn dag
civarinda oldugum zaman falan ogullarimin kafilesine rastladim ve onlart uyurken
gordiim. Onlarin bir kabi vards, icinde su vardi. Uzerini bir sey ile értmiislerdi. Ben
de onun ortisiinii agtim ve ondaki suyu i¢tim. Sonra oldugu gibi onun iizerini
kapattim. Bunun aldameti ise onlarin kafilesi simdi Beyza’dan, Tenim'in yokusundan
iniyor. O kafilenin oniinde boz, siyah renkli bir erkek deve vardir, tizerinde iki ¢uval

’

vardir. Onlardan biri siyah biri ise alacadir.’

%1 {bn Hisam, Ebti Muhammed Ceméliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyiib el-Himyeri el-Meéfiri el-Basti el-
Misri, (6. 218/833) Siret-i Ibn-i Hisam, Islam Tarihi, Ter. Hasan Ege, (Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 2006),
2/50-51-52.
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Resulullah’in (sav) bu ifadelerinin ardindan miisrikler kosarak Peygamber
Efendimiz’in bahsettigi o yokusa dogru giderler ve kendilerini Hz. Peygamber’in
(sav) bahsettigi siyah deve karsilar. Ardindan miisrikler kafilede bulunanlara ici su
dolu kabi sorarlar. Onlar da, o kab1 i¢i su dolu olarak ve iizerini de Ortmiis bir
vaziyette koyduklarini ve uyandiklarinda onun iizerinin agilmis oldugunu ve igindeki
suyun i¢ilmis oldugunu soylerler.

Miisrikler Peygamber Efendimiz’in (sav) bahsettigi diger kervan geldigi
zaman onlara da yolculuk esnasinda yasananlar1 sorarlar. Bunun iizerine kervanda
bulunanlar: “Dogru vallahi, anlattigi vadide iirkiitiildiik, sonra bizim bir devemiz
kacti. Bir adamin sesini isittik. Bizi kendisine dogru c¢agurryordu, nihdyet deveyi
tuttuk” derler 3%

Biitiin bu gelismelerin ardindan; Resulullah’in (sav) tabiatiistii bir sekilde
Mekke’den Kudiis’e gittigi, bu durumun inananlar diginda bir¢ok insan tarafindan
kabul edilmekte zorlanildigi, Hz. Ebu Bekir’in sadakati neticesinde “Siddik™ lakabini
aldig1 ve Peygamber Efendimiz’in (sav) peygamberlerin sonuncusu ve en iistiinii

oldugunun tasdik edildigi gibi bir¢cok sonug ortaya ¢ikmaistir.

Cenab-1 Hakk’in Peygamber Efendimiz’e (sav) bahsettigi en biiyik
macizelerden biri olan isrd ve Mi’rac hadisesi hakkinda yukarida zikredilen ayetler
ve hadislerin hilafina, s6z konusu hadisenin bedenen degil riihen yasandigina dair
nakledilen rivayetler de bulunmaktadir. Baz1 alimler bu nakillere dayanarak isra
hadisesinin Peygamber Efendimiz (sav) tarafindan bedenen degil rdhen vukd’
buldugunu diisiinmektedirler. Fakat Mustafa Sabri Efendi, Ehl-i Siinnet alimlerin
cogunlugunun goriisiine katilarak hadisenin hem bedenen hem de riihen
gerceklestigine inanmaktadir. Bununla birlikte Isrd hadisesinin sadece riihen
meydana geldigini diisiinen alimleri tenkit etmektedir. Bunun sebebini ise modern
bilim anlayisina sahip olan diisiiniirlerin boyle tabiatiistii bir macizeyi kabul etmek

istememeleri olarak agiklamistir.

362 jbn Hisam, Siret-i /bn-i Hisam, 2/55.
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Isrd ve Mi’rac hadisesinin rihen gerceklestigini diisiinenlerin delilleri Hz.
Aise’den (r. anha) ve Hz. Muaviye’den (r. a.) yapilan nakillerdir. Ayrica bu hadise
ile ilgili isra Stiresi’ndeki 60. Ayette gegen “Riiya” tabirini, olayin rihen gerceklestigi
yoniinde bir delil olarak ileri siirmektedirler. Bu hadise ile ilgili olarak Hz. Aise’ye
(r. anha) atfedilen rivayet sudur: “Ibn Ishak dedi ki: Ebu Bekir ailesinden biri bana
rivayet etti ki: Hz. Aise soyle diyordu: Resulullah’in (sav) bedeni ortadan

kaybolmadi. O’nun (sav) yalniz rithu gotiiriildi.”

Bu hususta Hz. Muaviye’ye (r. a.) dayanan ikinci nakil ise su rivayettir: “/bn
Ishak dedi ki: Bana Yakub b. Utbe b. Mugire b. Ahnes bildirdi ki: Muaviye b. Ebi
Sufyan’a, Resulullah’in (sav) seyahati soruldugu zaman dedi ki: O (sav), Allah

Tedld’dan sadik bir riiya idi. 3%

Bu rivayetlere ek olarak isrd ve Mi’rac hadisesinin rithen vukd’ bulduguna
dair isrd Stresi 60. ayet delil gosterilmektedir. Bu ayette Cenab-1 Hakk soyle
buyurmaktadir: “Hani sana, “Rabbin insanlari ¢epegevre kusatmistir” demistik.
Sana gosterdigimiz o riiyayt ve Kur’'an’da lanetlenmis agaci, sadece insanlari
sinamak i¢in meydana getirdik. Biz onlart korkutan uyariarda bulunuruz, fakat bu

’

onlarin tagkinliklarini iyice arttirmaktan baska bir sey saglamaz.’

Mustafa Sabri Efendi, isra hadisesi hakkinda nakledilen bu rivayetleri ve Isra
Suresi’ndeki bu ayetin yanlis yorumlanmasini reddederek bu hadisenin hem bedenen
hem de rdhen vuk(’ buldugunu kabul etmektedir. Mustafa Sabri Efendi bu
rivayetlerde ki problemleri ortaya koyarak hadisenin bedenen de vukd’ buldugunu
ispatlamaya ¢alismustir. ilk olarak Hz. Aise’ye (r. anha) atfedilen bu rivayet ele
alindiginda, Ibn Ishak’m “Hz. Ebubekir’in ailesinden biri” tabirini kullanmasi ve

hadisi rivayet ettigi kisinin ismini belirtmemesi, kapalilik olusturdugu gerekgesiyle

363 fbn Hisam, Siret-i /bn-i Hisam, 2/52.
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hadisin sihhatine zarar vermektedir. Ayrica dikkat edilmesi gereken diger bir husus
da, hadisenin gergeklestigi zaman ile Hz. Peygamber (sav) ve Hz. Aise’nin (r. anha)
evlendikleri tarih arasindaki zaman farkidir. Isra hadisesinin hicretten bir sene veya
daha Once yasanmis bir olay oldugu bilinmektedir. Fakat Peygamber Efendimiz
(sav), Hz. Aise (r. anha) validemiz ile hicretten sonra evlenmistir. Yani Peygamber
Efendimiz (sav) isra ve Mi’rac hadiselerini yasadigi sirada Hz. Aise (r. anha) ile evli
degildir. Bu sebeple Hz. Aise’den (r. anha) nakledilen bu rivayet hususunda akillara
siiphe diismektedir ve rivayetin hem metninde hem de senedinde soru isaretleri
bulunmaktadir. Bu noktadan hareketle Hz. Aise’ye (r. anha) atfedilen bu rivayetin,
Hz. Peygamber’in (sav) en énemli kevni macizelerinden birisi olan Isra hadisesini

inkar icin kullanilmas1 miimkiin degildir.364

IsrA hadisesinin rithen vuk®’ buldugunu iddia ederek bu biiyiik kevni
micizeyi inkar etmeye calisanlarin dayandig ikinci rivayet, Hz. Muaviye’nin (r. a.)
bu hadise ile ilgili soziidiir. Hz. Muaviye’den (r. a.) gelen rivayet ile ilgili Mustafa
Sabri Efendi, bu hadisin senedinde inkita’ yani kopukluk bulundugunu, dolayisiyla
bu hadisin delil teskil edemeyecegini belirtmistir.3%® Ciinkii s6z konusu olan rivayetin
senedinde bulunan ve bu rivayeti aktaran kisi yani Yakub b. Utbe b. Mugire b. Ahnes
adli sahis ile Muaviye (r. a.) ayn1 donemde yasamamustir. Dolayisiyla bu iki ravinin
arasinda ve hadisin senedinde bir kopukluk meydana gelmistir. Bu kopukluktan
dolay1 Hz. Peygamber’in (sav) en onemli mcizelerinden biri olan Isra hakkinda

boyle bir rivayetin kabul edilmesi miimkiin degildir.

Mustafa Sabri Efendi bu rivayetlerde ki hatalar ile beraber, delil olarak
gosterilen Isra Sdresi’ndeki 60. Aayette zikredilen “Riiya” tabirinin yanls
yorumlandigint iddia etmektedir. Buradaki “Riiya” tabirinin gece uykuda goriilen
riiya olmadigini, bir cesit gozle gormek oldugunu kabul eden Mustafa Sabri,

diisiincesini desteklemek igin istishad metoduna basvurmustur. Sair Rai'nin ve

364Sabri, Mevikafit 'I-Akl, 4/141.
365Sabri, Mevikafit 'I-Akl, 4/141.
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Miitenebbi'nin siirlerinden delil getiren Mustafa Sabri Efendi, ayetteki “Riiya”
kelimesini gozle gormek seklinde agiklamistir. Bu hususta Mustafa Sabri Efendi

Rai'nin su beytini delil gostermektedir:

Goriince (lir-rii’'ya) Allahu Ekber dedi ve kalbi seving i¢cinde kaldi

Daha énce levm ettigi kisiye miijdeler verdi.>®®

Ayni sekilde Miitenebbi'nin su beytinde gecen “Riiya” kelimesi de Gozde

gorme anlaminda kullanilmaktadir:

Gece gecti fakat senin inamin-fazlu keremin- gegmez

Seni gormek (rii 'ya-ke) gozlere uykudan daha tatlidir®®’

Mustafa Sabri Efendi’nin delil olarak gosterdigi bu siirler de “riiya”
kelimesinin kullanimina bakildiginda bu kavramin Arap dilinde sadece uyku
esnasinda ki gorme degil, “uyanik iken gozle gorme” anlaminda kullanildigi da
ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple bahsi gecen ayetteki “Riiya” tabirine dayanarak Isra

hadisesini inkar etmek miimkiin degildir.

Mustafa Sabri Efendi isra hadisesi ile ilgili Isra Saresi’nin 60. Ayetinde gegen
“Riiya” tabirinin uykudaki riilya olmadigini ve gozle gorme anlaminda oldugunu
siirden delil getirerek ispatlamistir. Siirden delil getirmenin yani sira bu ayet-i kerime
hakkinda Abdullah Ibni Abbas’m séziine yer vererek diisiincesini desteklemistir. Bu
ayetle ilgili olarak Abdullah Ibni Abbas’in su sdzii rivayet edilmektedir: “O riiya,
goziin gordiigii dyetlerdir ki, Beytu’l-Makdis’e gotirildiigii gece, Resulullah’a (sav)

gosterildi.”3%®

366 fbn Manzdr, Lisdnii I-Arab, “hs”, 6/365.

367 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiiri Vahidi (6. 468/1076), Serhii’l-Véhidi li divani’l-
Miitenebbi, (Beyrut: Darii’r-raidi’l-Arabi 1999), 56; Sabri, el-Kaviu’I-Fasl, 279.

368 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 42, No:3888; Sabri, Mevkifii'I-Akl, 4/142.
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Isra hadisesi ile ilgili olarak Mustafa Sabri Efendi, 60. ayetteki “Riiya”
kelimesinin esas alinarak hadisenin rithen vuk(’ buldugunun kabul edilmesi
durumunda, Isra Saresi’ndeki 1. ayet ile 60. ayet arasinda cikabilecek tenakuza
dikkat cekmektedir.’®® Zira strenin 1. ayetinde Allah-u Teala’nin Peygamber
Efendimiz’i  (sav) Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksa’ya  gotirdigi
belirtilmektedir. Bu ifadelerin ardindan birkag satir sonra bdyle bir hadisenin
gerceklesmedigini Ve olayin riiyada yani rihen vukd’ buldugunu belirtmek, sadece
Kur’dn-1 Kerim’deki ayetler arasinda ¢eliski oldugunu kabul etmek anlamina
gelmektedir. Buna binaen Allah-u Teala’nin gerceklestigini ifade ettigi bir olayn,
daha sonra riiyada yasandigini ve beden ile gerceklesmedigini zikretmesi tamamen
akla aykiri bir durumdur. O halde Mustafa Sabri Efendi’nin goriisiiniin isabetli
oldugu ortaya ¢ikmaktadir ve ayetler arasinda herhangi bir ¢eliskinin bulunmadigi,
aslinda hadisenin bedenen de yasandiginin kabul edilmesi halinde ayetler arasinda

tam bir uyum oldugu anlasilmaktadir.

Ayetler arasinda ortaya ¢ikabilecek bu geliskiye dikkat ¢ceken Mustafa Sabri
Efendi, s6z konusu ayette varid olan “Riiya” tabirinin uyku halinde gériilen riiya
olarak algilanmasi durumunda, bu tabirin zikredildigi ayetle de celistigine dikkat
cekmektedir.3’® Ciinkii Cenab-1 Hakk ayetin devaminda, yasanan bu hadisenin
insanlar1 stnamak i¢in bir vesile oldugunu belirtmektedir. O takdirde bu hadisenin bir
rilya hali degil, bedenen yasanmis bir olay olmasi gerekir. Zira riiyada goriilen ve
rihen yasanan bir hadisenin insanlar agisindan bir imtihan vesilesi olmasi ve
insanlarin akil smirlarin1 zorlamasi miimkiin degildir. Ciinkii insanlar riiyadayken
farkli mekanlar gorebilirler. Bu gesit riiyalar ise herhangi bir insan igin agir bir
imtihan teskil etmez. Fakat Isrd hadisesi bu cesit riiyalardan biri degildir. Aksi
takdirde Peygamber Efendimiz’in (sav) ertesi giin yasadiklarini Mekkeli miisriklere
anlatmasinin ardindan, onlarm bu duruma itiraz etmemeleri gerekirdi. Ciinkii

Peygamber Efendimiz’in (sav) boyle bir riiya gormiis olabilecegine ihtimal

369 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/132.
870 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/132.
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verirlerdi. Fakat Peygamber Efendimiz (sav) ile aralarinda gecen diyaloglar ve O’nu
(sav) inkar etmeleri géz oniinde bulunduruldugunda, Peygamber Efendimiz’e (sav)
basit bir riiya icin degil tabiatiistii bir durum iddia ettigi i¢in karsi c¢iktiklari

anlasilmaktadir.

Isrd hadisesinin, imkan smirlar1 dahilinde olan ve Allah'in kudretinin
karsisinda hi¢bir zorluk olmadigin1 hatirlatan Mustafa Sabri, Peygamber
Efendimiz’in (sav) bu miucizesi hakkinda Hz. Ebu Bekir’in soziinii naklederek,
aslinda niibiivvet ve vahiy gibi kavramlarin bu olaydan daha olaganiistii haller
oldugunu hatirlatmaktadir. Isr hadisesi ile ilgili kalplerinde siiphe olanlar Hz. Ebu
Bekir’e gelerek bu durumu sorduklarinda, Hz. Ebu Bekir tam bir teslimiyet 6rnegi
gostererek onlara su cevabi vermistir: “Bunda saswrilacak ne var! Allah’a yemin
ederim O (sav), Allah’tan, “gokten yere bir an icinde bana haber geldi” dese ben
onu tasdik ederim. Bu ise sizin sasirdigimz Isrd meselesinden daha zordur.”3
Mustafa Sabri Efendi, Hz. Ebu Bekir’in bu s6ziinii naklederek Resulullah’a (sav) ve
O’nun (sav) getirdiklerine iman eden bir miiminin sergilemesi gereken tavri ve sahip

olmasi gereken diisiinceyi ortaya koymustur.

Biitiin bu degerlendirmelerin ardindan Mustafa Sabri, Hz. Aise (r. anha) ve
Hz. Muaviye’den (r. a.) gelen rivayetler ile diger sahabilerden gelen rivayetler
arasinda bir ihtilaf oldugunun kabul edilmesi halinde bile, bu ihtilafin hadisenin Isra
kismina degil, Mi’rac kismima taalluk edecegine dikkat ¢ekmistir. Zira bu
rivayetlerin kabul edilmesi halinde ayet ve sahih hadislerle sabit olan isra hadisesi
degil, Mi’rac hadisesinin rihen gergeklestigi diisiiniilebilir. Fakat Isra Stresi’nde
acikca zikredilen ve bir¢ok sahabiden farkli rivayetlerle nakledilen bir hadisenin

yasanmamis kabul edilmesi miimkiin degildir.

871 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/133.
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Isra hadisesini biitiin ydnleriyle ele alan ve bu konu hakkinda farkl rivayetleri
de degerlendiren Mustafa Sabri Efendi, meselenin tartismaya agik olmadigini ve
hadisenin hem bedenen hem de riihen vuk®’ buldugunu goz oniine sermistir. Ayrica
Isra hadisesi hakkinda Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ayetleri ele alarak bu ayetler
arasinda ¢eligki gibi algilanabilecek durumlarin olugsmasina imkan vermeden
konunun incelenmesi gerektigini belirtmistir. Diislincelerini desteklemek i¢in istishad
metodunu kullanarak Arap siirlerinden delil getiren Mustafa Sabri, bu diistincesiyle
farkli cihetlerden hadisenin vukd’’unu ispatlamistir. Ehl-i Siinnet mezhebine mensup
olan Mustafa Sabri Efendi, isra hadisesinin bedenen ve riihen gerceklestiginden ve
bu konunun baska bir sekilde kabul edilmesinin miimkiin olmadigini savunmaktadir.
Bu diisiinceye karst ¢gikan ve hadisenin rihen vuk®d’ buldugunu diistinenlerin ise
modern bilim anlayisinin etkisinde kalarak bu diisiinceye sahip olduklarinm
belirtmektedir. Fakat micize konusunda tabiatiistii ve akil distii kavramlarini mahir
bir sekilde ayiran Mustafa Sabri Efendi, bu meselede de ilmi kisiligini ve marifetini

gostererek hadisenin hem bedenen hem de riihen vaki oldugunu ispat etmistir.

Isra ve Mi’rac hadisesinin bedenen ve riihen vuk’ buldugunu akli ve nakli
delillerle ispatlayan Mustafa Sabri Efendi, Isra Saresi’nde zikredilen ayetlerden yola
cikarak bu Hadise'den cikarilabilecek hususlart 5 maddede dzetlemistir.®’? Bu kevni

micizenin ardindan ortaya ¢ikan hiikiimleri su sekilde siralayarak izah etmistir:

1. Husus: Resulullah’in (sav) iki kiblenin Peygamberi oldugunun ilan
edilmesidir. Mustafa Sabri Efendi, Peygamber Efendimiz’in (sav) miiminlerin iki
kiblesi olan Kabe’nin ve Mescid-i Aksa’nin Peygamberi oldugunu kanitlarken
meselenin temellerini  Hz. Ibrdhim’in ogullar1 arasindaki miras taksimine
dayandirmaktadir. Bilindigi iizere Ulii’l-azm peygamberlerden olan ve tarihteki en
biiyiik muvahhidlerden biri olan Hazreti Ibrahim, ayni zamanda ishak (a.s.) ve Ismail

(a.s.) peygamberlerin de babasidir. Hz. Ibrahim, Allah tarafindan himayesinin

872 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/144.
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kendisine verildigi mukaddes topraklari bu iki oglu arasinda taksim etmistir. Arap
yarmmadasinin ydnetimini Hz. Ismail’e, Suriye ve Filistin bélgesinin idaresini ise Hz.
Ishak’a vermistir. Sonraki dénemlerde Hz. ishak’m soyundan gelen israilogullari,
Kudiis'iin hakimiyetini ve Mescid-i Aksa’nmn bakimi iistlenmislerdir. Hz. Ismail’in
soyundan gelenler ise Mekke’nin idaresini ve Kabe’nin bakimi gorevini yerine
getirmeye baslamiglardir. Bu gorev paylasiminin  ardindan dogal olarak
Israilogullari'nin kiblesi Mescid-i Aksa, Ismailogullar’’nin kiblesi ise Kabe olmustur.
Hz. Peygamber (sav) Isrd yolculugunda Mescid-i Aksd’da namaz kilarak Hz.
[brahim’in boliinmiis olan mirasini mezc etmistir. Hatta bu sebeple Mi’rac
hadisesinde namazin farz kilinmasi ile birlikte Miisliimanlar sirayla iki kibleye de
donerek namaz kilmistir. Miisliimanlarin ilk olarak Mescid-i Aksa’ya donerek namaz
kilmalari, ardindan Kébe’nin kible tayin edilmesi, her iki kiblenin de Miisliimanlara
tahsis edildiginin ve miras olarak bahsedildiginin bir gostergesidir. Ayni1 zamanda bu
durum Hz. Peygamber’in (sav) her iki kible igin gonderilmis bir peygamber

oldugunun da ispatidir.

2. Husus: Yahadilerin Kudii’ii korumalarinin ve bakimini iistlenmelerinin
bitisinin ve bunun Ismailoglulari’na tevdi edilisinin ilanidir. Mustafa Sabri Efendi
Isra Stresi’nde Yahddilerin tarihi hakkinda verilen bilgilere dayanarak bu durumu
Yahadilerin Kudiis'teki hakimiyetinin son bulacagina dair bir isaret olarak
yorumlamaktadir. Isrd Stresi 2.-8. ayetlerde Yahidilerin tarihi hakkinda su bilgiler
aktarilmaktadir:  “Miisd’ya kitabt verdik ve “Benden baskasina giivenip
dayanmayin” diyerek o kitabi Israilogullari 'na bir hiddyet rehberi kildik. Ey Niih ile
birlikte tasidiklarimizin soyundan gelenler! Bilesiniz ki Nith ¢ok siikreden bir kul idi.
Biz kitapta Isrdilogullari’na séyle bildirmistik: “Yeryiiziinde mutlaka iki defa fesat
¢tkaracak, ¢ok bébiirleneceksiniz.” Bu iki fesattan ilkinin zamani gelince iizerinize
giiclii, kuvvetli kullarimizi génderdik. Bunlar, evlerin arasinda dolasip kose bucak
her tarafi aradilar. Bu, yerine getirilmis bir vaat idi. Bir zaman sonra onlara karsi
size tekrar itistiinliik verdik, servet ve ogullarla giictiniizii arttirdik; adamlarinizin
saywsint daha da ¢ogalttik. Eger iyilik ederseniz kendiniz igin iyilik etmis olursunuz;
kotiiliik ederseniz yine kendinize edersiniz. Nihdyet ikinci cezalandirma vakti gelince,

diismanlariniz  onurunuzu ¢ignesinler, daha once girdikleri gibi yine mescide
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girsinler ve ellerine gegirdikleri her seyi yakip yiksinlar istedik. Umulur ki rabbiniz
size acwr. Ama eger yine fesatliga donerseniz biz de cezayi tekrarlariz. Biz cehennemi

kafirler i¢in ebedi bir ceza yeri yaptik.”

Mustafa Sabri Efendi Isra Stresi’ndeki bu ayetlerden hareketle Yahadilerin
eski donemlerde yasamis oldugu iki biiyiik bozgunun Babilliler ve Romalilar
tarafindan gerceklestirildigini ifade etmektedir.>’® Bununla birlikte Allah-u Teala’nmn
Peygamber Efendimiz’i (sav) sonuncu ve evrensel bir peygamber olarak
gorevlendirmesi ile birlikte Cenab-1 Hakk, Yahtdilere giinahlarindan tévbe edip
peygambere itaat etmeleri i¢in bir sans daha tanimistir. Eger Yahadiler Hz.
Peygamber’e (sav) itaat ederlerse Allah-u Teala onlar1 affedecek, eger inkar ederlerse
onlar1 cezalandirilacaktir. Yahtdilerin bu firsati degerlendirememeleri halinde
Mescid-i Aksa’nmn idaresinin ve bakimimn Isrdilogullari’dan Ismailoglulari’na
gececegi haber verilmektedir. Mustafa Sabri Efendi Allah-u Teala’nin bu ikazinin,
aslinda Yahtdilerin Kudiis'teki hakimiyetinin sona ereceginin bir alameti oldugunu

belirtmektedir.

3. Husus: Mekke’deki miisriklere nasihat doneminin bittigini ve Hazreti
Peygamber’in (sav) hicretinin yaklasti§ina isaret etmesidir. Isrd Saresi 76. ve 77.
ayetlerde Cenab-1 Hakk soyle buyurmaktadir: “Yine onlar, seni yurdundan ¢ikarmak
icin neredeyse sana diinyayi dar etmislerdi. Ama senden sonra kendileri de fazla
kalamayacaklar! Senden once gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun da
budur. Bizim kanunumuzda hichir degisiklik bulamazsin.” Bu ayetlerin akabininde
80. ve 81. ayetlerde ise Allah-u Teala Peygamber Efendimiz’e (sav) su sekilde dua
etmesini emretmektedir: “Ve soyle niyaz et: “Rabbim! Girilecek yere dogrulukla
girmemi, ¢ikilacak yerden de dogrulukla ¢ikmami sagla, bana tarafindan yardimci
bir giic ver!” De ki: “Hak geldi batl yikilipp gitti! Zaten batil yikilmaya

)

mahkumdur.’

873 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/145.
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Mustafa Sabri Efendi bu ayetlerdeki ifadelere binaen Peygamber
Efendimiz’in (sav) Mekke’den Medine’ye hicret edeceginin fakat bu hicretin
ardindan Medine’de az bir siire kalacaginin, ardindan Mekke’de miisriklerin
hezimete ugrayacagmin ve Misliimanlarin zafer kazanacagmin isareti olduguna
hiikkmetmektedir. En nihayetinde de Mekke’nin Fethi’nin miijdelendigini

belirtmektedir.374

4. Husus: Mi’rac’ta Peygamber Efendimiz’e (sav) ve miiminlere emredilen
hususlardir. Mustafa Sabri Efendi, Isra Stresi 22.-38. ayetlerde zikredilen su
hususlart Mi’rac’taki hiikiimler ve miijdeler olarak nakletmektedir: “Allah 'tan baska
tanrt tamima; sonra kinanmis ve yalmizliga terkedilmis olarak kalirsin. Rabbin,
sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti.
Onlardan biri veya ikisi senin yaminda yaslamirsa onlara of bile deme! Onlart
azarlama! Ikisine de goniil alict giizel sézler soyle. Onlara merhametle ve al¢ak
goniilliiliikle kol kanat ger. “Rabbim! Onlar nasil kiigiikliikte beni sefkatle egitip
vetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster” diyerek dua et
Kalplerinizdekini en iyi bilen rabbinizdir. Eger iyi olursaniz bilesiniz ki Allah
kendisine yonelenleri bagislayicidir. Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver.
Gereksiz yere de sagip savurma! Ciinkii savurganlar seytanlarin dostlaridir. Seytan
da rabbine karsi ¢cok nankordiir. Eger sen kendin dahi rabbinden umdugun bir liitfu
beklemek durumunda (ihtiyag iginde) oldugun icin onlara ilgi gésteremiyorsan, hi¢
degilse kendilerine rahatlatici bir soz soyle! Eli siki olma, olgiisiizce eli agik da
olma; sonra kinanacak, kendi kendine hayiflanacak duruma diisersin! Rabbin rizki
diledigine bol bol verir de kisar da. Stiphesiz ki O, kullarindan haberdardir, onlar
gormektedir. Fakirlik korkusuyla cocuklarinizin canina kiymayin! Biz onlarin da
sizin de rizkimizi veririz. Onlart oldiirmek gercekten biiyiik bir giinahtir. Zinaya

vaklagsmayin! Ciinkii o haydsizliktir, ¢ok kétii bir yoldur. Haklr bir sebep olmadik¢a

874 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/146.
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Allah’in  dokunulmaz kildigi cana kiymaymn. Bir kimse haksizlikla oldiiriiliirse
velisine yetki verdik;, ancak o da oldiirme hususunda siniri asmasin; ¢iinkii o,
yeterince yardima mazhar olmustur. Riistiine erinceye kadar yetimin malina, onun
yararina olmadik¢a el stirmeyin. Ahde vefa gdsterin, ¢iinkii ahit, sorumluluk
dogurur. Ol¢tiigiiniiz zaman tastamam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha
iyidir hem de sonucu daha giizeldir. Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme!
Ciinkii  kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur. Yeryiiziinde
bobiirlenerek dolagma! Ne yeri yarabilir ne de daglarla boy olciisebilirsin. Biitiin

bunlarin kotiiliigii, rabbinin katinda istenmeyen seyler olmasidir.”

Mustafa Sabri Efendi Bu ayetlerde diinyadaki hayir ve serr esaslarinin
toplandigin1 belirterek Mi’rac’ta Peygamber Efendimiz’e (sav) ve Miisliimanlara

verilen tavsiyelerin ve miijdelerin bu emirler oldugunu bildirmektedir.3"

5. Husus: Bes vakit namazin farz kilmmasidir. islam alimlerinin, Mi’rac’taki
mijjdelerin en biiyiigii olarak bes vakit namazin farz kilinmasi oldugu gorisiini
benimseyen Mustafa Sabri, bu diisiinceyi destekleme noktasinda Isra Stresi’nin 78.
ayet-i kerimesini delil gostermektedir. Bu ayette Cenab-1 Hakk mealen soyle
buyurmaktadir: “Giindiiziin giinegin giin ortasini asmasindan gecenin karanligina
kadar namazi kil; bir de sabah namazini, ¢iinkii sabah namazi sahitlidir.” Bu ayetin
esasinda bes vakit namaza isaret ettigini belirten Mustafa Sabri Efendi, Isra ve
Mi’rac hadisesinin en biiyilk miijdelerinden birisi olarak bes vakit namazin farz
kilinmasin1 kabul etmektedir. Islam dininin en temel ibadetlerinden ve en 6nemli
fazlarindan birisi olan namaz, Mi’rac’ta Peygamber Efendimiz’e (sav) ve iimmetine

farz kilimmustir.

Isra Stresi’nden delil getirdigi ayetleri bu sekilde izah eden Mustafa Sabri

Efendi, Isra ve Mi’rac hadisesinin hiikiimlerini bu maddeler altinda toplamaktadir.

875 Sabri, Mevkufu'I-Akl, 4/146.
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Mustafa Sabri Efendi’ye gore Hz. Peygamber’in (sav) Mekke ve Kudiis'in
peygamberi olusunun ilan edilmesi, Kudiis’iin Ismailogullarinin hakimiyetine
gecisinin bildirilmesi, Mekkeli miisriklere karsi nasihat doneminin bittiginin ve
hicretin yaklastiginin isaret edilmesi, Mi’rac’ta 12 temel hususun emredilmesi ve bes
vakit namazin farz kilinmasi ile birlikte Isrd hadisesinin hiikiimlerinin genel olarak

bu sekilde siralanmasi miimkiindiir.

Kur’dn-1  Kerim’de zikredilen s6z konusu Ayetler g6z Oniinde
bulunduruldugunda, Cenab-1 Hakk’in birgok konuda Peygamber Efendimiz’e (sav)
gelecekte yasanacak olaylari haber verdigi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica miisriklerle
yapilan savaslarda miiminleri destekleyerek miisriklere kalabalik gostermis ve
onlarin kalplerine korku salmistir. Boylece Miisliimanlarin savaglarda galibiyet elde
etmelerini saglamistir. Ote yandan Peygamber Efendimiz’in (sav) cinlerle irtibat
kurmasi, onlara Kur’an-1 Kerim okumasi ve nihayetinde onlarin hidayetine vesile
olmasi, tabiatlistii sayilan kevni micizelerden birisidir. Gelecekten haber verme
meselesinin yani1 sira Kur’an-1 Hakim’de acik¢a insikdk-1 kamer hadisesinden
bahsedilmektedir. Hz. Peygamber’in (sav) tabiat kanunlarini alt iist eden bu
micizesi, kendisinin risaletini inkar eden miisriklere kars1 en giizel sekilde verilmis
bir cevaptir. Ote yandan Resulullah’in (sav) bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksd’ya gotiiriilmesi ve aynm gece igerisinde Mescid-i Haram’a geri donmesi, 0
donemin sartlarina nazaran akil almaz bir olaydir. Allah’in giicii ve kudreti disinda
bagka bir sekilde agiklanamayan bu hadise, bugiiniin teknolojik imkanlariyla dahi
izah1 ¢ok zor bir durumdur. Islam tarihine Isrd hadisesi olarak gecen bu olay,
Allah’in peygamberlerine saglamis oldugu destegin ve onlar1 teyit etmesinin en
somut seklidir. Kur’an-1 Kerim'de zikredilen biitin bu olaylar, Peygamber
Efendimiz’in (sav) modern bilim anlayisina aykiri olan, deney ve gézlem yoluyla
izah edilemeyen kevni micizelerine birer ornek teskil etmektedir. Mustafa Sabri
Efendi bu ayetlerin 15181nda akli ve nakli olarak Hz. Peygamber’in (sav) Kur’an-1
Kerim’de zikredilen bir¢ok kevni micizesinin bulundugunu ispat etmistir. Bu
baglamda, Mustafa Sabri Efendi’nin yasamis oldugu donemde materyalist ve
pozitivist bilim anlayisiyla hareket eden ¢agdasi olan bazi1 yazarlara karsi Ehl-i

Siinnet akidesini muhafaza ettigi rahatlikla sdylenebilmektedir. Ote yandan Cenab-1
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Hakk’n risalet vazifesi ile gorevlendirmis oldugu elgilerini bu olaganiistii haller ve
kevni micizelerle tasdik ettiginin vurgusunu yapan Mustafa Sabri Efendi, bu
olaganiistii hallerin akli ve nakli acidan da izahlarim1 yaparak bu durumun imkan
dairesinde degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. Mustafa Sabri Efendi yasadigi
donemde modern bilim anlayisina sahip yazarlar tarafindan micize kavramina
yoneltilen elestirilere cevaplar liretmekle beraber niibiivvet miiessesesinin de
varligin1 korumaya calismistir. Biitiin bu veriler gostermektedir ki; Mustafa Sabri
Efendi, modern bilim anlayisiyla hareket eden diisiiniirlerin din olgusuna karsi
baslattiklart fikri saldirilara karsi, gayretiyle ve meydana getirdigi eserleriyle Islam’1

savunan miinevver Islam alimleri arasinda yerini almay1 basarmistir.
3.4. Mustafa Sabri Efendi’nin Kader ile ilgili Goriisleri

Insanlik tarihi boyunca en ¢ok tartisilan kavramlardan birisi hi¢ siiphesiz
kader kavramdir. Kiyamete kadar bir sir olma 6zelligini koruyacak bu kavram, tarih
boyunca insanlarin dikkatini ¢ekmis ve bu konu lizerinde uzun tartismalar vuka’
bulmustur. Islam alimleri tarafindan kader kavramu gesitli sekillerde yorumlanmis, bu
diisiinceler daha sonra itikadi mezheplerin temelini olusturmustur. Son dénem islam
alimlerinden olan Mustafa Sabri Efendi, her ne kadar kader kavrami hakkindaki
tartismalara dahil olmak istemese de, bu kavramin yanlis anlasildigin1 ve bu yanlis
yorumlara miidahale edilmesi gerektigini diisinerek kaza ve kader hakkindaki

goriiglerini belirtmis ve bu tartismalar arasinda yerini almistir.

Itikadi olarak Maturidi mezhebinin kabul gordiigii Osmanli cografyasinda
yetisen Mustafa Sabri Efendi, temel egitimini bu mezhebin goriisleri dogrultusunda
tahsil etmistir. Fakat Misir’a hicretinin ve Osmanli Devleti’nin yikilmasinin ardindan
diistincelerinde birtakim degisiklikler olmus ve bu degisimler, O’nu, Es’ari
mezhebini benimsemeye sevk etmistir. Islam aleminin icerisinde bulundugu durum
ve sartlar goz oniinde bulunduruldugunda, Mustafa Sabri Efendi’deki bu deg§isimin
sebebi daha iyi anlasilmaktadir. Mustafa Sabri Efendi, Istanbul ve Anadolu’daki
hayatinin ¢ogunlugunu siyasete ve Osmanli Devleti’nin ayakta kalmasi i¢in verdigi
miicadelelere adamistir. Fakat Mustafa Sabri gibi birgok alimin miicadeleleri ve

gayretleri yeterli kalmamis, Osmanli Devleti iceride ve disarida ortaya ¢ikan cesitli
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sebeplerden dolay1 yikilmistir. Bu enkazin ardindan Mustafa Sabri Efendi, Misir’da
gecirdigi glinlerde Kader kavramina odaklanarak bireysel ve toplumsal konulardaki

bir¢cok sorunun kaynagini kaza ve kader diisiincesine baglamistir.

Mustafa Sabri Efendi kaza ve kader kavraminin insanlar agisindan bir sir
oldugunu ve izerinde haddinden fazla diisinmenin tehlikeli oldugunu
savunmaktadir. Hatta O’na gore kader kavrami hakkinda goriis belirten mezhepler
tahkik edilirken en Onemli kistas, s6z konusu mezheplerin, kaderin sir oldugu
hususunu unutmadan fikirlerini beyan etmeleri gerektigidir. Bu noktadan hareketle
hangi mezhep bu gizlilige riayet ederse, kader konusunda hakikate en yakin olanin o
firka oldugu diistincesine varmistir. Bu diisiinceleri haiz olan Mustafa Sabri Efendi,
kader kavramina mesafeli yaklasarak Peygamber Efendimiz’in (sav) insanlar1 kader
hakkinda konusmaktan men ettigini géz Oniinde bulundurmustur. Fakat donemin
sartlar1 geregi bu konuya bir aciklik getirilmesi ve kader inancinin imanin
sartlarindan birisi olmasi sebebiyle muhafaza edilmesi gerektigini diisiinen Mustafa
Sabri Efendi, bu meseleyi ele alarak kader kavrami hakkindaki goriislerini ortaya

koymustur.3’®

Mustafa Sabri Efendi kader kavramini ele alirken ilk olarak kader
diisiincesinin Miisliimanlarin  geri kalmalarimin sebebi olarak gosterilmesini
reddetmektedir. Mustafa Sabri’ye gore Miislimanlarmn ilmi ve teknolojik agidan geri
kalmalarmin temel sebebi; ahlaklariin bozulmasi, faydasiz ilimlerle mesgul olmalari
ve kader inanglarinin zayiflamasidir.®”’ Kader inancinin aslinda insanlarm hayatlarim
anlamlandirmada en 6nemli vasita oldugu bilinmektedir. Bu cihetten bakildiginda
Mustafa Sabri’nin Miislimanlarin geri kalmasini kader inanglarinin zayiflamasina
dayandirmasi makul bir tespit olarak kabul edilebilir. Ciinkii insanlarin dogru bir

kader anlayisina sahip olamadiklar1 zaman ifrat ve tefrit boyutundaki diisiincelere

376 Sabri, Mustafa, Mevkifii 'I-Beser Insanin Kader Karsisindaki Konumu, ¢ev. Abdiilkadir Findikli, (Istanbul;
Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi, 2021), 58.
377 Sabri, Mevkifi'I-Beser, 48.
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kapilmalar1 muhtemeldir. Es’ari mezhebini benimseyerek kulun iradesi ve kudretini
sinirli kabul eden Mustafa Sabri Efendi, bununla birlikte ¢alismay1 terk etmeyi

kadere imanin ifrat1 olarak kabul etmistir.

Mustafa Sabri Efendi, kader konusunu kullarin fiilleri ve mesiet kavramlar:
lizerine bina etmektedir. Mustafa Sabri’ye gore kader konusunda belirtmis olduklari
fikirler sebebiyle bu hususta 6n plana ¢ikan ii¢c mezhep bulunmaktadir. Bunlar;
Cebriye, Mutezile ve Es’ariye mezhebidir. Mustafa Sabri insan iradesini yok sayan
Cebriye mezhebi ile insani fiillerinin yaraticisi olarak kabul eden Mutezile mezhebi
arasinda itidalli bir yol olarak Es’ari mezhebini gérmiis ve benimsemistir. Mustafa
Sabri Efendi’nin Es’ari mezhebini benimsemesinin temel sebebi bu mezhebin
kullarin fiilleri hususundaki goriisleridir. Es’ari mezhebine gore insanin fiillerinden
dolay1 methedilmesi veya yerilmesi insanin bu fiillerin faili olmasindan degil sadece
onlara bu fiillerin gerceklesecekleri bir mahal olmasindan dolayidir.3® Es’ari
mezhebinin bu diisiincesini kabul eden Mustafa Sabri Efendi, insanin fiillerini
Allah’1n kudreti ile mahlik oldugunu ve fiillerini gergeklestirirken insanin kudretinin
hicbir tesirinin olmadigin1 diisiinmektedir. Benimsemis oldugu mezhebin bu
diisiincesini  savunurken Mustafa Sabri Efendi, bazi akli ve nakli delillere
bagvurmaktadir. Ik olarak Mustafa Sabri, Allah Teala’min her seyin yaraticist
oldugunu belirterek bu hususa iliskin Kur’an-1 Kerim’den deliller getirmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “Allah her seyin yaraticisidir®™® ve “Allah sizi ve

yaptiklarinizi - yaratty”°

ayetlerine dayanarak insanlarin ve fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigini  diisiinmektedir.®®! Mustafa Sabri Efendi ortaya koymus
oldugu bu nakli delillerin ardindan ayni1 zamanda akli delillerle de goriislerini
desteklemektedir. Bu konuda Mustafa Sabri’ye gore insan, fiillerinin mticidi veya
yaraticisi kabul edildigi takdirde, zorunlu olarak insanin, fiillerini biitiin ayrintisiyla

bilmesi gerekir. Mustafa Sabri Efendi’ye gore icat etmenin ve yaratmanin en temel

378 Sabri, Mevkifu 'I-Beger, 85.
319 Er-Ra’d 13/16.

380 Es-Saffat 37/96.

381 Sabri, Mevkifi 'I-Begser, 88.
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sart1 yaraticinin yarattigini her cihetiyle bilmesidir. Hatta Mustafa Sabri bu goriistini

“Yaratmig olan bilmez mi?”382 ayeti ile de desteklemektedir.383

Mutezile mezhebinin, insanin, Allah tarafindan verilen kudret ile fiillerinin
yaraticisi oldugu goriisline karsi ¢ikan Mustafa Sabri Efendi, Cebriye mezhebinin de
kader konusunda hatali oldugunu savunmaktadir. Cebriye mezhebine gore insanin
herhangi bir kudreti ve iradesi yoktur. Fakat Es’ariyye mezhebine gore Allah’in
kudretinin yaninda higbir etkisi olmayan ve ¢ok clizi de olsa insanin sahip oldugu bir
kudretten bahsetmek miimkiindiir. Eg’ariyye mezhebine gore insan fiillerinde ihtiyar
sahibidir fakat bu ihtiyarinda zorunludur. Insanm fiilleri ve fiillerin iradeleri Allah
tarafindan yaratildigi i¢in insan hem fiillerinde hem de iradesinde zorunludur. Ancak
fiillerin insanin ihtiyArina dayanmasi ve ihtiyacinin da baska bir ihtiyara
dayanmamasi bu fiillerin ihtiyari olarak sifatlanmasina vesile olmustur. Bu durum
Es’ariyye mezhebine gore insanin hiir olarak kabul edilmesi igin yeterlidir.*®* Zaten
Es’arilyye mezhebinin alimlerinin kullarin fiilleri konusundaki ihtiyari fiilleri bu
sekilde izah etmeleri ve insanmi fiillerinin faili degil sadece mahalli olarak kabul

etmelerinden dolay1 bu mezhebe “mutavassit cebir” denilmistir.3%°

Kader konusundaki iki zit goriis olan Cebriye ve Mutezile mezhebinin
hatalarin1 ortaya koyduktan sonra Mustafa Sabri Efendi, kader konusundaki en
isabetli goriisiin Eg’arlyye mezhebi oldugunu ve bu mezhebin goriislerini

benimsedigini ilan etmistir.

Yukarida da belirtildigi gibi Mustafa Sabri Efendi kaza ve kader diislincesini
kullarin fiilleri mesiet kavrami iizerine bina etmektedir. Kelime anlami olarak

“dilemek” anlamina gelen mesiet kavrami, 1stilahta; “herhangi bir fiili istemek,

382 Miilk 67/14.

383 Sabri, Mevkifi'I-Beser, 88.

384 Sabri, Mevkifi 'I-Beser, 93.

385 Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaylari, 2000), 22/383.



167

yaratmak™ anlaminda kullanmaktadir. Kullarin fiilleri gibi kullarin mesietinin de
mahlik oldugunu kabul eden Mustafa Sabri Efendi, ayn1 zamanda kullarin mesietinin
Allah’in mesietine tabi’ oldugunu diisiinmektedir. Bu goriisiinii desteklemek i¢in
Mustafa Sabri, ilk olarak ciizi irddenin kalbi bir fiil oldugunu o6ne siirmektedir.
Kullarin fiillerinin mahlik oldugunu ve yaraticisinin Allah oldugunu kabul eden
Mustafa Sabri Efendi, kalbi bir fiil olan mesiet kavraminin da Allah tarafindan
yaratildigin1 kabul etmektedir. Hal boyleyken Mustafa Sabri, kullarin mesietinin

Allah tarafindan yaratildigimi ve Allah’in mesietine tabi’ oldugunu diisinmektedir.>®

Mustafa Sabri Efendi’nin, kullarin mesietinin, Allah’in mesietine bagh
oldugunu iddia ederken one siirdiigii ikinci delil ise “Allah 'in diledigi olur dilemedigi
olmaz” hadis-i serifidir.*®’ Bu hadise dayanarak Mustafa Sabri, ciizi iradenin
Allah’m mesietine dayandig1 sonucunu ¢ikarmaktadir. Bu konuda basit bir mantik
onermesi kuran Mustafa Sabri Efendi, insanin ciizi iradesi ile fiillerini meydana
getirmesinin Allah’in dilemesiyle gergeklestigini ve dolayisiyla Allah’in mesietine
tabi’ oldugunu kabul etmektedir. Aksi takdirde Allah’in dilememesi durumunda
kullarin fiillerinin meydana gelmesi miimkiin degildir. Cilinkii Ehl-i siinnet inancina
gore kullarin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Bu bakimdan hadiste beyan edildigi iizere
Allah’in dilemediginin meydana gelmedigi ve O’nun yaratmadigi bir seyinde var

olmasi imkansizdir.388

Mustafa Sabri Efendi’nin kullarin mesietinin Allah’in mesietine tabi’ oldugu
hususunda dayandigi tiglincii delil ise, “Cibril hadisi” olarak bilinen, iman sartlarinin
tarif edildigi hadistir. Bu hadise gore Peygamber Efendimiz (sav) kaderi iman sartlari
arasinda saymaktadir. Bu noktadan hareketle Mustafa Sabri Efendi Allah’in

mesietinin kullarin mesietine tabi” oldugunu sdylemenin hata oldugunu kabul

386 Sabri, Mevkifi 'I-Beger, 112.

37 Ebfi David, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (8. 275/889), es-Siinen, (Beyrut; Darii’l-
Kiitiibi’I-ilmiye, 1988), “Edeb”, 101.

388 Sabri, Mevkifi 'I-Beger, 11-114.
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etmektedir. Ciinkii O’na gore kadere iman etmek demek, kullarin ciizi iradesinin

Allah’in mesietine tabi’ oldugunu kabul etmek demektir.°

Dordiincti delil olarak Mustafa Sabri Efendi, “Allah dilemedikce siz

95390

dileyemezsiniz”**" ayetini 6ne siirmektedir. Mustafa Sabri Efendi’ye gore bu ayetin

1is1¢1inda Allah’in mesietinin kullarin mesietine etki ettigi sonucuna ulasilmaktadir.>%
Zaten Eg’ariyye mezhebinin “cebr-i mutavassit” olarak anilmasinin temel sebebi de
budur. Yani insanlar irddeye ve mesiete sahiptir fakat bu iradeleri ve mesietleri
tamamen hiir degildir ve Allah’in mesietine baghdir. Bu diislincesi ile Mustafa Sabri
Efendi’nin ifrat olarak nitelendirdigi Cebriye mezhebine yakin bir goriise meylettigi
sOylenebilir. Eg’ariyye mezhebini kabul ettigini ilan etmesinin ardindan cebr-i

mutavassit olmay1 da goze alan Mustafa Sabri Efendi, cebir anlayisinin temelinde

sebebin vacip olmasini iddia etmektedir.39

Mustafa Sabri Efendi’nin bu diisiinceyi benimsemesini saglayan temel ilke,
ithtiyari fiillerin sebebe ihtiya¢ duymasi ve sebepsiz tercih edilememesidir. Ciizi irade
ile diinya hayatina gonderilerek imtihan edilen insanoglu, hayatinda herhangi bir
davranigin1 gerceklestirmek istedigi zaman mutlaka bir sebebe ihtiya¢c duymaktadir.
Sahsi ¢ikarlar, gelecek kaygisi, duygusal baglar veya pek c¢ok sebep insan
davraniglarina yon vermektedir. Mustafa Sabri Efendi bu noktadan hareketle
insanlarin davraniglarini sekillendiren bu sebeplerin tesadiif eseri ortaya ¢ikmadigini,
bilakis Allah’in mesieti ile bu sebepleri yarattigini ve insanlart yonlendirdigini kabul

etmektedir.

Mustafa Sabri Efendi’nin kullarin mesietinin Allah’in mesietine tabi’ oldugu
diisiincesini benimsemeye Sevk eden bu mesele de, besinci delil olarak zikrettigi

husus hidayet ve dalalet ile ilgili ayetlerdir. Osmanli cografyasinda yetisen pek gok

389 Sabri, Mevkifii'I-Beser, 116.
390 Tekvir 81/29.

31 Sabri, Mevkifi'I-Beser, 117.
392 3abyri, Mevkafi’l-Beser, 207.
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alim gibi Mustafa Sabri Efendi de, Maturidi mezhebinin goriisleri dogrultusunda
yetismis bir alimdir. Fakat Osmanli cografyasi igerisinde bulundugu donemlerde
mezhep taassubuna yenik diiserek kullarin sorumlulugunu savunmanin zarureti ile
Maturidi mezhebini benimsedigini itiraf etmistir.3% Gerek o donemin sartlar1 gerekse
halkin psikolojik ve sosyolojik yapisi, Mustafa Sabri Efendi gibi pek ¢ok alimi bu
diisiinceye ve tutuma sevk etmis olabilir. Ciinkii Miislimanlarin teknik agidan
Avrupa’nin gerisinde kalmas1 6nemli bir sorun teskil etmektedir. Bu sebeple kullarin
sorumlulugunu ve gayret etmesi gerektigi inancin1 benimsemek ve insanlar arasinda
bu inanci yaymak ¢6ziim Onerisi olarak kabul edilmis olabilir. Yani insanlarin
karamsarliga ve timitsizlige kapildigi bir donemde Mustafa Sabri Efendi gibi pek ¢ok
alimin Maturidi anlayis1 benimseyerek insanlar1 ¢alismaya ve gayret etmeye tesvik
etmeleri ve hiir irddelerini 6n plana ¢ikarmalari o donem itibariyle bir ¢ikis yolu
olarak kabul edilmis olabilir. Fakat bu siire zarfinda “Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz’3%* ve “Allah diledigine dalalet diledigine Hidayet verir>®® gibi
ayetlerin zihnini mesgul ettigini belirtmektedir. Bu ayetleri, insanin sorumlulugu ile
uzlagtirmanin zorluguna dikkat ¢eken Mustafa Sabri Efendi, cebir anlayisini
benimsemesiyle beraber kendi fikir diinyasinda sorunun ¢6ziildigiine dikkat
cekmektedir. Bu fikir ¢atismasinin ve gelgitlerin ardindan Mustafa Sabri Efendi nihai
nokta olarak “Allah dilemedik¢e siz dileyemezsiniz” ayeti ile “Yapmis oldugunuz
seylerden sorumlusunuz”®%® ayetini inzal edenin Allah oldugunu belirtmektedir. Ilk
bakista celigkili gibi gorlinen bu iki ayetin aslinda kader kavraminin sirrini ihtiva
ettigini belirten Mustafa Sabri Efendi, bu ikisi arasinda herhangi bir uzlastirmanin

miimkiin olmadigin kabul ederek ¢oziimii Allah’a havale etmekte bulmustur.3®’

393 Sabri, Mevkifi 'I-Beger, 133.
394 Tekvir 81/29.

395 Secde 32/13; el-En’am 6/125.
3% En-Nahl 16/93.

397 Sabri, Mevkifi'I-Beser, 134.
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Mustafa Sabri Efendi, hidayet hususunda Fatiha Stiresi’ndeki “Bizi dosdogru
yola ilet”3%® ayetine dayanarak hidayetin sadece Allah’tan istenecegini
belirtmektedir. Bu ayetten yola ¢ikarak Mustafa Sabri, kulun hiir iradesi ile hidayete
sahip olamayacagini, ancak Allah’in yardimiyla ve dilemesiyle bunun miimkiin

olacagini iddia etmektedir.3°

Yine Hidayet meselesi ile ilgili olarak Mustafa Sabri Efendi, kullarin
mesietinin Allah’in mesietine tabi’ olmasi gerektigini soylemektedir. Aksi takdirde
Allah’m mesieti kullarin mesietine tabi’ olursa Allah’in diledigini hidayete erdirip
diledigini saptirmast miimkiin degildir. Cinki kullar kendi iradeleriyle hidayeti
isterlerse, Allah onlar1 hidayete erdirmek zorundadir. Yahut tam tersi olarak bir kul
inkdn ve isyani tercih ederse Allah bu kulun inkarimi1 gerceklestirmek zorunda
kalacaktir. Bu durumda ise Allah’in mesietinin higbir hilkkmii kalmayacaktir ve bu
sebeple “Allah diledigini saptirir ve diledigini hidayete ulastirir” ayetinin manasini

anlasilmasi imkansiz hale gelecektir.4%

Hidayete erdirme ve dalalete diisiirme konusunda zikrettigi goriislerin
ardindan Mustafa Sabri Efendi, goriislerine itiraz olarak “Putperestler diyecekler ki:
“Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram
saymazdik.” Onlardan oncekiler de aynmi sekilde yalanladilar ve sonunda azabimizi
tattilar. De ki: “Yammizda bize agiklayacaginiz bir bilgi mi var? Siz zandan bagska
bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir tahminde bulunuyorsunuz.” De Ki:
“Kesin delil ancak Allah’indir. Allah dileseydi elbette hepinizi dogru yola
iletirdi.”*1  ayetlerinin  ileri siiriilebilecegini tahmin etmistir. Kendisine
yoneltilebilecek bu farazi itiraza kargilik Mustafa Sabri Efendi, bu ayette miisriklerin
kadere iman etmediklerini belirtmektedir. Zira onlar kadere iman etselerdi; bu

itirazlar1 dogru olurdu fakat misrikler kadere iman etmedikleri gibi ayrica kaderin

398 E|-Fatiha 1/6.

399 Sabri, Mevkifi'I-Beser, 146.
400 Sabri, Mevkifii'I-Beser, 147.
401 E|-En’am 6/148-149.
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imanm sorumluluguna mani oldugunu iddia etmektedirler.*®® iste Mustafa Sabri
Efendi misriklerin Allah’1 inkar etmelerine vesile olan bu hatali anlayislarinin

dalaletlerine karsilik bir bahane olamayacagini agiklamaktadir.

Kullarin fiilleri ve mesiet meselesi hakkinda goriislerini belirten ve bu
konular1 cebir anlayisina dayandiran Mustafa Sabri Efendi, kader olgusunun iman
edilmesi gereken hususlardan biri olmasi ile birlikte insanlar1 tembellige ve rehavete
siiriklemesine de kars1 c¢ikmaktadir. Bu hususla ilgili olarak diisiincelerini
desteklemek icin Hz. Omer’den (r. a.) nakledilen su rivayeti delil olarak gstermistir;
Hz. Omer’e (r. a.) “Rabbin Ademogullari’'ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini
alip bunlar kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz
degil miyim? “Elbette dyle! Tamiklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet

7403 ayeti hakkinda soru

giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu”’ demeyesiniz
soruldugunda, su hadisi rivayet etmistir; “Yiice Allah Adem’i yaratti. Sonra sagiyla
swrtint sivazladi, ondan bir ziirriyet ¢ikardi ve “Ben bunlari cennet igin yarattim ve
cennetliklerin ameliyle amel edecekler” diye buyurdu. Sonra bir daha sirtini
swvazladi, ondan bir ziirriyet ¢ikardi ve soyle buyurdu: “Bunlart da cehennem igin
yvarattim ve bunlar da cehennemliklerin ameliyle amel edecekler”. Bir adam kalkip:
“O halde amelin faydast nedir?” diye sorunca, Resulullah (sav) soyle buyurdu:
“Allah bir kulu cennet icin yaratti mi, onun cennet ehlinin ameliyle amel etmesini
ister. Sonunda o da cennet ehlinin amellerinden bir amel iizere oliir, Allah da onu
cennete koyar. Bir kulu da cehennem icin yaratti mi, onun da cehennem ehlinin
ameliyle amel etmesini ister. Sonunda o da cehennemliklerin amellerinden bir amel
iizere éliir. Allah da onu cehenneme koyar” buyurdu.*** Tevekkiil inancinin temeli
olarak bu hadisi delil gosteren Mustafa Sabri, diinyada ve ahirette ebedi saadete

ulasmak i¢in ¢alismanin ve gayret etmenin énemini belirtmektedir.*®®

402 Sabri, Mevkifii'I-Beser, 152.
403 Araf 7/172.

404 Tirmizi, “Tefsir”, 8 (3075).
405 Sabri, Mevkifii'I-Beser, 162.
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Mustafa Sabri Efendi’nin mezkir sebeplerden ve delillerden dolay1r Maturidi
diistincesini terk etmesi ve Es’arl mezhebinin goriislerini benimsemesi Muhammed
Zahid Kevseri tarafindan elestirilmistir.*’® Hatta Mustafa Sabri Efendi’nin kader ve
irade konusunda “Mevkifu’l-Beser” adli eseri, Zahid Kevseri’nin bu esere reddiye
mahiyetinde  “el-Istibsar fi't-tehaddiiss ani’l-cebr ve’l-intiyar” adli eserini
nesretmesine sebep olmustur. Bu eserde Zahid Kevseri, Mustafa Sabri’nin
diisiincelerindeki bu degisimleri, Osmanli Devleti’nin yikilmasini engellemek icin
sarf ettigi siyasi girisimlerinin basarisiz olmasina ve Bati Trakya’da ikamet ettigi
stire boyunca zor giinler geg¢irmesine bagl kabul etmektedir. Zahid Kevseri’ye gore
bu sebepler Mustafa Sabri’nin psikolojisinin bozulmasina ve cebr anlayisina yakin
bir zihineyet sahiplenmesine sebep olmustur.’”” Eserinde Mustafa Sabri’ye karsi
elestiriler yonelten Zahid Kevseri, kulun fiillerinde irade ve ihtiyar sahibi oldugunu
belirterek bu goriisiinii akli ve nakli delillerle desteklemistir. Ornegin Zahid
Kevseri’ye gore Yasin Saresi 82. ayetteki “Bir seyi istediginde, O’nun buyrugu
“ol!” demekten ibarettir; hemen oluverir” ifadesi kulun tercih hakkinin olduguna
delalet etmektedir.*® Aym sekilde Miizemmil Stresi 19. ayetteki “Siiphesiz bunlar
bir ogiittiir; artik dileyen rabbine ulagtiracak bir yol tutar” ifadeleri®® ve Nahl
Suresi 93. ayetteki “Eger Allah isteseydi hepinizi elbette ki bir tek inang toplulugu
vapardi. Ama O, dilediginin yoldan ¢ikmasina imkan verir, diledigini de dogru yola
iletir. Yapmakta olduklarimizdan dolay1 kesinlikle sorgulanacaksiniz” ilahi kelam
cebr anlayisim ciiriiten birer delil olarak sunmaktadir.*'® Zahid Kevseri bu nakli
delillerle beraber Allah’in ezeli irddeye sahip olmasinin, kulun tercih hakkin

nefyetmeyecegini de belirtmistir.*' Ayrica Cenab-1 Hakk’i, insanlarin kendi

406 Son devir Osmanli dlimlerinden olan Muhammed Zahid Kevseri (6. 1952), ayni zamanda 1919 yilinda
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin ders vekili olarak gérevlendirilmistir.

407 Muhammed Zahid Kevseri, el-Istibsdr fi ‘t-tehaddiiss ani’l-cebr ve l-ihtiydr (Kahire: el-Mektebetii’]-
Ezheriyyeti li’t-Tiiras, 1951) 3-4.

408 K evserd, el-Istibsdr, 6.

409 K evserd, el-Istibsar, 7.

410 Kevserd, el-istibsar, 9.

41 Kevserd, el-istibsar, 7.
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iradelerinin aksine onlari dogru yoldan saptirtyormus gibi gostermeye c¢aligmak

Zahid Kevseri tarafindan hatal1 kabul edilmistir.**?

Kader konusunda Mustafa Sabri Efendi her ne kadar Maturidilere karsi sert
davrandiysa, Zahid Kevseri’nin de aymi sekilde Mustafa Sabri’ye karsi sert bir
islupla cevap verdigi soylenebilir. Fakat nihayetinde iki alimin de hakikatin pesinde
oldugu, ikisinin de sahip olduklar1 ilmi kiiltirden ve aralarindaki uzun yillara
dayanan samimiyetten dolay1 birbirlerini elestiriken ilmi seviyeyi korumaya

calistiklar1 goz ardi edilmemelidir.

3.5. Mustafa Sabri Efendi’nin Oliimden Sonra Dirilme ile ilgili

Goriisleri

Geleneksel Ehl-i Siinnet anlayisinin temsilcilerinden olan Mustafa Sabri
Efendi, Ehl-i Siinnet akidesinde yer alan 6liimden sonra dirilmenin ve bu hadisenin
rithen ve bedenen vukd’ bulacagi diisiincesini benimsemistir. Kur’an-1 Kerim’de
olimden sonra dirilme ve hesaba ¢ekilme hususunda zikredilen ayetlerle alakali
olarak Mustafa Sabri Efendi, bu durumun bedenen ve rihen gerceklesecegine bir
isaret kabul etmistir. Kiyametten sonra Allah’in insanlari tekrar diriltmesi ve hesaba
¢ekmesi, Kur’an-1 Kerim’de agik¢a belirtilen ve iman edilmesi gereken
hususlardandir. Fakat son donemlerde pozitivist bilim anlayis: ile hareket eden bazi
diistintirler deney ve gozlem metoduna aykiri oldugu gerekcesiyle 6liimden sonra
dirilme anlaminda “Ba’s” ve “Hasr” gibi kavramlar1 ve bu kavramlarin taalluk ettigi
disiinceleri inkar etmektedirler. Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim’de ba’s ile
alakali ayetlerin muhkem oldugunu ve bu ayetleri inkar edenin Islam Aalimleri
tarafindan kiifriine hiikmedildigini belirtmektedir.**®> Bu fetvalara binaen Mustafa

Sabri, ba’s1 inkar edenleri iki kategoride ele almaktadir. Birinci kisim; 6liimden sonra

42 Kevserd, el-Istibsar, 12.
413 Sabri, Mevhkafi’I-Akl, 4/149.
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dirilme ve hesaba ¢ekilme anlayigini tamamen inkar eden materyalist zihniyettir.

ikinci kisim ise; sadece cismani hasri inkar eden diisiincedir.

Mustafa Sabri Efendi 6liimden sonra dirilmeyi inkar edenleri bu sekilde ikiye
ayirdiktan sonra, meselenin ¢ikis noktasi olarak “yok olan bir varligin tekrar aynen
yaratilmas1” diisiincesini ele almaktadir. Tarih igerisinde kelam alimleri ve Islam
filozoflar1 arasinda en ¢ok tartisilan konulardan birisi hasr kavrami olmustur. Bu
tartisma etrafinda sekillenen iki temel goriis bulunmaktadir. Birinci goriis rihu ve
bedeni birlikte ele alarak sadece cismani hasr1 kabul edenlerin goriisiidiir. Bu
diisiinceyi benimseyenlere gore rih, zaten bedenle birlikte kiim olan bir varliktir.**

Dolayisiyla ahirette bedenin ikinci kez yaratilmasi ile birlikte rih da tekrar yaratilmisg

olur. Rihun ayrica bir daha yaratilmasi gerekmemektedir.

Sadece cismani hasr1 kabul edenlere karsilik ortaya ¢ikan ikinci goriis ise,
rihlarin bedenden miicerret oldugunu ve bedenlerin yok olmasi halinde rihun baki
kalacagini diisiinenlerin goriisiidiir.*® Bu diisiinceyi savunan alimler rihun bedenle
birlikte hadis bir varlik oldugunu fakat bedenin yok olmasi ile birlikte rihun baki
kaldigin1 kabul etmektedirler. Bu haliyle rtih, bedenden ayridir ve insanin korunan
asli bir pargasidir. Bu diisiinceden hareketle rihun baki oldugunu savunanlarin
goriisiine katilan Mustafa Sabri, meselenin bu sekilde ele alindigi takdirde hasr1 inkar
edenlerin 6ne siirmiis oldugu “yok olan bir varligin aynen yaratilmasi” hadisesinin

daha 1yi anlasilacagini ve inkar edilemeyecegini belirtmistir.

Oliimden sonra dirilme hususunda varid olan ayetlerden birisi de Kasas
Saresi’nin 88. ayetidir. Bu ayette Cenab-1 Hakk soyle buyurmaktadir: “O’nun
zatindan bagska her sey yok olacaktir.” Hasrin sadece cismani oldugunu kabul
edenler bu ayeti goriislerine delil géstermektedirler. Fakat Mustafa Sabri Efendi bu

414 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/149.
415 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/149.
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yetin altinda baska manalarin bulunabilecegini dikkat cekmistir.*® Kainatta
Allah’tan gayrisinin, Allah’a ihtiya¢ duymadan kendi kendine var olamayacagi yani
li-zatihi varligimin olmadigi malumdur. Bu ag¢idan bakildiginda hakiki anlamda
Allah’tan bagka biitiin varliklarin yok oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Yok olma
kavraminin bu anlamda ele alinmasi halinde, d6limden sonra baki kalan rahlar da bu
kapsama dahildir. Dolayisiyla bedenden ayrilarak baki kalan rtihlarin bu anlamda bir

yok olusundan bahsetmek miimkiindiir.

Hasr konusunda rthlarin baki olup olmadigi konusunu bu sekilde ele alan ve
goriiglerini belirten Mustafa Sabri Efendi, lizerinde durulmasi gereken asil hususun
bu konu olmadigimi ifade etmektedir. Mustafa Sabri’ye gore lizerinde durulmasi
gereken asil mesele ikinci yaratilista ilk yaratilistaki ayniyetin korunmasinin aklen
miimkiin olup olmamasidir.*!” Bu sayede meselenin teferruatiyla mesgul olmaktan
¢ok hagr inkarcilarina cevap vermek ve 6liimden sonraki hayatin varligini ispatlamak

mumkindiir.

Mustafa Sabri Efendi hasr1 inkar eden pozitif bilim anlayisina sahip insanlarin
birbirine karigtirdigi iki noktadan bahsetmektedir. O’na gore ayirt edilemeyen
hususlar; 6limden sonra dirilmenin simdiye kadar gergeklesmemis olmasi ile bu

hadisenin gelecekte vukd’ bulamayacag diisiincesidir.*!8

Mustafa Sabri Efendi 6liimden sonra dirilmeyi inkar edenlerin diger bir delili
olarak “tekadiimii’s-sey ala nefsih” diislincesini belirtmektedir. Bu diisiinceden
maksat ilk yaratilan varligin ikinci yaratilan varligi oncelemesi ve onun Oniine
ge¢mesi anlayisidir. Ba’s1 inkar edenlerin en biiylik dayanagi olarak gosterilen bu
diisiince aslinda iginde bir teselsiilii barindirmaktadir. Onlara gore ahiretten sonraki

bir hayatin kabul edilmesi durumunda insanin diinyadaki hayati ile ahiretteki hayati

416 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/149.
417 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/150.
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arasinda bir teselsiil olusur. Yani insan diinyada yapip ettikleri neticesinde ahiretteki
halini dogurur fakat ahiretteki hali ise aslinda insanin diinyadaki varligini ve
yaptiklarini olusturmaktadir. Bu sebeple aslinda insanin diinya ve ahiretteki halleri
birbirinin sebebi olarak goriinmekte ve kisir bir dongiiyii olusturmaktadir. Bu goriise
sahip olanlar s6z konusu celiskiyi meydana getireceginden dolayi 6liimden sonra
dirilmeyi inkar etmektedirler. Bu konuyla ilgili Mustafa Sabri Efendi meselenin
yanlig idrak edildigini belirterek durumun diinyadaki bir insanin herhangi iki zamani
gibi ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir. Ornegin diinyadaki bir insanin diinii ve
bugiiniin ele alindiginda aslinda arada bir ¢eliskinin bulunmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus bu iki zaman dilimi arasinda araya herhangi
bir ademin yani yoklugun girmesinin bir 6neminin olmadigidir. Zira araya yoklugun
girmesine miisaade eden veya bunu engelleyen gii¢ kimdir?**® Bu soru ile birlikte
Mustafa Sabri Efendi aradaki sebepler zincirinin birbirini dogurmadigini sadece
aradaki zaman farkindan dolay1 hadisenin yanlis anlagildigini belirtmektedir. Ayrica
sorunun cevabi olarak Allah'in varligina isaret eden Mustafa Sabri Efendi, hakikatte
insanin diinyada ve ahirette yaratilmasi ile bu diinyadaki iki farkli zaman diliminde
bulunmasi arasindaki benzerlige vurgu yapmaktadir. Meselenin bu sekilde ele
alinmasini tavsiye eden Mustafa Sabri, konunun Allah’in kudretine binaen miimkiin

oldugunu ve 6liimden sonra dirilmenin gergeklesecegini ispatlamistir.

Mustafa Sabri Efendi bir seyin kendini tekaddiim etmesi gerektigine
dayanarak hasri inkar edenlere cevaben aslinda bu diisiincenin batil oldugunu ifade
etmektedir. Bu duruma ek olarak iki varlik arasinda araya herhangi bir yokluk
girmesinin de batil oldugunu diistinmektedir. Clinkii Mustafa Sabri Efendi’ye gore
mukaddem ve muahhar yani onceki ve sonraki varliklar farklidir. Ornegin Zeyd
adindaki bir sahsin diinyada ve ahiretteki halleri, zat1 itibariyla her ne kadar ayni
olsalar da esasen birbirinden farklidir. Mantik ilminde “iki sey birbirinin gayridir”

ilkesine dayanan Mustafa Sabri Efendi, insanin diinyadaki ve ahiretteki yaratilmis

419 Sabri, Mevkafu 'I-Akl, 4/151.
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hallerinin birbirlerinin sadece goriiniis itibariyle aynisi oldugunu hakiki anlamda
farkli olduklarini ifade etmektedir. Bu duruma 6rnek olarak Mustafa Sabri Efendi
insanin yaslihig ve gencligindeki hallerini 6rnek vermektedir. Insan her ne kadar

ayni1 insan olarak kabul edilse de yasliliginda ve gengliginde farkli hallerdedir.

Mustafa Sabri Efendi meselenin izah1 hususunda zaman ve mekan
kavramlarinin insanin sahsiyetini olusturan etkenler olduguna dikkat ¢ekmektedir.*?°
Diinya ve ahiret arasinda bu etkenlerin farkli oldugu diisiiniildiigiinde, insanin
diinyadaki ve ahiretteki varliginin da farkli oldugu meselesi daha iyi anlagilmaktadir.
Ama bu farklilik zaten dig goriiniiste olan bir farklilik degildir. Bu hususta Mustafa
Sabri Efendi “zatin ittihadiyla birlikte birbirinin gayrisidir” diisiincesine sahiptir. Bu
sekilde insanin diinya ve &hiretteki varliklar1 hususunda o6ncelik ve sonralik
kavramlarint miimkiin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bir insanin diinya ve ahiretteki
yaratilislar1 arasinda Oncelik ve sonralik farki bulunuyorsa bu iki yaratilis arasinda
herhangi bir yokluk suresinin mevcudiyeti de miimkiindiir. Bu sebeple insanin
oldiikten sonra yok olmasinin ardindan tekrar yaratilmasinin inkar edilmesi ve ahiret

hayat1 ile ilgili teselsiil oldugu gerekgesiyle hasrin inkar edilmesi aklen miimkiin

degildir.

Mustafa Sabri Efendi tekaddiimiin imkansiz oldugu gerekgesiyle, insanlarin
oldiikten sonra aynen yaratilmasini da inkar edenlerin hata ig¢inde olduklarini
belirtmektedir. Ciinkii bu teselsiil anlayisindaki tekaddiim etme durumu bir seyin
kendinden 6nce varolusunu gerektirir. Ayrica teselsiiliin kabul edilmesi halinde bir
sey, tekaddiim ettigi kendisi ile her yonden aynidir ancak 6liimden sonra tekrar
yaratilmanin kabulii anlayisinda ilk yaratilan varlik ile sonradan yaratilan varlik

farkli olduklar1 i¢in arada herhangi bir geliski yoktur. Meselenin izahin1 bu sekilde

420 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/152.
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yapan Mustafa Sabri Efendi teselsiil ile hasr inanci arasindaki farki g6z Oniine

sermektedir.*

Mustafa Sabri Efendi tekaddiim diisiincesinden hareketle Oliimden sonra
dirilmeyi inkar edenlerin tavuk ve yumurta arasindaki iliskiye dayanarak meseleyi
carptiklaria kanaat getirmektedir. Kisir bir dongii ifade eden “tavuk mu yumurtadan
cikar, yoksa yumurta mi tavuktan g¢ikar” sorusu bariz bir 6rnek olarak misal
verilebilir. Zira herhangi bir tavugu veya yumurtayr esas almadan bu sorunun
yoneltilmesi halinde herhangi bir cevap verilmesi ve bu kisir dongiiden ¢ikilmasi
miimkiin degildir. Fakat tayin edilmis bir tavuktan yumurtanin ¢iktig1 veya belirlenen
bir yumurtadan civcivin g¢ikarak tavuk haline geldigi bilinmektedir. Bu sebeple
oliimden sonra dirilme konusuna genel manada yaklasilmasi halinde ayni tavuk ve
yumurta meselesinde oldugu gibi tekaddiim anlayisindan hareketle kisir bir dongii
olarak bakilabilir. Fakat mesele insan sahsiyeti iizerinden ele alindiginda aslinda

herhangi bir ¢eliski bulunmadigi ortaya ¢ikmaktadir.

Tekaddiim diisiincesinin batil oldugunu ve bu diisiinceye dayanarak hasri
inkar etmenin miimkiin olmadigimi belirten Mustafa Sabri Efendi, hasr hususundaki
diger bir yanlisin modern bilim anlayisindan medet umarak ahireti ispatlama
diistincesi oldugunu ifade etmektedir. Yani bilimsel ¢aligmalar sonucunda rdhun
varliginin ispat edilmesi hedeflenmektedir. Bu noktadan hareketle rihun ebedi
oldugunu ve bir sonraki adimda rithun gidecegi yer olarak ahireti gostermek ve ahiret
inancini ispatlamaya caligmak Mustafa Sabri Efendi’ye gore beyhude bir ¢abadir.
Zira rohun varhig bilimsel yontemlerle kesin olarak ispatlansa bile rdhun ebedi
oldugunu ve ebedi mekani olarak ahirete intikal edecegini ispatlamak miimkiin
degildir. Buna binaen ahiretteki yaratilisin sadece rihani degil cismani de olacagini
kabul etmek ise tamamen hata olacaktir. Bu sebeple Mustafa Sabri Efendi bilimsel

caligmalarin rdhun varligini ispatlamadan Oteye gecemeyecegini, bu durumun

421 Sabri, Mevkafu'I-Akl, 4/153.
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ahiretteki rihen ve bedenen dirilmeye herhangi bir delil teskil etmeyecegini ifade

etmektedir.

Ehl-i slinnet bir kelam alimi olarak Mustafa Sabri Efendi, dlimden sonra
dirilme hususunda ortaya koydugu akli ve nakli delillerle ahiret hayatinin varligini
ispatlamistir. Geleneksel bir anlayisa sahip olan Mustafa Sabri Efendi kullarin
Oldiikten sonra kiyamet giinii Allah-u Teala tarafindan tekrar diriltilecegine ve
hesaba c¢ekilecegine inanmaktadir. Modern bilim anlayisinin  hakim oldugu
Materyalizm ve Pozitivizm gibi inang tiirlerinin yaygimnlagmaya basladigi bir
donemde yasayan Mustafa Sabri Efendi, iman esaslarini muhafaza etmeye calisarak
Islam'a yoneltilen elestirilere cevaplar iiretmistir. Inancinin ve diisiincelerinin
kaynagini Kur’an-1 Kerim’den ve hadis-i seriflerden alan Mustafa Sabri Efendi,
gortislerini akil ve mantik ilkeleri ile delillendirerek goriislerini saglam bir zemin
lizerine oturmustur. Bu sekilde tenkit ettigi isimlere elestiriler yonelterek niibiivvet,
vahiy, micize gibi kavramlarin yani sira ahiret, hasr, ba’s, 6ldiikten sonra dirilme
inancina da sahip ¢ikmustir. Mustafa Sabri Efendi bir yandan deney ve gozlem
metoduyla bu konularin ele alinamayacagini ifade ederken, bir yandan da Kur’an ve
hadislerden naklettigi bilgilerin yan1 sira akli delillere de basvurarak ele aldigi

konulart akli ve nakli cihetten de izah etmeye gayret gostermistir.
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SONUC

Mustafa Sabri Efendi, Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde yasayan ve bes
kez seyhiilislamlik vazifesinde bulunmus Onemli bir sahsiyettir. Sahsi hayati,
fikirleri, Islam icin miicadelesi ve gosterdigi gayretleri incelendiginde ne kadar
degerli bir alim oldugu anlasilmaktadir. Osmanli Devleti’nin yikilma siirecine girmis
oldugu donemde seyhiilislamlik vazifesini tistlenen Mustafa Sabri Efendi, bu siire
boyunca siyasetle istigal ederek devletin sorunlari igin fikirler yiiriitmiis ve ¢6ztimler
iiretmeye calismistir. Geleneksel bir zihniyete ve devlet¢i bir anlayisa sahip olan
Mustafa Sabri Efendi, Osmanli Devleti’nin ayakta kalmasi i¢in pek c¢ok fikir
Onerisinde bulunmustur. Mustafa Sabri Efendi, Osmanli Devleti’nin yikilmasi ve
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmas: ile birlikte Misir’a yerleserek hayatinin devamini
burada siirdiirmiigtiir. Mustafa Sabri’nin Misir’a hicreti, O’nun hayatinda 6énemli bir
déniim noktas: teskil etmektedir. Istanbul ve Anadolu’daki hayatinda siyasetle
mesgul olan Mustafa Sabri Efendi, Misir’a yerlestikten sonra siyaseti terk ederek
ilm1 kisiligini 6n plana ¢ikartmistir. Mustafa Sabri’nin Misir’a yerlestigi donemlerde
Misirli alimler arasinda yenilikgi fikirler dogmaya baslamustir. Avrupa’da ortaya
¢ikan materyalizm, pozitivizm, rasyonalizm gibi akimlar, deney ve goézlemi esas
alarak gozle goriilmeyen her seyi inkar etmekte veya en iyi ihtimalle gayb alemine
mesafeli durmaktadirlar. Islam’in temelini olusturan birgok inang esasinda yeni
yorumlar ortaya ¢ikarmayr amaglayan bu anlayis, Mustafa Sabri Efendi tarafindan
hatali ve isabetsiz kabul edilmektedir. Mustafa Sabri Efendi mezkiir sebeple bu
diistincede olan alimleri tenkit ederek Ehl-i siinnet anlayisint miidafaa etmeyi
amaclamistir. Materyalizm ve pozitivizm akimindan etkilenen bazi Misirl alimler,
Islam inancinin ve gayba imanin temelini olusturan niibiivvet, miicize ve vahiy gibi
konularda yeni yorumlar ortaya atmiglardir. Modern bilim anlayiginin etkisiyle
ortaya ¢ikan bu fikirleri elestiren Mustafa Sabri Efendi, Ehl-i siinnet anlayigina
uygun olmayan hatali goriisleri belirterek Ehl-i siinnet akidesini miidafaya

caligmustir.

Mustafa Sabri Efendi’nin tartismaya dahil oldugu hususlarin en basinda

niibiivvet kavrami gelmektedir. Modern bilim anlayisina sahip bazi diisiiniirler
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tarafindan niibiivvet kavrami yeniden yorumlanmaya c¢alisilmistir. Fakat Mustafa
Sabri Efendi bu yeni yorumlardaki hatalar1 ve eksiklikleri tespit ederek bu
yorumlardaki niiblivvet tarifinin Kur’an-1 Kerim’e uygun olmadigmi belirtmistir.
Kur’an-1 Kerim’de vahiy temelli ve tamamen bireysel tecriibeye dayanan bir
niiblivvet olgusu bulunmaktadir. Sadece peygamberler tarafindan tecriibe edilebilen
bu hal, insanlarin sahit olduklar1 micizelerle ve peygamberlerin 6rnek sahsiyetleri ve
hayatlariyla teyit edilebilmektedir. Bu diisiinceye sahip olan Mustafa Sabri Efendi,
peygamberligin dahilikle izah edilmeye ve peygamberligin insani bir mertebe olarak

gosterilmeye calisilmasina siddetle karsi ¢ikmastir.

Mustafa Sabri Efendi’nin niibiivvetin en biiyiik ispat araci olarak gordigii ve
tizerinde hassasiyetle durdugu diger bir husus micize kavramidir. Mustafa Sabri’ye
gore micize kavrami, Allah’in bizzat yaratmis oldugu kainat kanunlarini altiist eden
istisnai bir diizendir. Allah’1n diledigi zamanda ve diledigi sekilde ortaya koydugu bu
istisnai diizen, peygamberlerin niibiivvet iddialarinin en 6nemli miieyyididir. Mustafa
Sabri Efendi’ye gore modern bilim anlayisina sahip yazarlar tabiat kanunlarina aykiri
oldugu gerekgesiyle micize kavramina karsi ¢ikmaktadirlar. Bu sebeple Kur’an-1
Kerim’de ve hadis-i seriflerde zikredilen pek ¢ok mdacizeyi tevil ederek tabiat
kanunlarina uygun hale getirmeye gayret etmektedirler. Mustafa Sabri bu niyetle
yapilan tevilleri hatali kabul etmektedir. Ciinkii bu diisiinceye sahip yazarlarin ayirt
edemedikleri husus, peygamberlerin elinde gerceklesen bu olaganiistii olaylarin
tabiat kanunlarma aykir1 olmalart ile akla aykiri olmalarinin farkli anlamlara
gelmesidir. Zira Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok 6rnegi bulunan miicizeler, her ne kadar
tabiat kanunlarina aykir1 goriinse de, Allah’in yaratmis oldugu diizene miidahale
ederek, istisnal ve yeni bir diizen olusturmasi akla aykir1 degildir. Ciinkii kainati
yoktan var etmek, yaratilmis bir kainatta istisnai bir diizen olusturmaktan daha
zordur. Bu sebeple zoru yaratanin, kolay olan istisnai diizenleri olusturmasi akl-1
selime gore miimkiindiir. Mustafa Sabri Efendi’nin micize konusunda iizerinde
durdugu ve cagdas yazarlarin hata ettiklerini diisiindiigii diger bir husus ise,
Peygamber Efendimiz’den (sav) nakledilen mdcize rivayetlerinin, Kur’an’da
gegmemesi ile Kur’an’a aykirilik iddiast meselesidir. Zira modern bilim anlayisina

sahip bazi yazarlar Peygamber Efendimiz’den (sav) nakledilen ve hadis-i seriflerde
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varid olan birgok micizeyi Kur’an-1 Kerim’de zikredilmedikleri gerekgesiyle kabul
etmemektediler. Oysa bu durum Mustafa Sabri’ye gore biiyiik bir yanilgidir. Allah
Teédla’nin Peygamber Efendimiz’e (sav) ve miiminlere birgok savasta melekleriyle
destek verdigine dair ayetleri delil getiren Mustafa Sabri Efendi, Peygamber
Efendimiz’in (sav) de diger peygamberler gibi micizevi olaylar gosterdigine
inanmaktadir. Esasen hayatinda higbir ilim tahsil etmemis ve okuma yazma bilmeyen
ummi bir Peygamberin (sav) her biri ayr1 bir edebiyat abidesi olan ve gegmisteki pek
¢ok tarihi olaydan bahseden ayetleri okumasi basli basma bir micizedir. Bu
diistinceden hareketle Mustafa Sabri Efendi, Peygamber Efendimiz’in (sav) de diger
pek c¢ok peygamber gibi micizelerinin varligina inanmaktadir. Bu diisiincesini
desteklemek igin Allah’in Peygamber Efendimiz’e (sav) ve miiminlere savaslarda
melekleri yardimer olarak gondermesini, Isra ve Mirag hadisesini, aym ikiye
yarilmasi hadisesini ve diger pek ¢ok hadiseyi 6rnek gostermistir. Mustafa Sabri’nin
goriiglerini desteklemek i¢in ortaya koydugu deliller géz 6niinde bulunduruldugunda,
Peygamber Efendimiz’in (sav) micizelerinin Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemesi ile
Kur’an-1 Kerim’e aykiri olmasmin farkli seyler oldugu anlasilmaktadir. Mustafa
Sabri Efendi’nin micize kavrami hakkinda ortaya koydugu goriisler ve ¢agdaslarina
yonelttigi elestiriler, O’nun Islam inancini savunma hususunda biiyiik gayretler
gosterdigini ve micize konusunda ortaya atilan yeni yorumlarin Islam inancina
aykirt oldugunu ispatlar niteliktedir. Micize kavrami {izerinde hassasiyetle duran
Mustafa Sabri, bu kavramin gayb inancinin temel noktalarindan biri oldugunu
diistinmektedir. Bu sebeple micize kavramindaki yeni yorumlarin gayb inancina
zarar verecegini diigiinerek elestirdigi yazarlara karsi zaman zaman sert bir tislup

kullanmistir.

Mustafa Sabri Efendi’nin dikkat ¢ektigi ve gayb aleminin mihenk taglarindan
birisi olarak kabul ettigi diger bir kavram, kader olgusudur. Osmanli topraklarinda
Maturidi mezhebinin diisiince yapisi ile yetisen Mustafa Sabri Efendi, Misir’a
hicretinin ardindan Es’ari mezhebini benimsemistir. Mustafa Sabri Efendi’nin
diisiince diinyasinda biiylik bir degisim yaratan bu durumun sebebi, iki mezhep
arasindaki kader telakkisinin farkli olmasidir. Tarihte esine az rastlanir bir durum

olan bu mezhep degisikliginin altinda Eg’ari mezhebinin kaderle ilgili ayetlere
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yaklagiminin oldugu sdylenebilir. Mustafa Sabri bu mezhebin goriislerini tahkik
ettikten sonra Es’arl mezhebini benimsedigini ilan etmistir. Fikir diinyasindaki bu
degisiklikle beraber Mustafa Sabri Efendi, kulun iradesinden ¢ok Allah’in mesietine
dayanan bir anlayisi benimsemektedir. Kader kavraminin bir sir olduguna siklikla
vurgu yapan Mustafa Sabri, insanin tercihlerinin bir sebebe dayandigini ve bu
sebebin Allah tarafindan yaratildigini diisiinmektedir. Mustafa Sabri Efendi kader
kavrami hakkinda benimsedigi Es’ari mezhebinin goriislerini desteklemek igin
Kur’an-1 Kerim’deki pek ¢ok ayeti delil gostermektedir. Kader konusunda cebir
anlayigina yakin bir tutum sergileyen Mustafa Sabri Efendi, bu durumun insani
rehavete yahut iimitsizlige sevk etmemesi gerektiginin de altini ¢izmektedir. Ote
yandan Miisliimanlarin Kader anlayislarinin, bilim ve teknoloji agisindan Avrupa’nin
gerisinde kalmasinin sebebi olarak gosterilmesine de karsi ¢ikmaktadir. Bu bilgilerle
beraber Mustafa Sabri Efendi’nin Kader kavramina ¢ok dnem verdigi, bu kavramin
her ne kadar tartisilan bir konu olsa da kiyamete kadar sir olarak kalacagini belirttigi
ve kader anlayisinin insan hayatinda Onemli etkilerinin oldugunu kabul ettigi
anlagilmaktadir. Mustafa Sabri Efendi’nin hem cebir anlayigina yakin bir tutum
sergilemesi hem de kadere imanin insani rehavete sevk etmemesi gerektigini
sOylemesi bir tezat olarak kabul edilebilir. Bu ¢eliskiden hareketle Mustafa Sabri’nin
Misir’a yerlesmeden onceki hayatinda yasadigi olumsuzluklar, siyasi girisimlerinin
basarisizliklarla sonuglanmasi ve siirgiin doneminde karsilastigi zorluklar diisiince
diinyasin1 derinden etkiledigi ve sarstig1 anlagilmaktadir. Ayrica niibiivvet ve micize
kavramlarinda bu kadar muhafazakdr bir tutum sergileyen bir alimin, kader
konusunda bdyle bir fikir degisikligine gitmesi, O’nun psikolojik sikintilarinin bir

yansimasi olarak kabul edilebilir.

Islam inan¢ esaslarinin temelini olusturan hususlardan birisi olan ba’s
kavrami, Mustafa Sabri Efendi tarafindan tzerinde durulan kavramlardan Dbir
digeridir. Gayba imanin en Onemli sartlarindan birisi 6limden sonraki hayata
inanmaktir. Insan hayatin1 sekillendiren ve anlamlandiran bu O6nemli kavram,
Mustafa Sabri Efendi tarafindan biiyiik bir hassasiyetle tahkik edilmistir. Ehl-i stinnet
miidafii bir alim olan Mustafa Sabri, olimden sonra dirilmenin, cennetin,

cehennemin ve hesabin varligini kabul ederek bu durumu akli ve nakli delillerle ispat
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etmeye calismistir. Kur’an-1 Kerim’de oliimden sonraki hayatla alakali pek ¢ok
ayetten delil getiren Mustafa Sabri Efendi, ayn1 zamanda bu durumun akli olarak da
miimkiin olduguna dikkat cekmektedir. Insanlarin diinya hayatinda yaptiklari iyi
veya kotii islerinin karsiligini ahirette gorecegini belirten Mustafa Sabri, bu durumun

Allah’1n adaletinin bir tecellisi oldugunu kabul etmektedir.

Mustafa Sabri Efendi’nin yazdigi eserler, ortaya koydugu fikirler ve
goriislerini desteklemek icin dne siirdiigii deliller incelendiginde, Islam tarihindeki
onemli ilim adamlarindan birisi oldugu ve Ehl-i siinnet mezhebini miidafaa etmeye
calistigi anlasilmaktadir. Mustafa Sabri’nin yasadigi donemde, modern bilim
anlayisiyla hareket ederek gayb Aalemiyle alakali bircok kavrami yeniden
yorumlamaya calisan cagdaslarina karst agir tenkitler yonelttigi goriilmektedir.
Mustafa Sabri, deney ve gézlem anlayisinin hatali oldugunu belirterek gayb alemi ile
alakali kavramlara akl-1 selim ile yaklasilmasi1 gerektigini savunmaktadir. Bu sebeple
vahiy, niibiivvet, micize, kader, ba’s gibi kavramlar1 ele alarak Islam inang
esaslarinin temelini olusturan bu kavramlar1 akli ve nakli delillerle ispatlamstir.
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin ilm1 hayati, eserleri ve fikirleri géz ontinde
bulunduruldugunda, Islam inancim savunmak igin biiyiik gayretler sarf eden bir alim

oldugu sonucuna ulasilmaktadir.
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