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ONSOZ

Tiurk Dili, asirlardan beri ¢ok genis cografyalarda konusulan bir dildir.
Tiirkler, gog ettikleri veya fetihlerle gittikleri yerlere, dillerini ve kiiltiirlerini de
gotiirmiislerdir. Tiirk Dili’nin genis bir sahada kullanilmasindan ve uzun bir zaman
diliminde varligimi siirdiirmesinden dolay1 cesitli degisiklikler olmustur. Cesitli
sebeplerden dolay1 Anadolu’ya gelen Tiirkler, burada Bati Tiirk¢esinin temelini atip
yeni Tiirk Dili’nin tesekkiiliine zemin hazirlarken diger yandan da Dogu’da, Dogu
Tiirkcesi gelisimini slirdirmiistiir. Yaklasik yedi asir kullanilan ve giiniimiizdeki
devami Ozbekge ve Yeni Uygurca olan Cagatayca, Dogu Tiirk¢esinin uzun bir
donemini olusturmaktadir. Calismamiza konu olan eser, hem Cagataycanin ilk
donemine ait olmas1 bakimindan hem de Yesevilikle ilgili ilk kaynaklardan sayilmasi
bakimindan 6nemlidir.

Yakin bir zamana kadar ilim diinyasinda varlig1 bilinmeyen Mendkib-1 Seyh
Hudadydad-1 Veli eseri ilk kez Muhammed Asur ibn-i Nurmuhammed tarafindan
miladi 1913 yilinda Ozbekgeye aktarilmistir. Niishanin asli, Ozbekistan Cumhuriyeti
Semerkand sehrinde bulunan Dr. Seyyidmaksut Razzakov’un sahsi kiitliphanelerinde
korunmaktadir. 2017 yilinda Ozbekistan’da Dog. Dr. Seyfeddin SEYFULLAH‘in
sozbas1 kismini yazdigi ve terctimanligini yaptigi, “Ulu Evliya Seyh Huddyddd-i veli”
ismi ile yayinladig1 bu eseri incelemeye yonelik olan ¢galismamizda eserin muhtevasini
aciklamak, Yesevilikle ilgili 6zellikleri tesbit etmek, Cagatayca dil hususiyetlerini géz
Oniinde tutarak metnin yazildigi dénemin dili hakkinda fikir vermek, eserde ismi gegen
sufileri ve din biiyiiklerini tanitmak amaglanmistir. Bu ama¢ dogrultusunda metnin
boliimleri incelenmis ve ayr1 ayr izah edilmis; metinde gecen kisi isimleri, eser
isimleri, yer isimleri gibi tiim 6zel isimler tespit edilmis ve gerekli kaynaklara da
basvurularak ayri bir boliimde degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu yiiksek lisans
calismasinda esas alman eser, 2017 yilinda, Ozbekistan Fenler Akademisi Ozbek Dili,
Edebiyati ve Folklérii, Ozbekistan Fenler Idaresi tarafindan  Ozbekistan’ da
yaymlanan “Ulu Evliya Seyh Hudaydad-1 Veli” isimli eserdir. Eser toplam 271
sayfadan olugsmaktadir.

Bat1 Tiirk¢esinde oldugu gibi Dogu Tiirk¢esinde de Arapga ve Farsganin
etkisi gorilmektedir. Mendkib-1 Seyh Huddyddad-1 Veli eserinde yabanci kokenli

kelime ve terkiplerin sik kullanilmasi, ¢ok sayida ayet ve hadis bulunmasi, tasavvufi



bir eser olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayet ve hadisler, Arap alfabesiyle yazilmis
ve dipnotta da terciimesi verilmistir. Miiellifin hayati, donemi, eserin dili ve icerigi
incelendikten sonra metin, Latin alfabesine aktarilmis, tez sonucu ve 6zeti ile kaynakc¢a
ilave edilerek tez tamamlanmistir. Tezi hazirlarken biiyiikk gayret gosterilmesine
ragmen eksikliklerin oldugu muhakkaktir. Kiymetli vakitlerini ayirip metindeki
Arapca, Farsca ve Ozbekge ibareleri okuma ve anlama konusunda yardimlarini
esirgemeyen Prof. Dr. Nodirkhon KHASANOV hocama; tez konusunu belirlemeden
savunma asamasina kadar siirekli yanimda olan, bana ¢alisma sevki asilayan, maddi
manevi yardimini esirgemeyen ve ayni zamanda tez danismanim olan degerli hocam

Doktor Ogretim Uyesi Umit Ozgiir DEMIRCI’ye sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Zekai MERCAN

2019
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OZET

Tasavvuf, Islam Aleminde genis kitlelere yayilan, Orta ve Yakin Dogu Asya
medeniyetitarihinde derin izler birakan felsefi ve dini bir akimdir. Yaratici, insan ve
biitiin mahlukat arasindaki ildhi hakikatlerin ve miinasebetlerin kesfedilmesini
saglamistir. 15. Yy. Orta Asya’da Hoca Ahmet Yesevi ‘den sonra Yesevilik ekoliinde
derin izler birakan Hudaydad-1 Veli, Islam Dininin insanperver mahiyetini idrak
ederek tiim hayatini, Islam Dini’nin esasalarmi1 muhafaza etmeye, goniildaslarmni bu
esaslar {izerine yetistirmeye azmetmis, ayn1 zamanda uzun yillar islam Dini’ne ve tiim
insanliga hizmet etmistir. Daha ¢ok kiigiik yaslarda olmasina ragmen medreselerde
ilim tahsili sirasinda arkadaslar1 ve miiridleri arasinda marifet sirlarini kolayca kesif
eder onlarin mahiyetini de kalben hissederdi. Bu bilgilerin golgesinde “Ulu Evliya
Seyh Hudaydad-1 Veli” eseri hem Yesevilik geleneginin ilk kaynaklarindan sayilmasi
ve Yesevi ekoliine mensup mutasavviflara dair dnemli bilgiler vermesi hem de Klasik
Cagatay Edebiyati donemine 11k tutmast acisindan Onemli bir eserdir. Bu
calismamizda “Ulu Evliya Seyh Hudaydad-1 Veli” eserinin Kiril harfli metninden latin

harflerine aktarimi ve eserin muhteva agisindan incelemesi yapilmustir.
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Sufism is a philosophical and religious movement that has spread widely in
the Islamic world, leaving deep traces in the history of Middle and Near East Asian
civilization. The creative has led to the discovery of divine realities and the relationship
between man and all creature. 15. yy. Following the Hoca Ahmet Yesevi in Central
Asia, the scholar who left a deep mark on the Yesevi school, the Prophet. In order to
protect the principles of religion, Seyh Hudadad-1 Veli realized his whole life by
preserving the understanding of human nature of Islam and developing his volunteers
on these principles. and served all mankind. He followed the Islamic holy book such
as the Qur'anic Revelations and Yesevi's founder Seyh Hudayd-1 Veli and Hoca
Ahmed Yesevi. He struggled hard for humanity to live with Islam and to live in the
best possible way. During her training at the small madrasas, she easily discovered the
secrets of craftsmanship between her friends and students, and felt the nature of their

hearts.
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GIRIS

Uzun ve koklii bir tarihe sahip olan Tiirkler, Orta Asya basta olmak iizere
gegmisten gilinlimiize, sozIlii ve yazili olarak binlerce eser meydana getirerek milli
edebiyatimizin olusup gelismesini saglamislardir. Kadim devirlerde baslayan bu koklii

edebiyat, yiizyillar boyunca geliserek giinlimiize ulagsmistir.

Tiirklerin 7. yiizyildan itibaren Isldmiyet’i se¢mesi; ilim, kiiltiir, sanat,
edebiyat ve dil anlayislarinda dnemli bir déniim noktas1 olmustur. Ilk dénemlerde
Islamiyet’in baslica kaideleri ve inang akaidleri anlatilarak Islamiyet’in yayilmas: ve
benimsenmesine hizmet edilmis, zengin Tiirk kiiltiiriine ve medeniyetine bir de islami
Kiiltiir ve medeniyeti eklenmistir. Bu sayede Tiirk kiiltiir ve medeniyeti, Tiirk-Islam

medeniyeti olarak daha da zenginleserek yoluna devam etmistir.

Tirk Islom edebiyatinin ilk eserleri Karahanli Devleti zamaninda
olusturulmustur. Kasgarli Mahmud’un eseri Divdnu Liigati’t-Tiirk, Yusuf Has
Hacip’in yazdig1 Kutadgu Bilig ve Edip Ahmed Yiikneki tarafindan yazilan Atabet ‘il
Hakdyik eserleri bu tiir eserlerin ilk 6rnekleridir. (Kopriilii, 2004: 243)

Islamiyet’in etkisiyle birlikte Tiirk Edebiyatina tasavvufi gelenek de bas
gostermeye baslamistir. Dini tasavvufi Tiirk edebiyatinin ilk Ornegi ise Hoca Ahmed
Yesevi’nin Divdan-1 Hikmet isimli eseridir. Bu eser ile Hoca Ahmed Yesevi Tasavvufi

Tiirk Siirinin mimari olmustur. (Kopriili: 1996, 14).

Ahmed Yesevi sayesinde Yesi Sehrinde ve Tiirkistan cografyasinda ilim ve
kiiltiir adina ¢ok mesafeler agilmistir. Onun irsada basladig siralarda Tiirkistan’da
kuvvetli bir Islamlasma ile birlikte Islam iilkelerinin her tarafinda tasavvuf mesalesi
yanmaya baslamstir. Bu dogrultuda kurulan medreselerin yaninda birgok tekkeler de
inga edilmistir. (Togan, 1956: 526.)

Hoca Ahmed Yesevi’nin fikirlerinin kolayca yayilmasin da, kullandig1 sade
ve acik dilin, halk edebiyatindan aldigi mazmunlarin ve manzumelerin Gnemi
biiyiiktiir. “Hikmet” adi verilen bu manzumeler dervisler sayesinde ¢ok uzaklardaki

Tirk topluluklarina kadar ulastirilmistir.



Hoca Ahmed Yesevi, islam Dini’nin tasavvufi gergeklerini etrafindaki
topluluga, anlayabilecekleri bir dille anlatmaya ¢alismistir. Bir miirsid edasi ile onlara
tasavvuf hakikatlerini ve adabini &gretmek, aym zamanda Islamiyet’i Tiirklere
sevdirmek ve ehl-i siinnet akidesinin goniillere yerlesmesini saglamak baslica
amaclarindan olmustur. Ayn1 zamanda kurdugu Yesevilik tarikati ile bircok insanin
tasavvuf ile tanismasini ve irsad olmasinmi saglamistir. Onun agtigr hikmetli yolda
birgok siifi sair yetismistir. Siinnet-i seniye’ye ve Islam’a sik1 sikiya bagli olan Ahmed
Yesevi ve takipgilerinin, seriat ve tarikati kolayca telif etmeleri, Yeseviligin Tiirkler
arasinda hizlica yayilip benimsenmesine ve ardindan gelecek bir¢ok tarikatlara tesir

etmesini saglanmistir.

Hoca Ahmed Yesevi asirlardir Tiirk diinyasinin manevi hayatinda derin izler
birakan en dnemli simadir. Orta Asya’da Islamiyet’in yayilmasi, ilk Tiirk Tasavvuf
tarikatinin  kurulmasi  ve Tasavvufi Tirk siirindeki Hikmet geleneginin
baslatilmasindaki Onciiliigliyle edebiyat tarihimizde biiyilk yer tutan sahsiyettir.
Asirlar gegmis olmasina ragmen onun ismi saygiyla anilmakta, kabri ziyaret
edilmekte, Tiirk diinyasina ve Islamiyet’e yapmis oldugu hizmetlerinden

bahsedilmekte ve eserleri tahlil edilip okutulmaktadir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin fikir ve goriisleri sadece yasadigi devirle siirh
kalmamis vefatindan sonraki donemlerde de ¢ok ragbet gérmiistiir. Bunun devami
olarak da birgok mutasavvif yazarlar, Hoca Ahmed Yesevi’nin hayati, fikir ve
gortigleri ile ilgili eserler kaleme almiglardir. Diger taraftan da, Yesevi tarikat
mensuplar1t Hoca Ahmed Yesevi'nin hikmetlerini istinsah ederek “Divan-i Hikmet”
adiyla ¢ogaltmiglar ve gesitli mecmualara eklemislerdir. (Hasan, 2013: 1608) Bu
sayede Tirkistan Pirinin biraktig1 manevi miras canliligin1 her daim koruyabilmistir.

Bu Mutasavviflarin basinda Hakim Ata Siileyman Bakirgani gelmektedir.

Tirk Tasavvuf Edebiyati’nin yetistirdigi Stileyman Hakim Ata, Ahmed

Yesevi’'nin {igiincii ve Tiirkler arasinda en ¢ok taninan halifesidir. (Tekcan, 2006: 21)

Ayrica Hakim Ata Siileyman Bakirgani, Ahmed Yesevi'nin baslattigi Hikmet
gelenegini devam ettiren arif bir sair olarak Tiirk Tasavvuf edebiyatinda derin izler

birakmistir. Ali $ir Nevai'nin ifadesiyle, "Onun fevayidi etrak arasinda meshurdur.



Hakim Ata’nin halk diliyle soyledigi hikmetler Tirkler'i dini-ahlaki konularda
aydinlatmig. Onlara Allah ve peygamber sevgisini asilamistir.” (Kara, 1997: 184).

Hakim Ata’nin Tiirkler arasinda meshur olan bir ka¢ hikmetli sozleri

sunlardir:
"Her kim kérseng Hizur bil
Her tiin korseng Kadir bil.”
(Her geleni hizir , her geceyi kadir bil.)
“Barga yahsi biz yaman
Bar¢a bugday biz saman"
(Herkes iyi, biz kotii, herkes bugday, biz saman.)

Stfi Muhammed Danismend, Hoca Ahmed Yesevi’nin ti¢lincii halifesi olup
kirk y11 Ahmed Yesevi’nin huzurunda tahsil gérerek daha sonra yine onun emri ile
Otrar sehrine giderek ora da sofra agmis ayni zamanda Pir’in kutsi kelimelerini Mir ‘dt-

ii’lI-Kulub isimli eseriyle diger halife ve nesillere ulasmasini saglamistir.

XIV. Yiizyilda Seyh Ismail Ata’nm oglu, Yesevi siilalesine mensup olan
Ishak Ata, Hoca Ahmet Yesevi’nin hayati, fikirleri ve ekoliinden bahseden,
Islamiyet’in etkisinin kuvvetli bir sekilde gosterdigi bir dsnemde ve ozellikle de
tasavvufl sairlerin yetistigi bir ortamda tasavvufi ve menkibevi bir eser olan
Hadikatii’I-Arifin eserini kaleme almistir. Bu eser yazildigr donem itibariyle bir¢ok
kisinin dini ve manevi agidan olgunlagsmasini saglamis ayni zamanda eski Tiirk

geleneklerinin sembol ve 6zelliklerine rastlanmasi yoniiyle de onem arz etmektedir.

Hoca Ahmed Yesevi’nin takipgileri sadece tasavvuf edebiyatinin
zenginlesmesine degil, Cagatay Edebiyatinin gelismesine de oOnemli katkilar
saglamiglardir. Nitekim onlar, bir yandan tasavvufi mana, mazmun ve kahramanlarla
Tiirk edebiyatin1 zenginlestirmigler diger yandan ise Cagatay Edebiyatinin farkl
donemlerinde verdikleri eserlerle bu edebiyatin yiikselmesi ve genislemesine katkida

bulunmuslardir. Ornegin, Ahmed Yesevi’nin torunlarindan olan Mevlana Atdyi’nin



Tiirkge siir sdyleyen halklarin geleneginde, dzellikle Ozbek gazelciliginin yiikselmesi

ve giizel s6z sdyleme sanatinda kendine 6zgii bir yeri vardir

Orta Asya da Tiirk yazi dilinin gelisiminde en onemli donem Ali Sir
Nevai’nin yapitlartyla birlikte baglamistir. Cagatayca, bu donemde sadece yazi dili
olmaktan kurtulup ayni zamanda resmi dil olarak da kullanilmaya baslanmis ve 19.

ylizyilin sonuna kadar etkisini siirdiirmiistiir (Eckmann, 2013: 9).

Bir Ahmed Yesevi hayrani olan Ali Sir Nevai, Nesayimii’l-Muhabbe Min
Semayim’il Fiitiivve adli eserinde Maveraaiinnehir ve Horasanda yasayan 700°den
fazla stifilerden bahsederken Ahmed Yesevi ve onun takip¢ilerinin tarifine genisge yer

vermistir.

16. ylizy1l Cagatay edebiyatina bakildiginda hem sair hem hiikiimdar olan
Seybani Han ve Ubeydullah Han’in hem Cagatay edebiyatinin hem de Yesevilik
gelenegini devam ettiren sanatkarlar olarak meydana ¢ikmiglardir. Seybani Han ve
Ubeydullah Han, Timurlu sultanlar1 gibi kiiltiir, sanat, tarih, edebiyat ve mdsikiye
deger verip, sarayda nazim meclisleri diizenlemislerdi. Bu dénemdeki edebi siirecin
en onemli yonii de Seybanlilarin Tiirk¢e yazmaya tesvik edilmeleri ve 6zellikle Ahmed
Yesevi’nin Hikmet gelenegini tekrar canlandirmalariydi. (Hasan, 2013: 1608).
Ubeydullah Han, Yesevilik anlayisinin hakim oldugu bir kiiltiir ¢evresi icerisinde

yetistirilmistir. (Ahisik: 2009, 13-33).

XVI. ylizy1l 6ncesi eser vermis olan bu devrin sairleri klasik divan siirinin ilk
orneklerini ortaya koyarak ayni zamanda klasik Cagatay Edebiyatinin da tesekkiiliinii
saglamisdir. Bu donemde verilen eserler genellikle siir tarzinda olup miinacaat, na’t,
kaside ve gazellerdir. Mesnevilerin ¢ogu ise kii¢iik hacimlidir. XVI. ylizyilda Klasik
Cagatay Edebiyati Orta Asya’da ve Hindistan da olmak iizere iki sahada devam
etmistir. Hiiseyin Baykara’nin 6liimiinden sonra Herat eski 6nemini yitirmis, kiiltiir ve
edebiyat merkezi olmaktan ¢ikmistir. Herat’mn Onemini yitirmesinin ardindan
Semerkand, Buhara sehirleri yeniden 6nem kazandi. Devrin 6nemli sair ve ilim
adamlar1 artik bu bolgelerde toplanmaya ve eser vermeye basladi. XVI. Yiizyilda
Cagatayca sadece klasik siir dili olmaktan ziyade artik bu dille birgok divan tertip

edilmeye baslanan bir edebiyata ulagmistir. Nevail ve Yesevi tarzi siirlerden baska dint,



ahlaki ve tarihi konularda bir¢ok eser telif edilmistir. Fuad Kopriilii’niin “Tirkler’in
Altin Devri” seklinde nitelendirdigi bu asirda Cagatay dili ve edebiyati sadece Orta
Asya’da hakim olmakla kalmamis, Bilhassa Nevai ile Osmanli ve Azeri edebiyatlari

tizerinde de etkili olmustur.

XVII. Yizyil Orta Asya Tirkleri i¢in, bu devirde her ne kadar Cagatayca dil
sinirlart Iran ve Cin’in sinirlarma dayandiysa da bu yiizyilin sonunda artik sadece
siyasi ve iktisadi olarak degil sosyal ve edebi olarak da bir gerileme donemi

yasanmistir.

XIX. Yiizyilda Cagatay dili ¢ok genis sahalarda konusulsa da bu devirde
neredeyse Cagatay edebiyatinda biiyiik sair ve yazar yetismemistir. Bunun en 6nemli
sebepleri arasinda Orta Asya da bulunan istikrarin bozulmasi ve Tiirk-Islam
medeniyetinin bu donemde bati arasinda duydugu buhran etkili olmustur. Bunun
sonucu sadece Orta Asya da degil Azeri ve Osmanli Edebiyatin1 da kotii bir sekilde

etkilemistir.

XX. Yiizyila gelindiginde ise artik Orta Asya’da Cagatay edebiyatinin yerini
Ozbek Edebiyatina birakmustir.

Cagatay Edebi ve tasavvuf tarihinin bu serlivenine hizmet etmis bir¢ok
mutasavvif sair bulunmaktadir. Hoca Ahmet Yesevinin fikir ve diisiinceleri ise bu
edebiyatin temelini olusturmaktadir. Pir’i Tiirkistanin takipgisi olan Seyh Hudaydad-1
Veli Orta Asya’da Yeseviligin yayilmasi ve yasatilmasini saglayan Onemli
sahsiyetlerden biri olmustur. Divan-1 Hikmet niishalarinda, onun, ¢ok sayida Tiirkce
ve Fars¢a hikmetleri bulunmaktadir. Fakat Tiirkiye’nin ilim ve edebiyat diinyasinda
Seyh Hudaydad-1 Veli’nin lizerine yapilmis bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bilimsel
diinyadaki bu boslugu doldurmak i¢cin Seyh Hudaydad-1 Veli ile ilgili bir ¢alisma
yapmay1 amag¢ edindik.



BOLUM 1
HAYATI VE SERLERI

1. SEYH HUDAYDAD-I VELI
1.1. Hayati

Yeseviye tarikatinin 15. asirda yasayan biiyiik temsilcisi, mutasavvif, alim ve
sair, zamaninin kutubu, Hazreti Seyh Hudaydad-1 Veli, 866 hicri (146 1miladi) yilinda
Ozbekistan Cumhuriyeti Semerkand Sehri’nin Karmana ilgesi yakinindaki Saranc dagi

mevkisinde diinyaya geldi.(Ulu Evliya, 2017: 3)

Asil adi1 Hudayverdi olup, babasi Artik Seyh Harezmi’nin arifkisilerindendir.
Ana ve babasini geng yasta yitirmis. Tahsil hayatina ilk olarak Semerkand’daki
Cavzaniye ve Ulubek medreselerini daha sonra Buhara’daki Molla Muhammed
medreselerinde tamamladi. Seyh Hudayverdi, ilim ve riyazet yolunda manevi bir pir
arayarak Yeseviye tarikatinin meshur vekillerinden olan Seyh Cemaleddin Azizanin
huzuruna varip ona miirid oldu. Ilerleyen zamanda kaynaklarda gegtigine gore Seyh
Cemaleddin, Seyh Hudayverdi’ye “Hudaydad” namimi verdi ve daha sonra Seyh
Hudaydad olarak meshur oldu. Seyh Hudaydad, pirinden sonra yarim asir kadar tarikat
temsilcisi olarak faaliyet yiiriittii. Onun terbiyesinde elliden fazla murid, tarikatin

nufuslu vekillerinden oldu.

Hazreti Seyh Hudaydad-1 Veli, tarikat yolunda irsadlarindan baska bir¢ok
risale ve kitap serhleri miras birakarak kendinden sonra gelen miirid ve insanliga yol

gosterici olmustur.

Seybaniler siilalesinden, Canibek Sultan, Babur Mirza, Ebu Saidhan,
Ubeydullah Han gibi kendi devrinin hiikiimdarlari da ona hiirmet ederek biiytikligiinii
tasdik etmislerdir. Ayrica Hudaydad-1 Veli, bu hiikiimdarlara devlet isleri dahil olmak

tizere birgok konuda rehberlik yapmustir.

Hazretin yasadigi devirde diger tarikatlerle olan miinasebetler gayet

saglamdi. Hazreti Azizan Seyh Hudaydad-1 Veli, Naksibendiye ve Kubreviye



Tarikatlerinin ileri gelenlerinden olan Hazreti Mahdum-1 Azam ve Mahdum-1 Harezmi

ile dostane miinasebetleri vardi.

Hudaydad-1 Veli iki evlat sahibi olup kizlarinin isimleri Bibi Hediye ve Bibi
Mahzuna’dir. Hudaydad-1 Veli hazretleri hicri 939, miladi 1532 yilinda Semerkand
vilayeti, Camboy ilgesi, Gazira koylinde vefat etmistir.(Ulu Evliya, 2017: 264)

1.2. Menkibelerde Seyh Hudaydad-1 Veli

Seyh Hudaydad-1 Veli hazretleri, yliksek manevi mertebelere erigsmesine
ragmen, miitevazi bir alimdi. Tasavvufi gelenegin geregi olarak insanlari pesinden
stiriklememek, onlarin keramet pesinde kosmalarini engellemek ic¢in bu davranis
gerekliydi. Onun hayat1 ve kerametlerine baktigimizda etrafindaki kisilerin sosyal,
manevi ve ahlaki yasam tarzini olumlu yonden etkiledigini gérmekteyiz. Ondan zahir

olan olaganiistii hallerin altinda yatan baslica sebep de bu idi.

Semerkandli mutasavvuf, Alim Seyh’in “Lemehdt Min Nefehat il-kuds ” isimli

eserindeki Yesevilik tarikatina dair bir ¢ok mithim meseleler nakledilmistir.(Hasan,
2009: 628)

Ulu Evliya Seyh Hudaydad-1 Veli eserinde bulunan bir nakle gore, bir giin
sevenlerinden biri, Seyh Hudaydad-1 Veli Hazretlerine: “Ustadim Seyh Cemalettin, bir
cok kerametlerde bulunurdu fakat siz hi¢ keramet gostermiyorsunuz?” diye sormus.
Hudaydad-1 Veli soyle cevap vermistir: “Sen kendini benim has sifilerimden saysan
da haram lokma yiyip yanima gelmissin” demistir. O kisi daha sonra sordu ki: “Nerede
haram lokma yiyip gelmisim?” Hazreti Seyh: “Sabah sohbetten sonra evine gidip
hatunundan yemek i¢in ekmek pisirmesini istedin. Hatunun da sana ekmek pisirmek
i¢cin odun kalmadigini sdyledi. Sonra Ogluna kizarak gidip odun getirmesini sdyledin.
Oglun da evden ¢ikip bagkasinin bagina izinsiz girerek oradan bir parga odun alip eve
geldi ve hanimin o odunlarla ekmekleri pisirdi ve sende ondan bir giizel yedin” dedi.
Bunun iizerine o stft hemen eve giderek ogluna odunu nereden aldigini sordu ve oglu

da Seyh Hudaydad-1 Veli’nin anlattiklarini tasdik etti. Bunun tizerine o stfi tekrar



seyhinin yanina geldi ve tovbe ederek ondan oziir diledi. Ardindan Hazreti Seyh

Hudaydad-1 Veli’nin dilinden su beyit dokiidii:

Eger keramet giiyem, ¢canin mekiinend,
Ve eger nakunem, ¢iinan megiiyend.

Eger keramet gostersek, ¢cok hediyeler getirirler, Eger gostermesek, ¢ok dedikodu
yaparlar.

Yine o devirlerde yasayan muhiplerden biri “Seyh Hudaydad bendeki biitiin
kot hasletleri ortaya c¢ikarir ve onlardan kurtulmamda bana yardimei olurdu.”

demistir.

Goriildigi gibi bir ¢ok ahlaki dersler neticesinde Hazreti Seyh Hudaydad’a

“Veli” iinvani layik goriilmiistiir.

1.3 Hudaydad-1 Veli’nin Kisiligi

Eserde Hudaydad-1 Veli’nin maneviyattaki dereceleri nasil kazandigi
delilleriyle birlikte ortaya koyulmustur. ilk olarak tasavvuftaki en {ist mertebe olan

kutub’luk makami hakkinda bilgi verilmistir.

Kutub’un tasavvuftaki manalart manevi yol gosteren kisi, veli, miirid,
veliyullah gibi tinvanlardir. Kutub’luk, evliyalikta en yiiksek derecelerden biridir.
Kutub’lar ezelden beri, Allah’in nuru ile kalpleri miinevver olan ve Allah’1 taniyan
kisiler olup batini ve zahiri ilimlerin kendisinde toplandig: kisilerdir. Bu makama
sadece fazilet ve ¢ok ameller ile ulasilamaz ancak Allahin fazli ve lutfu ile ulasilabilir.
Baz1 kaynaklarda iki ¢esit kutub’luk derecesi oldugu sdylenmektedir. Birincisi Hz.
Adem A.S.’dan kiyamete kadar olan manevi kutub, o diinya hayatinda yasayan
peygamberdir. Ikinci Kutubluk ise kendi devrinde kutublugu baska birinden kabul edip
alan kisidir. O kendi devrinde yegane bir sahistir.(Ulu evliya, 2017: 6)



Kutub, Allahin yeryiiziinde halifesi, Peygamber A.s.’in vekilidir. Diinya
nizamini her zaman izler ve insanlig1r dogru yola sevketmek i¢in miicadele verir. Bu

kutubun yaninda evliya, abdal ve velilerin oldugu fikri mevcuttur.

Seyh Hudaydad’in kutublugu ve derecesinin yiiksekligi “Lemehdt min nefehdti 'I-
kuds”, “Huccet-iiz zakirin”, ve “Tuhfet-tiz zairin” gibi bir¢ok itibarli kaynaklarda
zikredilmistir. Hudaydad-1 Veli, Karmana sehrindeki medresede ilim tahsili yaptig
zamanlarda dostlarindan biri, rityasinda Hazreti Hudaydad’a bir kagit verildigini ve o
kagitta ise alimler tarafindan onun kutub olarak se¢ildigini gorniistiir. Bu olay1 duyan
Hazretin muhalifleri, onu yalanci velilik ile su¢lamislardir. Ama hazreti Hudaydad
onlarin sézlerine kulak asmamustir. Hudaydad’in dostlar1 ise hareketlerinin ve
sozlerinin bir hikmet igerisinde oldugunu ve onun kerametlerinin kutubluga delalet
ettigini anlamislardi. Ciinkii hayatindaki bazi hadiseler ve olaylar ondan Onceki

velilerden ¢ok farkli hallere biirinmiis olarak tecelli etmekteydi.

Seyh Huaydad’in Fena mertebesine ulastigmin delili olarak Muhammed Alim
Siddiki’nin “Lemehat min nefehati’l-kuds” kitabinda soyle nakledilmisir: “Azizan
Seyh Cemaleddin’e, Herat sehrinde bir mecliste, tarikatinizdaki dervisler ve sofiler
arasinda Fena makamina ulasan kisi su anda mevcut mu?”, diye sorulmus, hazret ise:
“Burada yok, ama Maveratinnehir bolgesinde Mevlana Hudaydad isminde bir dostum

var, o kisi fend makamina ulasti.” buyurmustur.(Ulu Evliya, 2017: 18)

Fena makamina erisen kisi masivadan yiiz ¢evirerek tamamen Allaha yonelir
ve kendini ilahi tecelliye teslim eder. Fena halindeki asik benliginden siyrilarak tevhid
sirrina muvafik olur. Tasavvufta fend makaminin bir {ist derecesinde ise Fenafillah
makami vardir. Bu makam, insan sifat1 ve zatinin, hakkin zat ve sifatinda yok olusu ile
miimkiin olur. Fend makami da tasavvufta list makamlardandir. Fena’dan sonra Beka
makami gelmektedir. Ali Sir Nevai “Lisdnii’t Tayr” adli eserinde seyr-i sulik

yolculugunda yedi mecazi yol bulundugunu beyan eder.

Tasavvufta salik’in gegmesi gereken yedi zorlu vadi vardir. Talibin bu
vadilerden ge¢cmesi gerekmektedir. Bunlar: Talep vadisi, Ask vadisi, Ma’rifet vadisi,
Istigna vadisi, Hayret vadisi, Tevhid vadisi ve Fakr-u Fena vadisi’dir. Fend makam

tasavvufta son mertebelerdendir, bu mertebeye ulasmak kolay degildir. Ali Sir Nevai
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Fena makamini cismani yokluk degil, manen kendinde olup hak ile dirilmek olarak
ifade ederek “6lmezden 6nce 6liin” hadisi serifine telmih yapmistir. Ali Sir Nevai’nin

gazellerinde islendigi gibi Seyh Hudaydad’in gazellerinde de bu tema islenmistir.

“Fend” makami haleti bulunan insanlarda hususi ve ilahi bir hal mevcuttur.
Bu halin ne zaman ve kime devredilecegini evliyaullah’tan bazi zatlar bilmektedir. Bu
manevi mertebenin naklidilecegi insanlar halktan ve cemiyetten siyrilan ve uzaklasan
insanlar deyil, aksine hayatin tam igindeki ve cemiyetten insanlardir. Onlar herkes gibi
yasar, ticaret yapar ve yaradana miinacaatta bulunurlar. “Insanlarin en hayirlist
insanliga menfaat saglayanlardir” hadisine onlar géniilden baglanmis ve bu dogrultuda

yasamlarini devam ettirmislerdir.

Ebu Abdullah b. Siileyman Cezuli’nin “Delail iil Hayrat” kitabinin serhinde
“Vasl” makamin1 soyle tarif etmistir. “Vasl’in liigat anlami baglanmaktir. Stfiler
nezdinde ise bendeligi ve 6z sifatlarini, Hakkin sifatlarinda feda etmektir.” Sufiler
vasl ve visal s6zleri ile hakki gordiim davasina diismez bilakis visal makamina eristigni

ve Allah’a kavustugunu belirtirler.

Seyh Hudaydad-1 Veli hazretleri kendi devrinde sevilen ve toplumun her
kesiminden hiirmet géren mutasavvuf bir alimdir. Onun manevi tesiri Maveraiinnehir
ve tiim Horasan’a yayilmustir. Ayrica Ozbek ve Tacik dillerindeki hikmetli gazelleri
de insanlari, ahlaki ve ruhi kemalata ¢agirip, onlara, dogruluk, diiriistliik ve helal

mihnet kazanmanin 6nemini anlatan yegane siirlerdir.(Ulu Evliya, 2017: 37)

Bize diisen Hudaydad’in tavsiyelerine uyup eserlerindeki hususiyetleri daha
¢ok kisiye aktararak onlarin diinyevi ve uhrevi hayatlarinin belli bir diizene girmesine

katkida bulunmaktir.
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IKiNCi BOLUM

2. Seyh Hudaydad-1 Veli’nin eserleri:

2.1. Menakib-1 Seyh Hudaydad-1 Veli eseri hakkinda

16 yy.’da Hudaydad-1 Veli’nin ilmi ve manevi faaliyetleri, yine O zatla ilgili
yazilan “Menakib-1 Seyh Hudayddd-1 Vel eserinin kendi hayattayken yazilmisg
olmast bu eserin ayr1 bir oneme sahip oldugunun gostergesidir. Hudaydad-1 Veli
hayattaki faaliyetlerinin yanminda Islam kanun ve Kaidelerini de Tiirk kiiltiir ve
gelenegiyle 6zdeslestirmistir. Ona gore siir yazmaktaki asil maksat, kendinde olan
manevi hasletleri kullanarak insanligin irsadina katkida bulunmak icindir. Onceleri
herhangi bir nesriyat yazma goriisiine sahip olmayan Hudaydad hayatinin sonlarina
dogru ilim negriyatina agirlik vermeye baslamistir. Bu duruma itibar edisinin sebebini
ise Hudaydad sdyle anlatmaktadir: “ Isterdim ki benden size bir eser kalsa, o eser
sayesinde de isterdim ki benim risale ve siirlerimi okuyanlar kendilerine yaradiliglart

i¢in soru sorsalar.”(Velihucayev, 2000: 20)

Hazreti Seyh Hudaydad-1 Veli’nin manzum miraslarinin bir divan sekline
getirilmesi hakkinda bir bilgi yoktur. Hazretin manzum miraslarindan numuneler yine
ona bagislanan Mendkib-1 Seyh Huddyddd-1 Veli eserinde mevcuttur. Bu eserde verilen
siirler Tirk¢e ve Farsga olarak ¢ok basarili bir sekilde yazilmistir. Bu durum ise
Hazretin iki dili de ¢ok ustaca kullanabildigini kanitlamaktadir.

Hudaydad-1 Veli’nin siirleri genellikle gazel tarzinda yazilmistir. Bu
gazellerin cogu 5-7 beyitlerden olussa da bazilar1 8,10,12 ve hatta 16 beyitten
olusanlar1 da vardir. Hudaydad-1 Veli’nin gazelleri daha ¢ok ask mevzusunda olsa da
asil maksat ask miinasebeti ile sadakat ve vefadan, adalet ve adillikten bahsederek
sosyal hayat ile islam seriatini hemhal hale getirmek, insanlara maddi ve manevi

zenginlikler kazandirma diisiincesini barindirir.

Seyh Hudaydad-1 Veli’nin manzum mirasinin bulunmasi, onun bir
mutasavvif onder olmakla beraber, yiiksek sanat sahibi bir sair oldugunu da
gostermektedir. Hazretin siirleri 15. Asrin sonu ile 16. yy.’m ilk yaris1 Orta Asya daki

tasavvuf ortamini 6grenmemize yardimer olur.
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Menakib-1 Seyh Hudaydad-1 Veli eseri, tezimizde ayrintili olarak muhteva

bolumiinde ele alinacaktir.
2.2. Farsca siir ornekleri

Har banda, ki dar subh az jon kashid ohe,
Bikushod so’i Hagash az oh, shohrohe.

Her bir kul sabah kalktiginda can-1 dilden bir ah dese, o ah ile ona Hak
tarafindan bir yol agilir.

Digaronro va’dai fardo buvad,
Oshigonro nagd ham injo buvad.

Bagkalarina ahirette verilen hediye , asiklara, sevgigozii ile budiinyada
pesin olarak verilir.

Ey Xudoydod, in saranjomi dilam dar vahdat ast,
Koshifi in durri ma ni surayi “Ixlos” ast.

Ey Hudaydad, bu gonliiniin serencamu birlik arzusundandir. Bu
beytin ma’nas ise “Ihlas” suresinde agiklanmustir.
Ey habibi mehribon, dar ishq hijron soxta,

V-az baroyi dardi hijron vasl darmon soxta.

Oshigonash to biyoband har zamon az vay xabar,

Dini Ahmadro va kulli rahbare on soxta.

Dar biyoboni firogash gar biyaftad in dilam,

Nest hamchun vasli xudro hamrahi jon soxta.

Ey Xudoydod, chunki gashti, dar g’ami u dardmand,
Vaslro az domani dardash chu darmon soxta.

Ey mihriban dost, ask yolunda hicrani yarattin, onun derdine vaslini derman
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kildin. Asiklarin her zaman ondan haber alsalar, onu buldugu zaman tamamen
kendilerine kilavuz eylediler. Eger bu gonliim firakin ormaninda yikilip kalsa, gam
¢ekmem , ¢linkii cana vashni yoldas kilarsin. Ey Hudaydad, onun gaminda dertli ol, simdi
vasl eteginden tutup derdine derman iste!

Gar chu Iso az tu vak so’zan bimonad,
Dar rahat medonki, sad rahzan bimonad.

Eger Hz. Isa gibi senden sadece igne kalsa da, bil ki, yolunda yiizlerce eskiyalar
vardi.

Ey Xudoydod, maskanu ma’vo bikun dar ko yi u,
Toki rahme bar tuoyad on mahi ayyorro.

Ey Hudaydad, onun kosesinde kendine mesken tut, boylece o0 ay yiizli yarin
rahmeti sana gelsin.

Ey Xudoydod, mehru mahsha 'ni dil makun,

Az sad hazor lazzoti olam mehrixo 'bon xushtar ast.

Ey Hudaydad, ayin ve giinesin tarifleri ile gonliinii mesgul etme , zira alemin
yiiz bin gesit lezzetinden erenlerin meclisi daha giizeldir.

Ey Xudoydod, sabr kun,xomush nishindar kunji hajr,

Boshadam, ey gulruxam, ro’ze ki mehmonam shaviy.

Ey Hudaydad, sabredip Allahin rahmetine sigin! Keske, ey gil yizlim, bir giin
misafirim olsaydin!

2.3 Tiirkge siir ornekleri

Jumla olamdin guzida qildi-yu, qildi sharaf,
Odama qildi inoyat, lutfu axyor ayladi.

Ciimle alemden giizel ve serefli kildi, Insana iylik yapt, liitfu keremi ile
onu iyilerden eyledi.

Men sening ishqingda, bas, devona bo ’lsam ne ajab,

Xonumonimdin kechib, begona bo’lsam ne ajab!
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Ben senin agkindan ayrilip divane olsam ne acayip, her seyimden gegip, yabanci
olsam ne acayip!)

Ishqing sharobini ichib, aqlu hushum barcha ketib,
Onu iynimdin ayrilib, afsona bo’lsam ne ajab!

Askin sarabini i¢ip, tamamen aklim basimdan gidip, vatanimdan ayrilip, efsane olsam
ne acayip!

Menga bu tanda jon, sensiz kerakmas,
Hayoti jovidon, sensiz kerakmas!
Bana bu tende can sensiz gerekmez, ebedi hayat sensiz gerekmez!
Na qilsun oshiqing ishqingdan o ’zga.
Nechokim bo lsa jon, sensiz kerakmas!
Ne yapsin Asik agkindan bagka. Ne kadar canim olsa da, sensiz gerekmez.
Men seni, sendin tilarmen, o ’zlugimdin uzulub,
O zlugimdin uzmoyin, hargiz topolmon men seni.

Ben seni senden dilerim, benligimden siyrilip, Oziimden geg¢mezsem, asla
ben seni bulamam.

Ey Xudoydod, sirri dilni ochmag’il har xirag’a,
Ko'p riyozatlar keraktur, ko’p fonoyo ishqida.

Ey Hudaydad Gonliiniin sirrin1 herkese sdyleme, Fena askini anlamak igin
cok riyazetler gereklidir.

2.4. Hikmetli Beyitlerinden Secmeler
Seyh Hudaydad-1 Veli hazretleri bir ¢ok hikmetli beyitler yazmistir:

Jumla olamdin guzida qgildi-yu, qildi sharaf,

Odama qildi inoyat, lutfu axyor ayladi?.

2 Metinler Ozbek Tiirkgesinde kullanilan latin alfabesine gore aktarildi
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Ciimle alemden giizel ve serefli kildi,Insana iyik yapti, liitfu ile iyilerden

eyledi.

Ey Xudoydod, sirri dilni ochmag’il har xirag’a,
Ko'p riyozatlar keraktur, ko’p fanoyo ishqida

Ey Hudaydad, Gonliiniin sirrint herkese, ¢ok Fena aski i¢in ¢cok riyazetler
gerektir.

Bu Xudoydod, tan bila, ham jon bila sevdi seni,
Bu seviklik olamin o’zga duo gilsam bo’lur!

Bu Hudaydad, can ve ten ile sevdi seni, bu sevgi dleminden baska dua etsem
ne olur?

Hayrating devona qildi ham bu holim naylasun,
Hasrating usru qilib, begona qoldim, naylasun.
Halim hayretinden divane oldu, hasretinden bigane kaldim ne yapayim.
Hayratingda bu ko 'ngil hayron qolibdur, negilay.
Hayratingdin hayratim hayron qolibdur, neqilay?

Hayretinden bu gonliim hayran kaldi, ne yapayim! Hayretinden hayretim hayran
kaldi, ne edeyim?

2.5. Seyh Hudaydad-1 Veli’nin hayat, eserleri, diisiinceleri, etkisi iizerine

yazilan ve bilgi verilen eserler

1. Kitab ul-muhabat. Hazret-i Azizan Seyh Hudaydad-1 Veli tarafindan yazilan yazma
niisha.

2. Menakib-1 Seyh Huddyddd-1 Veli - 288 s. XVI asirda Hazretin kendisinin
rehberligiyle halifesi Mevlana Seyyid tarafindan yazilan yazma niisha.

3. Menakibr Seyh Huddyddd-1 Veli - 248 s., Katip Muhammed Asur
Nurmuhammed tarafindan, hicri 1331, miladi 1913 yilinda yazilan yazma niisha.
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4. Hiiccet tiz-zakirin. - 584 varak Muhammad Serif el-Hiiseyni el-Alevi Buhari
tarafindan hicri 1077, miladi 1666-1667 yillarinda yazilan niisha. Katib Gazi
Muhammed Buhari tarafindan Gazirada hicri 1214-1225, miladi 1790-1810
yillarinda kitaba aktarilmistir.

5. “Devaviyn Yeseviyha” koleksiyonunada bulunan “Hiiccet iiz-zakirin” yazma
eser. Zeki Velidi Togan, Tirkiye Milli kutuphanesinde saklanan Rasid Efendi
niishast.

6. Lemahat min nefahat-ul kuds. Muhammed El-Alim es-Sadik El-Alevi Alim Seyh
tarafindan hicri 1034, miladi 1625 yilinda yazilan eser. O’R FA Sarksinashk
Enstitiisii, No 495.

7. Hiiccet tiz-zahirin li Radd il-miinkirin. 344 varak, Hicri 1288, miladi 1871 yilinda
yazilan eser, Semerkand vilayeti “Ma’neviyat ve nefis sanat tarihi” miizesi no:1451

8. Muzekkir ul-ahbab (Dostlar yadnamesi) Hasanhoca Nisari tarafindan hicri 973,
miladi 1566 yilinda yazilan eser. S. 36-37. Ismail Bekcan tarafindan Farsgadan
terciime edilmis ve Taskentte 1993 yilinda yayinlanmistir.

9. Came’ ul-makamat (Makamlar toplam1). Abdul Beka ibn Hoca Bahavuddin tarafindan
hicri 1026, miladi 1617 yilinda yazilmistir. 1795 yilinda Katip tarafindan istinsah
edilen bu yazma O’zFA(Ozbekistan Cumhuriyeti Fenler Akademisi) Biruni Sarksinaslik
Enstitiisinde bulunmaktadir.

10. Silsilet us-sadikin ve anis ul-agikin. Dost Muhammed ibn Nevruz Ahmed ibn Hus
Muhammed ibn Adil Muhammed el-Kasi tarafindan yazilan yazma niisha Ozbekistan
Cumhuriyeti Fenler Akademisi Sarksinaslik institiisi, Ne 622, s.106, 107,

11. Tuhfet iil-zairin (ziyaretcilere hediye). Nasriddin el-Buhari tarafindan yazilan,
Buhara matbaasinda hicri 1328, miladi 1910 yilinda yaymlanmustir

12. Semeriye, Ebu Tahirhoca tarafindan yazilan, OzFA (Ozbekistan Cumhuriyeti Fenler
Akademisi) Sarksinaslik Enstitiisii, yazma niisha. Farscadan Ozbek Tiirkcesine
Abdulmu’min Settari terciimesi. “Kamalak”, 1991 y. 5-81-s.

13. Revayih ul-kudiis. Maksud ibn mir Nasriddin El-Hiiseyn en-Naksibendi tarafinan
yazilan eser. 77—78; 300-303-.

14. Tarihi Rakimz, “Seyit Rakim”, Mir Seyyit Serif Rakim tarafindan hicri 1113, miladi
1701 yilinda yazilip tamamlanmustir.

15. Biiyiik simalar, allamalar hatiralart ve devirler vak’alariyla ilgili hatiralar.
Tarihnevis-hattat Muhammad Alim Miifti tarafindan yazilan risale, Samarkand vilayeti
“Medeniyet ve nefis sanat miizegahi”nda muhafaza edilmektedir. Ne5553
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16 Ravzat ar-rizvan ve hakikat el-gilman. Bedriddin ibn Abdu Selam el-Kasmiri
tarafindan yazilan eser. O’zFA (Ozbekistan Cumhuriyeti Fenler Akademisi) Sarksinaslik
Enstitiisi, inv. Ne2094.

17. Resahat ayn ul-hayat. Fahriddin Ali ibn El Hiseyin Vaiz el- Kasgari tarafindan
yazilmigtir. — Tagkent: 1897, 1911. 33-s.

18. Kanuni sultani. Halife Abdul Hayr Hoca Sudur ibn Hiiseyin Hoca tarafindan
yazilan yazma niisha.

19. Makamati Mahdumi A’zam. Hoca Abdul Beka ibn Abdulhalik tarafindan yazilan
yazma niisha.

20. «Manba’ ul-abhar fi riyazil-ebrar» Sultan Ahmed Mahmud Hazini tarafindan hicri
995 (miladi 1586) yilinda yazilmistir. Hacmi 81 varak, Tirkiyenin Siileymaniye
kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

2.6. Eserin Dil Ozellikleri hakkinda

Menakab-1 Seyh Hudaydad-1 Veli eseri, CaZatay sahasi ve doneminde
yazilmis olup igerisinde Cagatayca ve Farsga beyitler genis yer tutmaktadir. Cagatay
dilinin, ebebiyat dili haline gelmesi Ali Sir Nevai’nin etkisiyle 15. yilizyildan sonra
olmustur.

“Cagatayca, kelimenin en genis manasi ile Mogol istilasindan sonra
Cengiz’in ¢ocuklar1 tarafindan kurulan Cagatay, {ilhanli ve Altn-Ordu
imparatorluklarinin medeni merkezlerinde XIII-XIV. asirda inkisaf eden ve
Timurlular devrinde bilhassa XV. asirda klasik bir mahiyet alarak zengin bir edebiyat
yaratan edebi Orta Asya lehgesidir.”(Kopriilii, 1945: 270)

BARTHOLD, Cagatay isminin, Cagatay Han’in siilalesine ve
devletine verildigini, daha sonra bu ismin Maveraiinnehr’deki Tiirklere ve en sonunda
da Timurlular zamaninda inkisaf eden edebi Tiirk lehgesi ile bu leh¢ede meydana

getirilen Orta Asya Tiirk edebiyatina verildigini sdylemistir. (Barthold, 1945: 269)

Janos ECKMANN, Cagataycay1 ii¢ doneme ayirir:
1- Klasik Oncesi Devir (15. yiizyilin baslarmdan 1465°te

Nevai’'nin ilk divanini tertibine kadar.)
2- Klasik Devir (1465-1600)
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3- Klasik Sonras1 Devir (1600-1921).( Eckmann, 2005: 17.)

Fuad KOPRULU ise yaptig1 tasnifte Cagataycay1 bes devreye ayirip
incelemistir:

1- Ik Cagatay Devri (XIII-XIV. yiizy1llar)

2- Klasik Devrin Baglangic1 (XV. yiizyilin ilk yarisi)

3- Klasik Cagatay Devri (XV. yiizyilin ikinci yarist)

4- Klasik Devrin Devami (XVI. ylizy1l)

5- Gerileme ve Cokiis Devri (XVI-XIX. yiizyillar).(Kopriilii, 1945: 270-323.)

Kemal ERASLAN da Cagatay edebiyatini, KOPRULU niin bu tasnifine gore

bes devreye ayirip incelemenin yerinde olacagini belirtmistir.(Eraslan, 1993: 169)

CANPOLAT, Cagatayca i¢in XI-XIX. ylizyillar arasinda
Karahanli ve Harezm-Altin Ordu Tiirk¢esinin devamindaki yazi dilinin kastedildigini
belirterek ECKMANN’mn Cagataycay1 ii¢ doneme ayiran goriisiinii kabul etmenin
uygun olacagini sdylemistir.(Canpolat, 2002: 769)

CANPOLAT, Cagataycay1 diger yazi dillerinden ayiran 6zellikleri yirmi ii¢
madde olarak tespit etmistir. Cagatay dilinin sahas1 ve donemleri hususunda bu ve
benzeri daha bir¢ok farkli goriis, yerli ve yabanci Tiirkologlar tarafindan dile

getirilmistir.

Tiim bu goriisleri tek tek ele alan ERASLAN, Cagatay yazi dilinin temelini
ve tesekkiilinii belirli sebeplere baglamanin sakincali oldugunu belirtir.(Eraslan,
1986: 60)

CAFEROGLU da Cagatay Tiirkgesinin terminoloji bakimindan Tiirk dili ve
edebiyat1 sahasinda i¢inden c¢ikilmaz bir anlasmazliga yol actigimm

bildirmistir.(Caferoglu, 1948: 141.)

Cok genis bir cografyada ve uzun bir donemde verilen eserlerde ortak dil

ozellikleri tespit etmek giictiir. Menakib-1 Seyh Hudaydad-1 Veli eserinin dil 6zellikleri
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bakimindan incelenmesi, o donemin dili hakkinda bizleri bu hususta biraz olsun
aydinlatacaktir

1913 yilinda Menakib-1 Seyh Hudaydad-1 Veli eseri, Muhammet Asir
Nurmuhammed tarafindan Cagataycadan Ozbek Tiirkgesine aktarilmistir. Bu eserin
asil niishas;, Seyh Hudaydad-1 Veli hazretlerinin evlatlarinda bulunmaktadir.
Yesevilik gelenegi i¢in kadim ve 6nemli olan bu eser, Prof. Dr. Seyyidmaksut
Razzakov’un gayretleriyle Ozbekistan Cumhuriyeti, Fenler Akademisi, Ozbek Dili
Edebiyat1 ve Folklorii Enstiitisi, Ozbekistan Miisliimanlar akademisi, Filolojiya
Fenleri Idaresinde gorev yapan Dog. Dr. Seyfeddin Seyfullah tarafindan, 2017 yilinda
Ozbekistan’da Ozbekge, Kiril alfabesiyle yaymlanmstir.

Eser toplam 271 sayfa olup 19 boéliimden olugmaktadir. Boliim baslarinda
verilen konu bagligiyla alakali yazar 6nce diisiincelerini ve fikirlerini zikretmis daha
sonra anlattigi konularla ilgili ayet ve hadis-i serifler paylasarak diistincelerini
kanitlamigtir. Ardindan “seci” adi verilen boliimlerde diizyazi ile kafiyeli olarak

hikmetli sdzler sdylemistir.

Eser tasavvufi bir temaya sahiptir. Bu yiizden eserde Arapca ve Farsca

sOzciikler genis yer tutmaktadir.

[1k béliim eserin 6nsdz kismin1 olusturmaktadir. Burada Hudaydad-1 Veli’nin
hayati, eserleri, 6zellikle bu eserler igerisinde “Menakib-1 Seyh Hudaydad-1 Veli”
eseri, Yeseviye ekoliine ve Isldm dinine yapmis oldugu hizmetleri anlatilmaktadir.
Eseri yayma hazirlayan Seyfeddin Seyfullah, kitap i¢in yazdig1 6ns6zde, Hudaydad-1
Veli’nin Yesevilik silsilesindeki 6neminden, ve bu ekole yapmis oldugu katkilarindan
bahsetmistir. Seyh Hudaydad’in hayatindan ibretli kesitler ve yasadig1 olaylart da bu

boliimde birag¢ 6rnekle anlatmustir.

Ayrica 6nsoézde Yesevilik ekoliine mensup baz1 mutasavviflarin faziletleri ve
Ozelliklerinden s6z edilmektedir. Nitekim bazi mutasavviflar kitap ve serhler yazarak,
bazilar1 ise 6giit ve nasihatlerle halki irsad etmisler. Ornegin, Yusuf Hemedanti, birgok
eser yazip vakitlerinin biiyiik kismini ilim ehli kisilerle miilakat yaparak onlar1 hak
yoluna davetle gegirmistir. Diger bir grup mutasavvuflar, marifet ilmiyle halki, hak

yoluna davet etmis, yine baska bir taife ise halktan sayilan fakat dualar1 icabet olunan
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ve sahib-i hal olan kisilerdir. Hudaydad-1 Veli ise hem marifet ilmiyle hem de yazmis
oldugu siirler ve hikmetleriyle, 6zellikle Orta Asya cografasinda Yesevilik tarikatina

ve Islam dininin inkisafina &nemli katkilar1 olmustur.
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UCUNCU BOLUM

3. MUHTEVA iNCELEMESI

3.1. Eserde Gecen Tasavvufi Konular

3.1.1. Ask

Bu boliimde Hudaydad-1 Veli, ilahi agktan ve asiklarin sabrindan bahsetmistir.

Verilen beyitlerdeki temalar bu mecazi ve ilahi agski konu almaktadir.

Arapea ash “15k” olup sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini
tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden bagka hicbir giizeli gormeyecek derecede
ona diiskiin olmas1” manasina gelir. Liigatlerde askin kelime anlami ile ayn1 kokten
olup “sarmasik” anlamina gelen “aseka” kelimesi anlam agisindan yakin oldugu
belirtilir. Bu benzerlik sarmasigin kusattigi agacin suyunu emmesi, onu soldurup
zayiflatmasi ve bazan kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevenin sevdiginden baskasiyla
ilgisini kestigi, onu sarartip soldurdugu i¢in bu duyguya ask denilmistir. (Uludag,
1991: 18-21)

Kelimenin icerdigi asir1 anlamindan dolay1 ilk donem mutasaaviflart ask
kelimesinin kullanilmasindan ¢ekinmislerdir. Fakat daha sonraki donemlerde bu
sozcik Allah’a istinad edilmesi neticesinde tasavvuf sahasinda kullanilmaya

baslanmistir.

Ask ehli olan kisilerin ayn1 zamanda sir ehli de olmas1 gerekir. Asigin biitiin
halet-i ruhiye ile ask acisi1 ¢gekerek bu sirr1, kimselere beyan etmemesi lazimdir. Zira
ask yolundaki dedikoducular yani aska ait sirlart olur olmaz yerde konusup paylaganlar
bunu baslariyla 6derler. Bir goriis de askin, sadece ehline séylenmesi gerektigini
savunmustur. Kisinin agiklik makamina ehil oldugunun kaniti ise dertli olmasidir. Eger
bu sirra sahip degilse agziyla kus tutsa aska kabil olamaz. Bu yiizden asagidaki

dortlikte Hoca Ahmed Yesevi dertsizlere sir verilmez der:

Ask derdini dertsizlere demek olmaz

Bu yollarin engeli ¢ok ge¢mek olmaz
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Ask cevherini her namerde satmak olmaz
Habersizlerde ask kadirini bile yok. (Cetindag, 2011: 12)

Hudaydad-1 Veli’nin gazelleri daha ¢ok ask mevzusundadir. Ona gore askin
asl, Allah’a olan ask-1 muhabbettir. Insan sevgisi ve mecazi askin i¢ ice oldugu
siirlerinde, her zaman Allah’a ilticayla olugsmus yalvarig ahenkleri ve hicran azaplari

gibi yakariglar yine her daim Allaha yoneltilmistir.

Gazelleri genellikle 5-7 beyitten olusmaktadir. Baz1 siirleri, 6zellikle zikir
halkalarinda okunmasi i¢in kaleme alinmistir. Fakat miiellif, bu beyitleri yazan katibin
ihtiyatsizligindan yakinarak miellifin bazi Fars¢a gazellerden sozler disiirmek

kaydiyla beyitlerin aslina sadik kalinmadigimi vurgulamastir.

Menakibin birinci béliimiinde “Ask Hakkinda” bashg: ile Islamiyette askin
manasimn1 ve kendinden oOnceki devirlerde ask hakkinda sOylenmis 6nemli
mutasavviflarin sozlerini paylasmis daha sonra bu sozlerin izahlar1 yapmustir. Bu
bolimde dokuz ayet ve yirmi alt1 Fsarsga ve Tiirk¢e beyit vardir. Eserin tamaminda
oldugu gibi ayetler Arapca olarak verilmis, ardindan kirilce okunuslar1 ve manalari
verilmisir. Verilen beyitlerde de 6ncelikle beyitler paylasilmis daha sonra agiklamalari
nesir olarak verilmistir. Miiellif daha da agiklayici olmasi i¢in, yazdig: baz1 kelime ve

sOzlerin agiklamamlarini dipnot kisminda agiklamistir.

Seyh Hudaydad, ilahi aski kasit ederek: “Asik, daima habibin askina miibtela,
ona seydalikta fedakar olmasi lazim gelir. Masuk ise onun derdi ile bahtiyar, onun aski

ile baki ve payidardir.”(Ulu Evliya, 2017: 38)
Hudaydad-1 Veli, ask konusunda en ug noktalara isaret etmektedir:

Men sening 1skingda, bas, divane bo’lsam ne acab,
Hanumanimdin kegib, begona bo’Isam ne acab!

Ben, senin agkindan dolay1 divane olsam ve her seyimden gegip yabanci gibi
olsam ne acayip!

Sair burada bir nevi Leyla ve Mecnun kasidesine de telmihte bulunmustur. Ask

yolunda divanelik s6z konusu oldugunda akla ilk gelen agk kahramanlar1 bunlardir.
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Ask insanin gonliinii paramparga yaparak bigare duruma diisiiriir. Asik bu durumda
ne kadar 1zdiraplar ¢ekse de onun ilaci yalniz yarin elindedir. Zira onsuz ne hayatin ne

de baska seylerin onun goziinde zerrece degeri yoktur.

Na kilsun os:qing wskingdan o ’zga.
Negakim bo’Isa jon, sensiz kerakmas!

Ne yapsin asik agskindan baska! Nitekim, bu can sensiz gerekmez.

AL

Sairin beyitlerdeki “yar” kelimesinden kasti, Islim dini, iman ve miisliimanliktir.

Allah’mn hosnutlugu ve rizasi olmasa din ve Miislimanligin da bir kadri olmadig gibi
hatta iki cihan hosnutlugu ve ebedi hayatin da yine onun rizasi olmadan higbir kiymeti

yoktur.

3.1.2. Fakr

Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmustur:
,2% 4 u"/&(v 4 -// }”){/‘ }{:’ =l X
‘”M\s’j\j”zﬂ‘) H Jpadial Ul .}

“Ey insanlar! Siz Allah'a muhta¢csimiz. Allah ise her bakimdan simirsiz

zengin olandir, dviilmeye hakkiyla layik olandir.”? (Fatir, 15)

Ikinci boliim fakr hakkindadir. ilk sifiler “yoksulluk” anlamina gelen fakr

sozcugi ile “Allah’a muhtag olma” anlamina gelen fakri birlestirerek bunu kendi

3 https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/fatir-suresi-35/ayet-15/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1



https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/fatir-suresi-35/ayet-15/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1
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meslekleri ve gayeleri haline getirmislerdi. Onlara gore fakr (dervislik) Allah’a giden

yol, fakir de (dervis) bu yolun yolcusudur.(Uludag, 1995: 132)

Bu bolimde yedi ayet ve elli altt Farsga beyit vardir. Miellif oncelikle
konuyla ilgili ayetler vermis ardindan Hudaydad-1 Velin’in beyitlerini paylasmustir.
Burada asil anlatilmak istenen sey, diinyadaki biitiin nesnelerin lanetli oldugu ve
insanin bu nimetlerden sadece ihtiyact kadar olan kismini kullanmasi gerektigidir.
Aksi takdirde bu durum insanin, ilahi yonelisini bozarak hedefini diinya ve i¢indekilere
yoneltir, sonunda da onu hiisrana ugratir. Miiellif, ayrica Hoca Ahmed Yesevi’den de
beyitler paylagarak miidirlerine yapmis oldugu imtihani anlatmistir. Neticede, Gergek
murid, diinyadan yiiz ¢evirip kulluk mertebesine ulagsmay1 kendine hedef olarak

belirlemesi gerekmektedir.

Bu menkibeye gore : Ahmed Yesevi bir giin miiridlerini imtihan etmek i¢in bir
siseye su digerine de hava doldurdu ve onlara imamlik yapmak i¢in namaza durdu.
Namazda secdeye kapanirken ilk 6nce hava dolu suyu hareket ettiren Hoca Amed
Yesevi hazrertleri namaz kilmak icin ona uyan bir ¢ok miiridin, Imamin abdesti
bozuldu diistincesiyle namazini terk ettigini anlamis daha sonra ikinci rekatta su dolu
siseyi hareket ettirdikten sonra artik arkasinda sadece iki miiridin kaldigin1 gérmiis,
bdylece namazini bitirdikten sonra “ben bunca yildir bir ¢ok miirid yetistirdigimi
sanmigtim fakat gercek miiridim sadece su iki kisiymis onlar da Hakim Ata ve Sifi

Muhammed Danigmend hazretleridir” demistir.
Hudaydad-1 Veli bu menkibeyle ilgili sdyle demistir:
Merd vakti imtihan ayad padid,

Imtihan kiin, ta nishan ayad padid

Gergek merd kisi sinavda belli olur, sen onu imtahan et, 0 zaman kimligi ortaya

cikar.

Fakr, tarikat yoluna giren arifin doérdiincii makamidir. Fakirlik Allah nezdinde
kendini aciz gormek, garip ve mahzun bir halde bulunmaktir. Fakirligin 6zii Allah’tan

bagkasindan siyrilip tevekkiil duygusu ile yasamaktir. Fakr, seref , peygamberler ve
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salihler hirkasidir. Fakr tacini giyenler ise iki cihanin da sultamidir. Peygamber

Aleyhisselam efendimiz fakirligi ile 6vinmiistiir.(Ulu Evliya, 2017: 52)

Hz.Peygamber, kendisini sevdigini ii¢ defa sdyleyen bir sahabiye sdyle der:
“Eger beni seviyorsan, fakirlige karst kendine bir zirh hazirla. Ciinkii fakirlik, beni
sevene yiiksekten inen bir selden daha hizli ulasir.” Hz.Peygamber sunu sdéylemek
istemistir: Beni seveceksen, o zaman Islam davasindan dolay1 basina gelecek
tehlikelere, sikintilara ve zorluklara dayanmalisin. iste bu zorluklardan birisi de basa

geldigi zaman sabredilecek, isyan edilmeyecek olan fakirliktir. (Uludag, 1995: 133)

Mosivoning mulkidan chiqgil, borg il dam-badam,
Andin o’tgin barchadin, ey jon anga.

Ey can masivanin miilkiinden ¢1k, gittik¢e, her seyden vazgeg¢ yine ona don

Ey Xudoydod, ul karam daryosig’a hardam cho 'mub,
Durri ehsonin chigar izhoretib ahsanlig 'in.

Ey Hudaydad , Her zaman Allah’in rahmetine kos, lyilikten kaginma, Thsanini
ortaya cikar.
Hoca Ahmed Yesevi, Fakrname eserinde fakirlikle ilgili onemli bilgiler
vermesi nedeni ile bu tezimizde fakr boliimiine ayrica 6nem verdik. Hoca Ahmed
Yesevi, mutasavviflarin oncelikle bilmesi gereken seyin seriat kaideleri oldugunu

belirtmektedir.

Tasavvufta evvela, seirat kelimesini, ikinci olarak tarikat kelimesini, li¢incii
olarak marifet kelimesini, dordiincii olarak hakikat kelimesini bilinmesi gerekir. Eger
bir kimse bu kelimeleri bilmez ise gergek stfi degildir. Hasili bu makam nebiler ve
salihler makamidir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) fakirligi ile dviinmesi yine bu
yiiceligin bir gostergesidir. Bu yiizden, fakir kisiyi koruyup kollamak ona hiirmet
etmek imanin en biiyiikk gostergesi ise de onu hor gormek ve incitmekte kiifiir yerine

ge¢mektedir.(Erarslan, Tosun, 2017: 53)
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Hoca Ahmed Yesevi Farkrname adli eserinde buyurduguna gore: “Eger bir
kimse, zenginleri varlikli olduklar1 igin agirlarsa Allah’in laneti onun {izerine olur ve
yine fakir bir kulu hor gériip ona zuliim etse yine Allah’in siddetli gazabina layik olur.”
buyurmaktadir. Yine aymi kaynakta Hz. Peygamber s.a.v.’den nakledildigine gore:
Peygamberimiz miraca ¢iktig1 zaman orada seyrederken birden Allah tarafindan bir
nida duydu. Bu nida: “yukar1 bak!” seklindeydi. Sonrasinda peygamberimiz yukari
bakt1 ve gordiigii suretler karsisinda kendinden gegti. Bir zaman sonra kendine geldi
ve Rabbine su suali sordu: “ Ya Rab bu suretler nedir ?”” Tekrar Allah nida kild1 ki :
O suretler fakirlik suretleridir. Ey Muhammed eger beni dilersen, fakir ve tecrit ol ve

eger dost dilersen, riyazet ¢cek ki benim cemalimle miiserref olasin.”

3.1.3. Sehavet ve Nisar

Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmustur:

“Va yu’siruna ‘ala anfusihim velev kane bihim hasasa%”. Yani, “ Onlara
verilenlerden dolayi iclerinde bir rahatsizik duymazlar. Kendileri son derece

ihtiyac sahibi olsalar bile onlari, kendilerine tercih ederler.(Hasr, 9).

Uglincii boliim sahavet ve nisar (comertlik ve bahsetmek) hakkindadir. Comert
sozciigli Farsca’dan dilimize gecerek Tiirkcelesmistir. Islam ahlakinda bu kelime

sehavet sozcuigii ile kargilanmistir.

Islam dini comertligi bir fazilet olarak kabul edip yiiceltmenin Stesinde onu
bencil duygularin tatmin vasitasi olmaktan ¢ikararak Allah rizdst ve insan
sevgisinden olusan ahlaki bir muhtevaya kavusturmustur. Kur’an-1 Kerim, malim
Allah rizas1 i¢in degil de sadece insanlara gosteris olsun diye harcayan kimselerin
bu davranislarinin ahlaki deger tasimadigini, yardimlagmanin ancak insanlara iyilik

etme ve takva niyetine dayali olmasi gerektigini vurgulamustir.(Cagrici, 1993: 77)

Bu boliimde iki ayet, bir hadis ve kirk dort Cagatayca beyit bulunmaktadir.
Hudaydad Karmana’da oldugu yillarda bir dostu bor¢lanmis ve giinii elmesine

ragmen borcunu 6deyememis. Ulu Evliya, bu olayr duydugu zaman bir an evvel
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elinde avucunda neyi varsa satarak dostunun borglarini 6demistir. Bu comertliginin
neticesinde kazananin yine kendisi oldugunu sdylemistir.

Nogiriftan diram az vajhi harom,
Behtar az bazl kardani karam ast.

Salih insanin, haram olan bir dirhemi olmamasi Onun iyilik yapmasindan daha iyidir.

Hudaydad’a gore Diinya, Ahiret ehline haram, Ahiret, Diinya ehline haram ve
ikisi de Allah ehline haramdir. Ciinkii Allah diyerek =zikredenler, Allah’in
dostlugundan baska her nesneden yiiz ¢cevirmislerdir. Bu dogrultuda bir lokma haram

mal yeme korkusu ile belki bin lokmayi terk etmislerdir.

3.1.4. Tevekkiil

Yiice Allah bu s0yle buyurmustur:

“Ve ‘alallahi fetevekkelu in kuntzim mé ‘minin ”.

“Eger mii’minler iseniz yalnizca Allah’a tevekkiil edin” (Maide, 23).

Dordiincii bolim Tevekkiil bahsindedir. Bu bolimde bir ayet, bir hadis ve otuz
iki Farsga ve Tiir¢e beyit verilmistir. Sozliikte “Allah’a giivenmek” anlamindaki vekl
kelimesinin kokiinden tiireyen tevekkiil “birine isini havale etmek, ona
giivenmek”anlamina gelir. Birine dayanan kimseye miitevekkil, giivenilene vekil
denir. Tevekkiil dini ve tasavvufl bir terim olarak “bir kimsenin kendini Allah’a
teslim etmesi, rizkinda ve islerinde Allah’t kefil bilip sadece O’na giivenmesi”
seklinde tanimlanmaktadir. Ayrica tevekkiil tasavvufta bir makam ve hal olarak
kabul edilir. Safiler tevekkiiliin bir¢ok cesidi ve mertebesinden bahsetmislerdir.

Onlarin tevekkiile dair tanimlar1 bu mertebelerle ilgilidir. Ciineyd-i Bagdadi’nin,
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“Tevekkiil kalbin Allah Teald’ya itimat etmesidir” seklindeki ifadesi tevekkiiliin
genel bir tarifidir.( Cagrici, 2012: 1)

Alldh'a tevekkiil edenin yaveri Hak'dir,
Nda-sdd goniil bir giin olur sad olacakdr
Ziya Pasa

Hudaydad’in, Seyh Azizan ile yasadiklar1 bazi anilar da burada anlatilmistir.
Ayrica Seyh Hudaydad-1 Veli, Yesevilik ve Ehli stinnet yolunun tarifini yapar: “Bu
yol, mesakkatli muhabbet, belay-1 tevekkiil, teslimiyet-i Allah, sabir ve riza, yokluga
kanaat ve Allah’dan baskasina yiizgevirmektir.” Bu dogrultuda Hudaydad-1 Veli,
Allah’tan baska herseyden kagar oldugunu ve masukun derdiyle herdem mesgul

oldugunu, diger biitiin dertlerin onda agirlik yaptigini yine bu boliimde zikretmistir.

Kulun, tevekkiil konusunda ger¢ekten Allah’a dayanir ve giivenir, rizkinun da
Allah tarafindan verildigi yine aklimizdan ¢ikmazsa belki bu sayede diinya mesgalesi
goziimiizde bir nebze daha 6nemsiz olur da Allah’a teslimiyetimiz daha da artar

diisiincesinde olmasi gerekir.

Bu konuda Hudayad-1 Veli s6yle demistir:
Dar tavakkul gar buvad firo ziyat,

Hagq dihad monandi murg’on ro’ziyat.

Eger tevekkiilde saadetli olsan, hak sana kuslar gibi rizkini teslimeder.

Yukarida ki beyitlerden de anlasilacagi gibi Seyh Hudaydad-1 Veli hazretlerine
gore hedefe ulasmak icin gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin hepsine
bagvurduktan sonra Allah’a dayanip giivenmek ve gerisini Allah’in takdirine
birakmaktir. Yani kader ne ise odur. Insan elinden gelen seyleri yaptiktan sonra

gerisini Alla’in takdirine birakmasi lazim gelmektedir.
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3.1.5. Isfak

Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmustur:

“Kalii inna kiinna kablii fi iihlina miisfikine”

“Derler ki: "Siiphesiz daha 6nce biz, ailemiz icinde yasarken (Allah'a

isyandan) korkardik.” (Tur, 26).

Besinci boliim Isfak (sekatli olmak) hakkindadir. Bu boliimde iki ayet, otuz
beyit verilmistir. Sozlikkte masdar olarak “merhamet etmek, severek ve acryarak
korumak”, isim olarak da “sefkat, merhamet” anlamina gelir. RAgib el-Isfahani, rahmet
kavraminin temel manasinin “acinacak durumda bulunan birisine yonelik yumusak
yiireklilik ve sefkat” oldugunu, Allah’a nisbet edildiginde merhametin {iriinii olan

“lutfta bulunma” manasina alinmasi gerektigini soyler (Birisik, 2007: 419)

Ddrem umid-i atifeti ez cendb-i dist

Kerdem cindyeti yu umidem be afv-i tist
Hafiz-1 Sirazi

Sevgilimin katindan sefkat umuyorum. Bir kabahatim oldu; simdi umudum onun
affinda.

Hudaydad-1 Veli, Insanlarm Allahtan korkmalar1 ve bu yiizden insanlarin iyilik
yapma agisindan birbirleri ile yarigsmasi gerektigini vurgulamaktadir. Yine, Insanlarin
cemiyet icgerisinde olmasi gerektigini, uzletin ise insanlara afet getirecegini

anlatmaktadir.
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Harchi dar dast oyadam gum kardum,

Zonki, dar dasti u chu kardam kardum.

Elimde olan herseyi kaybettim, onun elinde olan: ise bana faydali oldu. Yani,
Hak yolunda yaptigim zikir ve iyiliklerim bana kaldi, diinyaliklardan olan her sey bana
vefa etmedi..

Medine’de, Resilullah’in biat aldig1 kadinlara gosterdigi sefkat ve nezaket
karsisinda onlardan birinin, “Allah ve resuliiniin bize karsi olan merhameti, her
birimizin bizzat kendisine olan acimasindan daha fazladir” dedigi nakledilmistir.
Resil-1 Ekrem, “Ben rahmet peygamberiyim” derken herhélde, “Seni alemlere rahmet
olmak tizere gonderdik” mealindeki ayete atif yapiyordu. Biitiin sahabe tarafindan,
onun miiminlere kendi canlarindan daha yakin oldugu da ifade edilmistir. (Birisik,
2007: 419).

Hudaydad-1 Veli’ye gore, kisi halk arasinda insanliga fayda verecek seylerle
ugrasir ve 6z haletini gizler. Allahin indyeti cemaatin tizerinedir. O elli yildir agk-1
muhabbetle insanlari dogru yola sevkederek onlari irsad etmeye ¢alismistir. Bu isi
sadece Allah’in rizasi igin yaptigini yine bu boliimde zikreder. Ayrica ona gore, her
seye ragmen Allahin rahmetinden iimit kesilmemesi gerekmektedir. Ciinkii boyle bir

durum yalnizca kafirlerin 6zelliklerinden sayilir.

3.1.6. Zikr

Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmustur:

“Vazkur Rabbeke iza nasiyte”.

«Unuttugun zaman Rabbini an ve "Umarim Rabbim beni, bundan daha

dogru olana ulastirir" de....» (Kehf, 24).
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Altinct boliim Zikir hakkindadir. Bir seyi hatirlamak ve anmak anlamina
gelen sozciik, dini literatiirdeki asil anlami ise Allah’1 anarak gaflet perdelerinden
kurtulmay1 saglayan bir ibadet sayilmaktadir. ibadetlerin sihhati icin belli sartlar
gerektigi halde zikir i¢in higbir sart ileri siirilmemistir; gece glindiiz, ayakta, oturarak,
yatarak, abdestli abdestsiz zikir yapilabilir. En faziletli zikir kalp ve lisanla birlikte
yapilan zikirdir. Ayrica Allah’1 tesbih ve tazime, hamd ve siikre dair s6zleri sOylemek
dilin zikri, Allah’a inanmak, O’nun zat ve sifatlarina delalet eden delilleri, emir ve
yasaklarinin mana ve hikmetlerini, yaratiklarinin sirlarini diistinmek kalbin zikri,
emredileni yerine getirip yasaklardan sakinmak da organlarin zikri olarak kabul
edilmistir. Hasan-1 Basri, kimseye belli etmeden Allah’1t anmanin sevabinin ¢ok
olacagini, ancak haramlar karsisinda Allah’1 hatirlayip haramdan kaginmanin daha da
iistiin oldugunu belirtmistir. Halki dine davet adina Allah’1 anma, onun dinini 6vme ve
seriat hiikiimlerinin giizelliklerinden s6z etmek de dilin zikri olarak kabul
edilmektedir. (Ongoren. 2013: 409)

Bu boliimde yedi ayet, iki hadis, on yedi beyit verilmistir. Hudaydad-1 Veli zikrin
lic cesit oldugundan bahseder. “Birincisi dil zikri olup, avamin zikridir. ikincisi
dil(kalp) zikridir, bu Ariflerin zikridir. Ugiinciisii ise sir zikridir, bu ise haslar yani
evliyalarin zikridir. Bu zikre sahip olanlar Allah1 miisahade ederler ve bu zikr sahipleri,
ehl-i yakin yani dostlar zikri denir.” Yine bu boliimde zikirle alakali olarak, kim ki bir
zikri yapsa, gonliinii o zikre hazirlasin, zikir soylediginde dilini gonliine muvafik
kilsin, kendi sirrin tiirlii bos hayallerden kurtarip tipki Allah’1t miisahede eder gibi

diistinstin.
Zikr bar se vajh omad bexilof,
To nadoni in suxanro az gazof.
Omro nabvadba juz zikri zabon,
Zikri xoson az dil omad begumon.
Zikri xosul — xos andar sir buvad,

Har ki zokir nest, o’ xosir buvad.
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Stiphesiz zikir g tarlidir, buna asla yalandir deme. Basit Halk zikri, sadece
dil ile yapilan zikrdir. Haslar zikri ise sadece kalp ile yapilandir . Hasin hasi zikri ise sirlt

olur. Kim ki zakir olmasa, 0 kendine zarar yapar!

Hoca Ahmed Yesevi Divan-1 Hikmet adli eserinde zikirle alakali su dortligii
sOylemistir:

Azim zikri yiice zikirdir, soyler olsam,

Ballar gibi tatli olur dilim benim.

Kendim fakir, ikrar eyledim, oldum hakir
Kanat cirpp ucar, kus gibi gonliim benim.

(Tatci1, 2016: 145)

Zikir dil aynasini kotiiliiklerden ve lekelerden temizler ve derecesine gére onu

cilalayarak derecesini yiikseltir.

Hudaydad-1 Veli “Salik, zikrini goniil huzuruyla yapmasi gerek, ta ki zikir baga
kadar ¢iksin, bu tir zikirden goniilde zevk hasil olsa, kalp nefsani c¢irkiliklerden

temizlenir” buyurmustur.( Hasan, 2007: 237)

3.1.7. Himmet

Yedinci bolim Himmet hakkindadir. Bu boéliimde dort ayet, dort hadis ve elli
sekiz beyit bulunmaktadir. Sozliikkte “istek, azim” manasina gelen kelime, “Kendini
veya bagkasin1 kemale eristirmek amaciyla kalbin biitiin ruhani gii¢leriyle Allah’a
yonelmesi” seklinde tarif edilmistir. Mutasavviflar himmet konusuna c¢ok onem
vermisglerdir. Hatta Ebl Bekir et-Tamestani gibi 6nemli mutasavviflar, tasavvufta her
seyin ancak himmetle elde edilebilecegini soylemistir. Aym1 zamanda Velayet

makamina ulasmanin yolu da himmetin elde edilmesinden geger. (Demirci,1998: 56)

Himmeti irade ve niyet olarak anlayan Hakim et-Tirmizi’ye gore himmeti din

olanin biitiin igleri ibadet, himmeti diinya olanin her ameli diinya olur. Ebu Ali ed-



33

Dekkak’a gore irade, kulun ibadet etmesini, himmet ise miisahede mertebesine

ulagmasini saglar.

Tasavvufta himmet genel anlamda velinin tevecciihi, tasarrufu ve olagan iistii
isleri basarma giicii seklinde anlagilmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore himmetin
tc sekli vardir. Kalbin arzuladigi seye biitlinliyle yonelmesi uyanis tarzindaki
himmettir. Bu bir seyi ylirekten arzulama anlamia gelir. Miiridin bir seyi biitiin
samimiyetiyle dilemesi “irade himmeti” veya “cem‘ himmeti” adin1 alir. Bu tiirlii
himmete sahip olan bazi miiridler seyhlerini bile etkiler. ibnii’l-Arabi, insanin biitiin
iradesini belli bir nokta iizerinde yogunlastirmasi demek olan bdyle bir himmetle
Afrika’da Gurabiyye adi verilen bir zlimrenin diledikleri kisileri 6ldiirdiiklerini ileri
siirer. Ona gore nefis cem‘iyyet halinde oldugu takdirde maddeye tesir eder. ibnii’l-
Arabi, saf bir ilhamla arzularin bir noktada toplanmasina “hakikat himmeti” adini
verir. Tek istegi Hak olan biiyiik seyhlerin himmeti boyledir. Veliler, himmet denilen
manevi bir giicle misal alemindeki varliklart gergek varliklar haline getirebilirler;
clinkii himmet kamil insandaki ilahi kudrettir.Bu kudretle meydana gelen bu tiir
varliklara “mahliik-1 arif” denir. Ibnii’l-Arabi, arifin marifeti yiikseldikge himmetle
tasarrufunun eksildigini sdyler. Ciinkii viiciid-1 mutlakin ehadiyyetini miisahede eden
arif onun viicudundan baska bir sey géremez. Arifin bu miisahedesi onun Hak’tan

baskasina tevecciih etmesine engel olur. (Demirci, 1998: 56)

Himmat amed hem¢u murg’i tezpar,
Her zaman dar seyri hud teztar.

Himmet tez ucar kus gibidir, o her zaman ucusunu (seyr-i stlikunu)

tezlestirirdi.

Seyh Hudaydad, Allahin himmetine vasil olma yolunu, insanin benliginden
kurtulmas: ile miimkiin olacagini anlatmaktadir. Ona gore Evliyalarin huzurunda,
onlarin dizlerinin dibinde bulunmak ve sohbetlerinden istifade etmek hakikaten

Allah’a yaklagma yolunda nice menzilleri siiratle agsmay1 saglamaktadir.
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3.1.8. Gayret( kiskanchk)

Allah C.C. Siileyman aleyhisselamdan rivayet etti§ine gore:
P A R
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“Siileyman, “Gergekten ben mali, Rabbimi anmamu sagladigindan dolayr ¢ok
severim” dedi. Nihayet gozden kaybolup gittikleri zaman “ Onlart bana getirin ”
dedi. Onlar gelince de bileklerini ve bayunlarint keserek Allah’a kurban etti.” (Sad,

33).

Sekizinci boliim Gayret hakkindadir. Gayret kelimesi sozliiklerde “ugrasma,

esirgeme ve himmet” gibi isimlerle karsilanmaktadir.

Dini metinlerde kiskanc¢lik anlaminda kullanilan, Arapga gayret kelimesi,
“kisinin kendi mahremini korumasi yoniinde gosterdigi asir1 duyarlilik, seref ve
namusuna zarar verecek durumlardan korunmasini saglayan duygusal tepki”, daha
0zel olarak da “erkek veya kadinin baskasinin cinsel ilgisine kars1 kendi esini koruma

ve savunma duygusu” manasina gelir. (Hokelekli, 2002: 496)

Ismail Ankaravi Dede’ den:

Ey talip! Sunu iyi bil ki, gayret, Allah in bir nimetidir. Nitekim sahih bir hadiste,
Restilullah efendimiz (sav) Sa’d hakkinda soyle buyurdu: “Muhakkak ki Sa’d
kiskanctir. Benondan da kiskancim. Allah da benden kiskang. Onun icin zahiri ve
batini kotii seyleri haram kildi.” (Minhacii’l Fukara)

(Web 6; http://dosyalar.semazen.net/e_kitap/Yuz_Mertebe.pdf Erisim Tarihi: 11.05.2019).

Tasavvuftaki gayret makami ise, Stfinin vakif oldugu hali benimsemesi ve bu
hali gizli tutup onu ifsa etmeyi kiskanmasidir. Bu sayede ancak Allah’in “Gafir ” ismi
tecelli eder. Yani Allah evliyasim1 kiskanir ve onlara yapilan koétiiliikklerden hosnut
olmaz. Bu ylizdendir ki, sevdigi kulunun gonliinii ve dilini bagkasina namahrem kilar.
Allah sevdigi kullarini gesitli sinavlara tabi tutmak i¢in onlara belalar verir. Bu
belalardan kasit, kulun yeniden Allah’a yonelmesi ve sevgi cemberine girmesi i¢indir.
Velilerin kendilerine gelen musibetler karsisinda hosnut olmalarinin sebebi de bu

durumdur.
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Miiellif, bu boliimde dort ayet ve yirmi sekiz beyit vermistir. Béliimdeki babhis,
tamammen Allah’in vuslatina kavusma yolunda sarfedilen ve c¢ekilen zorluklar
karsisinda gosterilen gayreti anlatmaktadir. Cekilen bu zorluklara ve yapilan
fedakarliklara ornek olarak Kur’an-1 Kerim de Allah tarafindan bizzat anlatilan, Hz.
Stileyman peygamberin atlarini, Allah yolunda bileklerinden ve boyunlarindan
keserek ona kurban ettigi vakay1 6rnek olarak vermistir. Miiellif, ayn1 zamanda bu

boliimde Seyh Hudaydad ve babasi Seyh Azizan’dan bir ¢ok ani1 paylagmustir.

3.1.9. Riyazet

Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmustur:

{50 3 TS R T i iy

“Vellezine yu’tune ma atev va kulubuhum vaciletun, ennehium ila Rabbihim
raciun”. “ Rablerine donecekleri i¢cin verdikleri sadakalar: kalpleri iirpererek

verenler.” (Mu 'minun, 60).

Dokuzuncu boliim Riyazet hakkindadir. Sozliikte “yabani bir hayvam
evcillestirmek, serkes at1 egitmek”™ gibi manalara gelen riyazet kelimesi tasavvuf terimi

olarak nefsi egitmek i¢in onu birtakim mesra arzularindan mahrum etmeyi ifade eder.

[slam’da nefsin haramlardan uzak tutulmasi emredilmis, mekruh olan
hususlardan sakinilmasi tavsiye edilmistir. Stifiler, salikin nefsini helal olan hazlardan
da mahrum ederek nefis lizerinde hakimiyet kurmasi gerektigine inanirlar. Riyazet
“nefsin sehvet denilen beden ve diinya ile ilgili arzularini1 kirmak, bunlar etkisiz héle
getirmek, nefsi aklin ve dinin tesbit ettigi sinirlar i¢inde tutmak™ seklinde de

tanmimlanmustir.

Tasavvufta esas olan, Hakk’in emrine uymak ve akl-1 selimin gosterdigi yolda
yiiriimek i¢in biitiin koétiiliiklerin kaynagi olan nefisle miicadele halinde bulunmaktir.

Ona muhalefet etmek nefsin yeme i¢me ve cinsel arzularini, mal-miilk, makam-mevki,
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sa- sOhret gibi diinyevi talep ve tutkularini denetim altinda tutmak i¢in yemeyi i¢meyi,
uyumay1, konusmay1 azaltarak sadece zaruret ve ihtiya¢ haliyle sinirlamak, diger
taraftan nefsi zor islerle mesgul etmek, nefsin oyunlar1 karsisinda uyanik olmak
riyazetin temelini teskil eder. Nefis terbiyesinin sekli salikin yetenek ve hallerine gore
degisir. Bu sebeple sifiler, riyazetin bilgili ve samimi bir rehberin denetiminde
gerceklestirilmesi gerektigi lizerinde durmuslardir. Gazzali bu yoldaki rehberin
durumunu tabiplerle mukayese etmis, bir hastanin  hekim goézetiminde ila¢ almasi
gerektigi gibi riyazetin de bu isin ustalar1 kontroliinde yapilmasi gerektigini
sOylemistir. Usulune uygun yapilmayan agir riyazetler kamil insan olmay1 temin
etmedigi gibi beden ve ruh sagliginin, akli dengenin bozulmasina, kisini batil inanglara

saplanmasina yol agabilir. (Uludag, 2008: 143)

Hudaydad-1 Veli riyazetle ilgili su beyiti nakletmistir:
Men seni ko ’rmak uchun jahd aylasam ham dam-badam,
Nafsni tark aylabon harchand jafo qilsam bo’lur.

Ben seni gormek i¢in her zaman yiiriisem, nefsimi terkederek Her zaman cefa

¢eksem olur!

Seyh Hudaydad-1 Veli’ye gore, Allah aski ile yanan goniillerin mesakkatli bir
yoldan gecip bela riyazetini bilip yokluktan ve fakirlikten haberdar, heva ve
heveslerden de nefsini temizlemesi gerektir. Ciinkii asigin hali Allah’1 talebinden
dolay1, hicran yarasindan efkarli, kalbi kirik, kendi viicudundan bihaber ve her zaman
figan etmektedir. Muhabbet ehlinin ve asigin, bigane olma adetinin en biiylik sebebi

bu durumdur.
Seyh Hudaydad bu konu da:
Ey ko’ngil, nola-fig’on qilgil oning ishqida,
Nechakim tortsang jafo arzir o’shal dildor uchun.

Ey goniil onun agkindan herzaman figan et, O yarin beni gérmesi igin nasil cefalar

¢eksem?
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Bu boliimde on ii¢ ayet, otuz dort beyit ayrica “Hikayet” baslig1 altinda

Hudaydad’in, Seyh Azizan ile ilgili anilar1 anlatilmistir.

Riyazet kisaca: Insanin, nefsine dogrulugu kabul ettirme seklidir. Yani, tiirlii
mesakkat ve amellerle nefsini temizleme, riya ve nifaklardan siyrilip kalbi saflagtirmak
anlamina gelmektedir. Seyh Hudaydad nefsi terbiye yolunda ¢ektigi bir ¢ok sikinti,

dert, ve kederlerini bu boliimde anlatmaktadir.

3.1.10. Salih Amel

Yiice Allah bu konuda séyle buyurmustur:
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“Femen kane yarcu likae Rabbihi fe/ ya'mel ‘amelen saliha”. “Kim Ki
Rabbine kavusmay1 umuyorsa yararh bir is yapsin ve rabbine ibadette kimseyi
ortak kosmasin..” (Kehf, 110).

Onuncu boliim salih amel hakkindadir. Salih ameller dinimizin emir veya
tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve sevap kazanmaya vesile olan isler; gayr-i salih
ameller ise yapilmasi yasaklanan veya hos karsilanmayan kotii ve giinaha yol agan
amellerdir. Fikih kitaplarinda salih ameller genellikle farz, vacip, stinnet, miistehap
veya mendup; gayr-i salih ameller de haram, mekruh ve miifsid seklinde boliimlere

ayrilir.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde amel-i salih, bazi ayetlerinde bunlarla
birlikte ahiret inanc1 yanyana zikredilerek amel-i salihin gerekliligi, kotii amelin zarar1
tizerinde durulmus, miislimanlar her firsatta iman ve salih amel islemeye tesvik

edilmistir.

Mutasavviflarin hal ve makam diyerek bahsettikleri hususlar batini amel ve
hiikiimleri anlamina gelir. Tasavvufi hallerin kendilerine 6zgii birtakim sartlar1 vardir.
Tasavvufun konusu bu hiikiimleri yerine getirmektir. Gazzali Thyaii ulimi’d-din’in

“Rubu’l-‘1badat” boliimiinde baslica ibadetlerden bahsederken 6nce bunlarin zahiri
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usul ve erkanini, sonra batini adab ve hiikiimlerini agiklayarak once zahirle batin
ayirir, sonra genis bir ag1 ile ¢ok ileri bir noktada bu ikisini birbirine baglar. Mesela
ona gore Kur’an okumanin on zahiri, on batini adab1 vardir. Kur’an’1 abdestli ve temiz
olarak okuma, giizel sesle terenniim etme ve giizel yaziyla yazma tilavetin zahirle ilgili
olan amel ve hiikiimleridir. Kur’an’1 yiiceligini diistinerek kalp huzuru ile ve manasim
anlayarak okuma, tesirini kalpte hissetme tilavetin batini ile ilgili olan amel ve

hiikiimleridir. .(Uludag, 1991, 13-16)

Allah’1n ayetleri de Peygamber hadislerinin konusu da ve ehlullahin sézlerinin
manalar1 da Allah’in emirleri disinda degildir. Ciinkii, kiyastan maksat, taleb
edilisten disar1 da olan diinyaliklarini terk etmektir. . Emirlernin kiyaslanmasindan
maksat da, visal devletinin hasil olusu ve cemalinin miisahedesidir. Bu maksat ve niyet

de talebsiz hasil olmaz.

Ey xayoli zoti pokat, vah, bari az movuman,

Tu kujovu, man Kujo, farq omada bo Zul-minan.

Ey pak zatinin hayali, eyvah demek, benlik halidir.. Sen nerdesin ben

neredeyim, bunu nimetler sahibi (Allah) ayirip teslim edendir.

Bu bolimde alt1 ayet, iic hadis, yirmi dokuz beyit verilmistir. Ayrica, Seyh
Hudaydad-1 Veli’nin tiirbelerinin resmi ve Menakib-1 Hudaydad-1 Veli kitabindan
Cagatayca metin niishas1 ornek olarak verilmistir. Burada 6zetle, Salih amelin,
Allah’a kavusma yolunda onemli temel taslarindan biri oldugu anlatilmaktadir.
Gergekten Allah’1 talep eden bir kisi, kalbini masiva kudretlerinden paklayip bir an

bile Alah’a kavusma hevesini kalbinden ve aklindan ¢ikarmamasi gerekmektedir.

Man talab kardam visolat ro’zu shab,
Yoftam in ast hukmi “man talab”.

Ben gece giindiiz kavusmay: taleb ettim ve bundan “Kim gorse...” hadisini

anlar oldum (Bu yolda “Kim ¢aba gosterse, bulur”, hadisine isaret edilmis.
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Zira, asigindaima, Allah’in askindan gonlii yanar, kendini muhabbat atesine salar.
Caresiz, Allah da lutfundan onu nimetlendirir, inayet yiiziinden onu kendine vasil edip,

ona, tecelli buyurur.

3.1.11. ilim

Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmustur:

-
%N

“..ve ‘allemnahu mil ledunne ilmen ”.
“Biz onakendi katimizdan ilimverdik” (Kehf, 65).

On birinci béliim ilim hakkindadir. Sézliikte “bilmek” anlamina gelen ilim
kelimesi genellikle “bilgi” karsiliginda kullanilir. Klasik sozliiklerde “bir seyi gergek
yonilyle kavramak, bir nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan

kalkmasi1 ve kavranmasini saglayan bir sifat” gibi degisik anlamlar igermektedir.

Tasavvufta ilim kavrami genellikle marifet kelimesiyle ilgisi bakimindan
degerlendirilir. Bilgiyi, bir rivayetin aktarilmasina veya zihni ¢ikarima dayali bir
hiikiim olarak gérmekten ziyade “méanevi aydinlanmaya yahut kesinlik tecriibesine yol
acan bir nur” seklinde tanimlayan mutasavviflar, Allah’in nurundan yansiyan bu 15181
“kalp gozii” dedigi manevi yetenegin gercegi gérmesi ve anlamasi i¢in zorunlu kabul
etmektedir. Bu durumda sifilerin marifet dedikleri bilgi, méanevi tecriilbe ve zevk
olarak yasanan zahidane hayat tarzinin, ahlaki temizligin arindirdig1 insan ruhuna

yanstyan aydinlanma siirecidir.

Stfiler, bazi durumlarda tasavvufi bilginin hadis ve fikihtaki ilim
tasavvurundan farkini ve 6zgiinliigiinii vurgulamak i¢in marifet terimini ilimden, arifi
alimden ayirarak kullanmayi tercih etmislerdir. Bu ayirim, esasen tasavvuf ehlinin

goziinde “kal ilmi” ile “hal ilmi” arasindaki farka dayanmaktadir. Fakat bu bakis agisi,
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erken donemden itibaren unli stfilerin ilim terimini sistemlerinin merkezi bir kavrami

olarak kullanmasina engel olmamustir.

Mesela Kuseyri gibi tasavvuf geleneginin tarihini yazan alimler marifeti ilimle
es anlamli saymis, Gazzali’nin 6nemli kaynaklarindan olan Ebt Talib el-Mekki’nin
Kitii’l-kultib’linde ilim iistiin bir deger olarak ele alinmis, tasavvufi bilgi de “marifet
ve yakin ilimleri” seklinde tanimlanmistir. Bunlarin yani sira Muhasibi’nin Kitabii’l-
‘Ilm’i, Hakim et-Tirmizi’nin Kitabii Beyani’l-‘ilm’i, Gazzali’nin Thya mmn “Kitabii’l-
‘Ilm” boliimii gibi calismalar, stfilerin ilim kavramima olumlu yaklasiminin sonuglari
olarak diisiiniilebilir. Ayrica Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi gibi felsefi
tasavvufun Onde gelen temsilcileri de eserlerinde marifet ve hikmet kadar ilim

kavramina da 6nem vermislerdir. (Kutluer, 2000: 110)

Bu boliimde on ayet, bes hadis ve yirmi bir beyit verilmistir. Seyh Hudaydad,
ilim hakkinda, yanlhizca Allaha hizmet yolunda ve onun rizasi i¢in ilim 6grenmek
gerektigini anlatmaktadir. Bu mevzuda Peygamber Aleyhisselam, Allah (c.c), kiyamet

giinii su li¢ taifedeki insanlara azab edecegini buyurmustur:

“Birinci taifedekiler. Zinakar kullar. Ikinci taifedekiler, yalanci liderler ve

yoneticiler. Ugiincii taife ise kibirli alimlerdir.”

Chist donish, onki pay berun bari,
To bidoni, kaz hama nadontari.

Seni asil yoldan ¢ikaran ilim, ilm degildir.! Eger ilmin sundan olsa, sen herseyden
mahrumsun.

Taki kul kendi kendine miibtela iken, benlik viicudu mevcudat ve kainatin
sadece bir pargasidir. Ondan fazla degildir. Kulun sifati da mevcudat ve kainat
ctimlesindendir. Ciinkii, sifat zata tabidir. Yani kulun ilmi de onun sifatlarindan biridir.
Zahiri ilmin tim genisligini “mim”in halasi demekdir. Yani , zahiri ilim kotkung yerdir,

¢iinki, onun mekani “mim” halkasindadir.

[lmi din figh astu tafsiru hadis,
Harki varzad g’ayri in gardad xabis.

Din ilmi fikh, tefsir va hadisden ibarettir. Bunlardan baskasiileiman eden insan
yaman ve rezil kimsedir.
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Hudaydad-1 Veli’ye gore ehli kelam meselelerinden biri su ki, onlarin bazilari:
“Allah teala baz1 seylere kadir degildir”, diyerek konusurlar. Hususen, ben kelam
alimlerinden bu ibare hakkinda sordum ve soyledim ki: Allah azze ve celle Kur’ani
kerimde kendisinin kadirligi hakkinda

{ 58,2 ]8T %

-

““Elbette, Allah her seye Kadirdir” (Bakara, 109, 148, Nahl, 77, Nur, 45,
Ankebut 20, Fanir, 1) sizler Allahin kadirlik sifazin: inkar edip ve onu yok saymaktan
utanmiyormusunuz?” Buyurmustur.

3.1.12. Marifet
Yiice Allah bu konuda séyle buyurmustur:
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“Va ma halaktul cinne vel inse illa liya’budun”. “Ben cinleri ve insanlari

ancak bana ibadet etsinler diye yarattim” (Vez-Zariyat, 56).

On ikinci bolim Marifet hususundadir. Sozlilkte masdar olarak “bilmek,
tanimak, ikrar etmek”, isim olarak “bilgi” anlamina gelen ma‘rifet (irfan) kelimesi

ilimle es anlaml gibi kullanilabilmektedir.

[k dénemlerden itibaren siifiler, sifi olmayan alimlerin ulastiklar: bilgilerden
farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip olduklarina inanmaislar, bu bilgiyi marifet,
irfan, yakin gibi yine kendilerine has terimlerle ifade edip bunun i¢in bazan ilim
kelimesini de kullanmiglardir. Ancak ilim terimini marifet anlaminda kullandiklarinda
bunu tasavvufi terminolojiye ait bazi sifatlarla niteleyerek “lediin ilmi, batin ilmi, hal
ilmi, miisdhede ilmi” gibi tabirler olusturmuslar, bu tabirlerle marifet dedikleri ilahi
esrar ve hakikatlere, nefsin niteliklerine, varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki
bazi hususlara iligkin bilgiyi kastetmislerdir. Stfiler, yasanarak 6grenilen bu bilgilerin
ayni konularda kiyaslarla yahut belli metinleri okumakla elde edilen bilgilerden daha
istlin olduguna inanirlar. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi, “Mavi gok kubbesinin altinda

bizim ilmimizden daha serefli bir ilim olsayd:1 gider onu 6grenirdim” demis, Ruveym
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b. Ahmed de ilk farzin ilim tahsil etmek oldugunu, arif mevlasinin tecellilerini temasa
ettigini sOylemistir. Onlara gore akil ve naklin alan1 disinda kalan hususlarda vasitasiz
olarak elde edilen marifet akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha degerli ve
daha giivenilirdir. Boyle bir bilgiyle Allah’1 tanimaya “marifetullah” , bu yolla Allah’1

bilen ve tantyanlara da * arif, arif billah, alim billah™ denir.

Tasavvufi anlamiyla ilk defa marifetten bahseden Ziinnin el-Misri’ye gore
esasen Allah’1 tam olarak bilmek ve tanimak miimkiin degildir. Bu sebeple Allah’in
zat1 hakkinda tefekkiire dalmak cehalettir. Marifetin hakikati de hayretten ibarettir.
Bayezid-i Bistami de Allah’in zati hakkindaki marifet iddiasinda bulmay1 cehalet
olarak nitelemis ve, ‘“Marifetin hakikatine dair olan bilgi de hayrettir” demistir.
Boylece Allah’1 tanimay1 hedefe alan sifiler sonunda insanoglunun O’nu tanimaktan
aciz oldugu kanaatine varmiglardir. Mutasavviflar Hz. Ebt Bekir’e atfettikleri,
“Allah hakkinda marifet sahibi olmanin biricik yolu insanin O’nun hakkinda marifet
sahibi olmaktan aciz oldugunu idrak etmesidir” s6ziinii, bu konudaki diisiincelerinin
temeli haline getirmislerdir. Clineyd-i Bagdadi bu hususu, “Allah’tan bagka Allah’t
taniyan yoktur” ciimlesiyle ifade etmistir.(Uludag :2003,55)

Yukarida bahsedilen marifet kavrami Islami tasavvufi literatiire uygun olarak

Seyh Hudaydad-1 Veli de marifet konusunda 6nemli noktalara deginmistir. Nitekim:

Ey xayoli zoti pokat, vah bari az mouman,

To’ ko ’jovu, man ko ’jo, farq omada bar Zulminan.

Ey xayoli zoti pokat ham munazzah az xayol,

Kunhi tu natvon shinoxtu, ham turo nabvad misol.

Ey pak zatimmin hayali ne kadar benlikden uzaktadir. Sen neredesin ben
neredeyim, Senihsansahibioldugun icin aramizda fark var! Ey pak zat:n:n hayali, sen
tiim hayallerden miinezzehsin. Senin zatuun asiini tanimak mimkiin degildir, senin

benzerinde yok!

Seyh ve miirid arasindaki iligki asik ve masuk arasindaki ilski gibidir. Bu ask,
kemale erismez ise miiridin, miirsidinden feyz almast miimkiin olmaz. Ciinkii Ask

akil binasini yele savurur ve kendinden gegirerek onu divane yapar. Kendiliginden
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ve varligindan bigane eder ve dertle hem-hane eder. Yani siifi, Seyhini ne kadar bilir,
tanir ise Allah’1 da o kadar tanir ve bilir. Zira Seyh, Allah1 tanima da koprii vazifesini

gormektedir.

Bu boliimde miiellif, ti¢ ayet ve yetmis bes beyit vermistir. Marifet Allah’1
Kur’anin bildirdigi gibi tanima, isimlerini, sifatlarin1 ve bunlarin sonsuz kemalde
oldugunu bilmektir. Bundan maksat ise ildhi Kemale ulagmaktir. Hudaydad-1 Veli,
kim ki marifetullah’t talep etse, ibadetsiz ve amelsiz ona ulasamayacagini
belirtmistir. Ayrica tasavvufta ki rabita kavramini da agiklayarak miiridin, miirsidinin

rabitasi ile seyr-i stlikunda bir hayli yol katedeceginden bahsetmistir.

3.1.13. Hiisn-i Hulk (Giizel Ahlak)

Allah (C.C) bir ayetlerinde buyurur ki:
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“Va inneke la’ala hulukin ‘azim”. “Albette, Siz giizel ahlak iizeresiniz!”
(Kalem, 4).

On f¢iincii boliim giizel ahlak hakkindadir. Ahlak Arapga’da “seciye, tabiat,
huy” gibi anlamlara gelen hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur. Sozliiklerde
cogunlukla insanin fizik yapisi icin halk, manevi yapist i¢in hulk kelimelerinin
kullanildig1 kaydedilir. Basta hadisler olmak {izere Islami kaynaklarda hulk ve ahlak
terimleri genellikle iyi ve kotii huylari, faziletleri ifade etmek tizere kullanilmus.

(Cagric1,1989: 1-9)

[slam ahlakinin temellerini Kur’an ve siinnetler teskil etmektedir. Hz Aise,
Peygamber efendimizin ahlakinin kur’an ahlaki  oldugunu  belirtmistir.
Peygamberimizin Kur’an ve siinnet gergevesinde atigi giizel ahlak tohumlar1 daha
sonraki donemlerde din alimleri ve mutasavviflar tarafindan daha da gelistirilerek

yayilmistir.



44

Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in, hayirli isler yapan kisilerin ahirette nail

olacaklar1 mutluluk, koétiiliik isleyenlerin ugrayacaklar1 hiisranlik hakkindaki
aciklamalari, miisliimanlarda duyarli bir ahldki suurun gelismesini saglamistir.
Yapilan arastirmalara gore ahlak teriminin tasavvuf ile tanigsmasi 2. veya 3. Yiizyililar
buldugu yine kaynaklarda zikredilmektedir. Bu temeller Hasan-1 Basri tarafindan
atilmigtir. Bu mutasavviflar hayatta ibedetlerin yaninda giizel ahlak faziletlerinin
onemimden bahsetmislerdir. Nitekim Ebii’l-Hasan en-Niri’ye gore, “tasavvuf ne
birtakim merasimler ne de bir bilgi yigmidir; aksine tasavvuf yalnizca ahlaktir.”
Tasavvufu kisaca “hiisnii’l-hulk” veya “el-ahlaku’r-radiyye” seklinde tarif edenler de
olmustur Hasan-1 Basri, takva ehlinin dogru sozliiliikk, ahde baglilik, sila-i rahim,
yoksullara merhamet, gurur ve kibirden arinmislik, insanlarla iyi ge¢inme, giizel huy

gibi ahlaki faziletlerle taninabilecegini belirtmistir. (Cagrici, 1989: 1-9)

Biitin  mutasavviflar, giizel ahlakin bir yasam tarz1 oldugunu
vurgulamaktadirlar. Bu yiizden tasavvuf ehli kisiler, bu hayatin telagina kapilmis olan
misliimanlar1 zahir ehli ve avam saymislar, farkli olgiilerde de olsa, kendilerini
kotiiliik ¢evresi kabul ettikleri kitlelerden ya tamamen veya belli bir siire, ya da kalben
uzak kalmay1 tercih etmislerdir. Nitekim, bazi alimler nefislerini terbiye etmek ve

yiiksek mertebeler kazanmak gayesiyle daglara, magaralara, kirlara veya gilehanelere

¢ekilmislerdir.

Tasavvufun ileri gelenlerine gore dinin ve aklin reddettigi biitiin kotti huylarin
kaynagi nefistir. Tasavvuf ahlakinda insanin manevi benliginin yiicelik tarafini temsil
eden ruh melege, nefis ise seytana benzetilir. Bu ylizden ahlaki fenaliklar ancak riyazet
ve miicahedeye koyularak nefsin kotii egilimlerini kirmak ve onu kotii huylardan

arindirmak kaydiyla temizlenebilir.
Hudaydad-1 Veli yine bir beyitinde:

Ey, xayoing tushgali har kimsaning ko 'ngligakim,
Bo’ldi yakson jumlasi hamonki, a’yon anga.

Bir kimsenin génliine senin hayalin diisse, O yerle bir oldu ve ona tecelli

oldu.
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Asigin goniil miilkii daima tiirlii sevdalara meyilli ve hayali cananin mihr-i
muhabbetindedir. Gergi her bir Kisinin ayib1 hiineri onun miinevver goliinde ayan olsa

da, alemin iyiligi ve kotiiligii onun himmet nazariyla beraberdir.

Miiellif bu boliimde bir ayet, dort hadis ve yirmi yedi beyit vermistir.

Mutasavvuflar, tasavvufun ahlaktan ibaret oldugu konusunda ittifak etmislerdir.

Seyh Azizan(Hudaydad) hazretlerinin sohbetlerinde ve gevresinde her lisan ve
irktan bir ¢ok insan vardi. Seyh Azizan bu insanlara hi¢bir zaman kotii muamalede
bulunmayip hangi hal iizre olurlarsa olsunlar onlarla hep iyi ve gilizel gecinme

yollarma gittigi, Hudaydad-1 Veli tarafindan aktarilmustir.

Hudaydad’in bu konudaki goriisleri tipki1 Hz. Mevlana’nin “ne olursan ol gel”
diisturunun bir yansimasi seklinde olmustur.Yani Seyh Hudaydad’in meclisindeki

cesitlilik ve zenginlik bu yonii ile Hz Mevlana’nin meclislerindeki gibidir.

Hudaydad bir giin falan stfinin, filan sifi ile tartistigini duydugun da sunlari
ilave etmistir: “Shfi’ye birbirleri ile ¢ekismek yakismaz. Benlik duygusu tasavvuf
yoluna uygun bir hal degildir, aksine stifinin her daim nefsi ile miicadele etmesi ve

giizel ahlakli olmasi lazim gelmektedir.” (Ulu Evliya, 2017: 190)

Gergekten de Hazreti Hudaydad yasadigi siire zarfinda hi¢ kimsenin kalbini
kirmamis ve adeta gevresindeki insanlar tarafindan gilizel ahlak abidesi olarak
gosterilmistir.

3.1.14. Vecd (Cezbe)

Yiice Allah (C.c.) bir ayetlerinde buyurur Ki:
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“Felemma tecella Rabbuhu lil cebali ca’alahu dekkan”. “ Rabbi, daga tecelli

edince onu darmadagin ediverdi. (4 raf, 143)
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On dordiincii boliim Vecd (rahmani 1zdirap, sevk, cezbe) hali hakkindadir.
Sozliikte “cekmek” anlamina gelen cezbe, tasavvufta “Hakk’in kulu kendine ¢ekmesi
ve aniden yilice huzuruna yiikseltmesi” demektir. Cezbe, Allah’in sevdigi kulunun
kalbinden perdeyi kaldirip ¢alisma ve gayreti olmadan onu yakin nuru ile birdenbire

manevi makamlara ylikseltmesidir.

Allah’in kuluna bir ihsani olan cezbe, kulda istikamet ve ibadet arzusu
dogurarak ona bela ve musibetlere sabretme giicii kazandirir. Cezbe sirasinda kul
ruhuyla hakikatin kaynagina ulasir, Allah’in disinda her seyi unutarak kendinden geger
ve kullugundan habersiz héle gelir; vecd ve istigrak haline girer. Sifiler, “Allah
diledigini kendisine c¢eker” mealindeki ayeti ve bazi kaynaklarda hadis olarak
zikredilen, “Allah’in kula olan cezbesi, iki cihan halkinin amellerine denktir”

anlamindaki s6zii cezbeye delil sayarlar. (Yilmaz, 1993: 504)

Har zamon na 'ra urar dil iztirobidan mudom,

Shavq tashnalig’da der, obu hayotim qaydasen?

Goniil, 1zdirabindan herzaman nara atar. Sevkim tasdiginda da, ab-1 hayatim
nerdesin der.

Mutasavviflar cezbeyi amel ile bir arada diisiiniirler. Kisinin stlikuna bagh
olmayan cezbe makbul goriilmez. Siilik gormemis olanlar, cezbeleri kuvvetli olsa
dahi vecd halinde bulunduklarindan kalp makamini asip Allah’a ulasamadiklari igin
irsad ehliyetini elde edemezler. Ciinkii irsad ehli olabilmek ancak siiliikk kopriisiinden

gecmekle miimkiindiir.

Nitekim Imam-1 Rabbani cezbeyi, siilik gdrmeyenlerin ve siilikiinii
tamamlamis bulunanlarin cezbesi olmak {izere ikiye ayirir. Siilik gérmeyenlerde ruh
nefsin etkisinden kurtulamadig i¢in bunlarin cezbesi kalbidir, ruhi degildir. Boyleleri
ruhlar alemini miisahede ettikleri halde Hakk’it miisahede ettiklerini zannederler.
Stltklerini tamamlayip ruhlar1 nefislerinin etkisinden kurtulmus kimselerin cezbesi
ise ruhidir, bunlar Hakk’1 miisahede ederler. Bundan dolay1 siilik gorerek kemal

mertebesine erenlerde vahdet-i viiciida dair sozlere rastlanmaz. Imam-1 Rabbani’nin
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ifadesine gore cezbe ehli siilik gordiikten sonra vahdet-i viicida dair daha 6nce

kendilerinden sadir olan sézlerden tévbe etmislerdir. (Y1ilmaz,1993: 509.)

Ey Xudoydod, sabr etib tur, nola afg’oning qo yub,
Dam-badam hajr o ’tida har necha biryondir ko ’ngil.

Ey hiidaydad sabredip nale ve efganlarin1 birak, Zira gittkge ayrilik atesiyle
goniil yanmaktadir.

Vecd sahibi su ki, vecd halinde kendi haline vakif ve haberdar olur, eger onun
etekleri olsa sema veraks zamaninda, onun etegi bir ¢iviye takilsa ve eteginin ne kadar1
¢iviye takilip ne kadarmin da takilmadigini bilmesi gerekir. Eger boyle olmasa, onun

vecd haline zerre itibar yoktur.

Har ki oyad goiyovu, harchi xohad ko’ ba ko,
Hoyu huyi hojibi darbon badin dargoh nest.

Her kim bu diinyaya birer s6z sdylemek i¢in geldi ve istedigini kose bucak

gezerek bulur. Bu dergahda “hayu-huy” zikrini kontrol alina alip durabilen yoktur.

Zira ki, asik daima muhabbet atesinde yanar. Benlikten ve riyadan, birinin
ayibin1 gérmekten ve birinin ayibini izlemekten kendini uzak tutar. Ve kendini atesten
kurtarmak i¢in, hi¢ kimseye kotii konusmaz ve hi¢ kimseyi kendinden

uzaklastirmazdi.

Bu boliimde miiellif ii¢ ayet, iki hadis ve otuz bes beyit vermistir. Hudaydad
iistad1 olan Seyh Azizan’in vecd halini anlatmaktadir. Seyh Azizan Marifet hakkinda
sohbet ettigi vakitlerde ve sirlar deryasina daldig1 zaman, kendi devrine ait olaylari
anlatirken zaman zaman var kuvvetleri ile naralar atip kendinden gegermis. Bu haletin

ise ilahT agktan meydana geldigini, Ulu Evliya bizlere bu bdliimde aktarmustir.

Azizan hazretlerinin tasavvufl sohbetlerindeki vecd hali sofiler arasinda da
yayllmaya baslamis, onun sohbetlerinde feryad edip kendinden gecenler olmustur.
Fakat ilerleyen donemlerde Hudaydad cezbe halini, Seyh Azizan’in kemalati ile
dizginlemeyi basarmustir. Bu vecd hali daha sonra bu meclislerde saklanmaya

calisilmistir. Cilinkli tasavvufta herkesin makamini saklamasi hedeflenmistir. Bu
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ylizden sonraki tasavvuf meclislerinde agka gelen, gonlii tasan ve Allah agki ile nara
atmak isteyen sifiler olabildigince algak sesli olarak “hay-huy” diyerek

zikrederlermis. (Ulu Evliya: 2017, 197)

3.1.15. Miisahede

On besinci boliim Miisahede hakkindadir. Sozliikte “gérmek, sahitlik etmek,
gozlemlemek; bir nesnenin hakikatine vakif olmak™ anlamlarina gelen miisahede
kelimesi tasavvufta Allah’in zuhur ve tecellilerini gormeyi, seyir ve temasa etmeyi
ifade eder. Miisahedenin goziin miisdhedesi, kalbin miisahedesi, ruhun miisdhedesi ve
sirrin miisahedesi gibi mertebeleri vardir. Gozle (basar) miisahede hareket noktasidir;

bunun ilerisi kalp goziiyle (basiret) miisahededir.

Belli bir manevi mertebede bulunan bir salike i¢inde bulundugu mertebenin
istii gaibdir, onunla iist mertebeler arasinda bir¢cok perde (hicab) bulunur. Sildkiin
amacit bu perdeleri asip ardindaki ilahi hakikatleri temasa etmektir. Perdenin
Otesindeki ilahi hakikatler daha acik, daha nurlu ve daha latiftir. Perdelerin agilmasi
konusu tasavvuf kaynaklarinda muhadara, miikasefe ve miisdhede seklinde iic
asamada ele alinir. Muhadara, Hakk’1n zikrinin hakimiyeti altinda olan kalbin O’nun
huzurunda bulunmasidir. Muhadara, Allah’in var ve bir oldugunu gosteren delillerin

salikte olusturdugu manevi halin neticesinde gergeklesir.

Miikasefe delillere ihtiya¢ kalmadan kalbin Hakk’in huzurunda bulunmasidir.
Miisahede ise hicbir stiphe kalmadan Hakk’1n kalpte huzurudur; Ciineyd-i Bagdadi’nin
ifadesiyle salikin kendini kaybederek Hakk’1 bulmasidir. (Uludag, 2006: 152)

Chehraat nodida oshiq har dam o’ hayrontar ast,
Bo visolat ham zi sirrash mahrami asror shud.

Yiiziini gérmese de, asigin her zamanda hayranligi ¢ogalir. Vaslina ve sirrina

asina olmaktan dolay1 o, sirlar mahremi oldu).
Ba gabri oynai husni to” menamoyad ro’y,

Darig’ki, siynai mo nuhufta dar zangast.
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Senin giizelliginin aynasi olan goniil haline bakarak ¢ehresi agildi. Ne yazikki , bizim

gogsiimiiz paslar i¢inde gizli kaldi.)

Asik eger kendi faydasini bilse, yiiziinii adem miilkiinden baska tarafa
cevirmezdi. Ve gaybi cemalini diisiindiigli zaman basiret goziinii acararak ibadet ve
taatten asla ayrilmaz. Allah’in cemalinin talebi ile hayattan lezzet bulur ve huzurlanir.
Tabikibu himmet nazarini huri, gilmanlar1 hedefe almaktan ¢ikararak sadece Allahin

cemali ile muserref olmak ister.

Bu boliimde bes ayet, alt1 hadis, otuz alt1 beyit verilmistir. Miisahede hissi
yalnizca goérme ve algilama degil manevi ve ruhi bir keyfiyet oldugundan bu hal ile
hallenmeyenlerin onun mahiyetini kavramasi ¢ok zordur. Salik nefsinden ne kadar
fani olur ve hak’ta kendini ne kadar bulur ise o nisbette bu hali yasar. Seyh Hudaydad

bu halin nasil yasanacagini bu boliimde daha detayli bir sekilde anlatmustir.

3.1.16. Yakin ve Hayret

On altinc1 boliim “Yakin” ve “Hayret” makamlar1 hakkindadir. Sozliikte “sabit
olmak, durulmak, stikiinete kavusmak”™ anlamindaki yakn kokiinden tiireyen yakin,
terim olarak “dogrulugunda siiphe bulunmayan, vakiaya uygun bilgi, sabit ve kesin

inanisg, kanaat (itikad), siiphe ve tereddiitten sonra ulasilan kesinlik” anlamina gelir.

Tasavvufta yakin genelde kalpte hasil olan ve siiphe thtimali bulunmayan bilgi
olarak goriilmustiir. Stfiler i¢cinde yakini “sliphenin ortadan kalkmasi, kalp gozii,
miisahede ve mutlak teslimiyet hali” seklinde tanimlayanlar da vardir. Nefis ancak
yakine ulagsmakla ya da yakine ulasmaya dogru hareket etmekle siiktin bulur. Ilim ve
itminan arasinda istiin bir makam olan yakin imanin kalbe yerlesmesine
benzetilmistir. Yakin, “biitliin siipheleri bertaraf edip gaybi tasdik etmek” anlami
tasidig1 igin biitiin hallerin en son mertebesidir. Bundan dolay1 yakinin neticesi
sevinmek, miinacatin tadin1 almak, illet ve tohmet tasiyan itirazlarin giderilmesi ve
kalplerin yakin hakikatlerini miisahede etmesi sayesinde Allah Teala’ya nazar ederek

safliga ulagmaktir.
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Stfilere gore ilme’l-yakin akli ve nakli ilimleri delilleriyle bilen alimlerin bilgi
mertebesini, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin ise derecelerine gore miikasefe ve
miisahedeye mazhar olan peygamberlerle velilerin ulastig1 bilgi mertebelerini teskil
eder. ibn Haldin, sifilerin yakin derecelerinden her birini salikin mertebelerinden

muhadara, miikasefe ve miisahede ile irtibatlandirdiklarini belirtir.(Demir, 2013: 271)

Sozliikte “sasirmak, yolunu kaybetmek” anlamina gelen hayret kelimesini
stfiler, bir tasavvuf terimi olarak cesitli tasavvufl makamlara gore 6zellikle marifet ve
yakin kavramlartyla birlikte kullanmislardir. Allah’in varligi ve onun keyfiyeti

hakkinda olmak tizere iki hayret tiiriinden s6z edilmistir.

Allah’in varlig1r konusunda hayret sirk ve kiifir, O’nun keyfiyetiyle ilgili hayret
marifettir. Ciinki O’nun varligindan arifin siiphesi yoktur; keyfiyeti konusunda ise
insan akli hicbir bilgiye sahip degildir. Buna gore Hakk’in keyfiyetini anlama cabasi
icinde hayrete diismek yakin alametidir. Bu anlamdaki hayret de bir tiir marifettir.
Zinnin el-Misri, “Allah’1 en iyi taniyan O’nun hakkinda en fazla hayret edendir”.
Gergek marifet, Allah karsisinda aklin aczini ve yetersizligini idrak etmesidir. Sufi,
ilahi tecellileri seyederek hayrete diiser ve bu durumda hayretinin daha da artmasini
diler. Ebl Bekir es-Sibli bu hél i¢indeyken su sozii sdylemisti: “Ey hayrete diisenlerin
rehberi, hayretimi arttir!” Ayni anlayisa sahip olan ibnii’l-Fariz da, “Eger hayret

etmesem hayret bana!” demisti.

Kul yaraticiy1 tanityinca kendini tamamen O’nun himayesinde goriir. Kulun
varlig1 ve yoklugu O’nunla olunca O’nun kudreti karsisinda hayrette kalir ve biitiin
varliginin bekast O’nunla olunca, “Ben de kim oluyorum?”” der. Muhammed b. Vasi
de Allah’1 taniyan kisinin soziinlin az, hayretinin daimi oldugunu sdyler. Allah’1
taniyan fakat ifadeye sigmadigi i¢cin O’nu tanitamayan ve anlatamayan arif suskun ve

sagkin bir sekilde hayrete diiser. (Yerik,1998: 60-61)
Jon chu dar tan raftu tan z-u zinda shud,

Aql dodash, to bad — o’ binanda shud.

Ruh bedene verildi, beden onunla dirilik buldu, insana akil verdi, taki onunla

yaraticisini tanisin diye.
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Yak tajalliy kard husnash Turro bigdoxt O’,
Yak tajalliy digar kardi jahon bigudoxti.

Husniin bir tecellisi ile O, Tur dagint paramparga etti. Eger yine bir kez daha

tecelli kilsaydi biitiin diinyay eritib yakardi.

Asigin gonlii, Mahbubun cemalinin miisahedesini gérmekten daima hayran
olur ve asigin hayreti her lahza gesitli olur. Miisahede hayretinin artis1 asig1 sabirsiz,

kararsiz ve takatsiz kilar.

Bu béliimde yirmi ayet, iki hadis ve elli yedi beyit verilmistir. Tasavvufta,
“Hayret” makamina eren kisi, kalbindeki ve gdziindeki giinah perdelerinin kalkmasi

ile gergek sirlar karsisinda hayrete diismektedir.

Kisi, yaptigi ameller de diinya, ahiret ve cenneti asil hedef olarak gormemesi
lazimdir. Kulun yanlizca Allah’in cemalini gérmeyi iimit ederek ibadet etmesi ve ilim

istemesi tizerine farzdir.

3.1.17. Fena

Allah bir ayetlerinde s0yle buyurmaktadir:

“Yer iizerinde bulunan her canli yok olacakur. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zdn bdki kalacaknr.” (Er-Rahman, 26-27).

A

On yedinci boliim “Fena” makami hakkindadir. Sozliikte “gecici olmak, yok
olmak, 6lmek” gibi manalara gelen Arapga fend kelimesi, genellikle “var olmak,

stirekli olmak™ anlamindaki beka kelimesiyle birlikte kullanilmistir.

Tasavvufi hayata giren miirid, bir miirsidin gézetim ve denetimi altinda,
kapasitesine gore, degisen bir siire i¢inde ¢esitli riydzet ve miicdhedelerle nefsini

terbiye eder. Bu terbiye ve tezkiye sonucunda ulasilan noktaya “fena-beka” adi
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verilmistir. Tasavvufi hayatin son merhalesine baska isimler veren sifiler olsa da fena-
bekay1 bu yolculugun son duragi olarak gorenler cogunluktadir. Fena-bekanin bir hal

mi yoksa bir makam mi1 oldugu konusu stfiler arasinda tartigilmistir.

Tasavvufu “Allah’in seni sende 6ldiirmesi, kendisinde diriltmesi” seklinde tarif
eden Ciineyd-i Bagdadi, fend halini yasayan stfinin ruh hallerini {ic kademede
incelemistir. Son merhalede bulunan dervisin saflik, siikiinet ve teslimiyetiyle elest
bezmi arasinda kurdugu benzerligi daha sonra Keldbazi tekrar edecektir. Bu
mutasavviflara gére Allah’in, fena halini yagayan stflyi glinah islemekten koruduguna
Buhéri’de yer alan :“Ben onun gozii, kulagi... olurum” mealindeki kudsi hadis isaret
etmektedir. Stfiler bu konunun geregi gibi anlagilabilmesi i¢in tasavvufl terimlerin iyi
bilinmesi gerektigine de isaret etmislerdir. Fenanin yaygin olan bir tarifi de Eb
Ya‘kiib en-Nehrectri’ye aittir. Ona gore fena, “Allah’a nisbetle kulun kendi varlik ve
fiillerini gérme duyusunun yok olmas1”, beka ise “kulun dini hiikiimlerde Allah’in

iradesini gézetmesi”dir . (Kara, 1995: 333)

Seyh Hudaydad-1 Veli beyitlerinde:

Chunki rafti ey moham, az peshi ayvoni nazar,
Xonai dil mond vayron, rahm ovar suyi man.

Ey ay yiizliim, sen nazar kervanindan ayrildigin i¢in goniil hanesi viran olup

kald1, bana rahmet kil!

Omada bo sad karam lutfat namudi behisob,
Mond az g’avg’oi hajrat, har zamon hoy— huyi man.

Yiz ¢esit merhamet ile gelib, hesabsiz lutuflar gosterdin . Hicraninin

kavgasindan herdem “hayu-huy”umdan baska sey kalmadi!

Bahri altofat namud in shevai lutfu kapam,
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Bingar in chashmam damodam xun bar ruyi man.

Bu lutf-u kerem sivesi adeti iltifatlar denizini numayan kildi. Yiizime dem-bedem

kanli yaslar sagarak goziime bak!

Ey Xudoydod, ar bijuyi az darunu az berun,
Juz muhabbat, v-az g’ami ishqat nayobi bo’yi man.

Ey Hudaydad, eger yarini disaridan veya igeriden izlesen de, muhabbetten ve

askin gamindan baska seylerin kokusunu bulamazsin.

Hudaydad-1 Veli, asik hicran mihnetinden “hayu-huy” zikrine diiser. Lakin

as1gin i¢i ve dis1 yarin agski muhabbetinden dolay1 i¢i i¢ine sigmaz.

Bevafolik olami mandin mango, mandin mango,
Lutfdin gilmoq vafo sandin sango, sandin sango.

Vefasizlik alemi benden kaynaklanir fakat vefa liitfu kilmak da yine senin
elindedir.

Ko 'p jafolar ko rsatdim ham o ’zima, ham o’Zima,
Ko p inoyatlar bo’lub sandin sango, sandin sango.

Cok cefalar gosterdim kendi kendime Yine senden ¢ok indyetler buldum.
Do ’stlugdin xalq qildinz ham taqi lutfing bilan,
Barcha olamdin inoyat ham tagi sandin mango.

Lutfun ile beni dostun eyledin. Tiirlii alemlerden bana inayetler verdin.
Ey Xudoydod, ishqgida qilg’il tamanno vaslidin,
Vaslini jumla xaloyiqqa tila, andin mango.

Ey hudaydad, Aska kavustugum icin siikret. Kavusmayi ciimle mahlukata dile.
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Kimde zerrece hodbinlik olsa o kisi bi-vefa ve diinyaya mubtela olur. Hodbinlik
derdinden azad ve halas olan kisinin adeti ise vefali olmaktir. Kisi daima kendi kendine eziyet
eder, yalnizca Allah tarafindan lutf-u inayet bulur. Yaratandan bagkasina dostluk ve muhabbet
beslemek nankorliiktiir. Lakin Hak tealanin lutfu kulun noksanlarint gidericidir. Ve bizi
yaratamin lutf-u kemalinden ve bize nisheten onun inayeti asla kiyaslanamaz . Bu yiizdendir ki

asik her zaman onun visali ve cemalini arzu eder.

Bu boliimde iki ayet, bir hadis ve kirk bir beyit verilmistir. Miiellif tasavvufta
ki son mertebelerden olan fena makamini ayetler ve hadisler ile destekleyerek
aciklamistir. Ayrica Seyh Hudaydad’in bu makama ulastigini gosteren delilleri de

aktarmistir.

Seyh Hudaydad, Seyh Cemalettin’nin hizmetlerinde oldugu yillarda kendi
dostlarindan biri rityasinda Hudaydad’in vefat ettigini daha sonra mezarinin {istiinde
bir ¢cok bayrak ve manevi isaretler meydana geldigini gormiistiir. Bu durum, Seyh
Cemalettin’e anlatilir ve Seyh Cemalettin, artik Seyh Hudaydad’in Fend makamina
ulastigini anlar ve bunu tasdik eder. Bu tasdikten sonra Seyh Hudaydad talebelerine

icazet verme ruhsatina erigmistir.(Ulu Evliya,2017:n 241)

3.1.18. Tevhid
Yiice Allah bir yetinde buyurur ki :

“Sahidallahu ennehu la ilaha illa hu”

“Siiphesiz Allah katinda din Islam'dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine
ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yiiziinden ayrihga

diistiiler. Kim Allah'in ayetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesabi ¢cok ¢abuk

giirendir." (Ali Imran, 18).
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On sekizinci boliim tasavvufta “Tevhid” makami hakkindadir. Sozliikte “tek
ve bir olmak” anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kokiinden tiireyen tevhid “bir seyin

bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir.

Tevhidin karsit1 sirktir. Bu sebeple Kur’an’da Allah’in birligini konu edinen
kavram ve ifadelerin yaninda O’nun emsalinin bulunmadigin1 belirten ayetler de

vardir, bunlarin sayis1 digerlerinden ¢ok fazladir.

Kitap ve Stinnet’te tevhid meselesine biiyiik nem verilmesi, maddi ve méanevi
Ozellikleri bakimindan yaratilmislarin en istiinii olan insanin vicdan hiirriyetini
saglama hedefine yoneliktir. Insan yalniz en yiice varliga boyun egmelidir; O’ndan
bagka hicbir mevcudu kutsamamali ve ona kulluk etmemelidir. Allah’a kul olmak ne
biiyiik seref, baskasina kul olmak ne biiyiik zillettir. Insanin, 6zgiirliigii agisindan

Allah’a da kul olmamasi gibi bir iddia ontolojik bakimdan gegersizdir.

Ik sfilerin fend, cem‘, yakin, muhabbet, marifet, vecd ve sekr gibi
kavramlarla dolayli ve miiphem bir sekilde temas ettikleri tasavvufl anlamdaki tevhid
IX ylizyilda agiklik kazanmaya baslamistir. Siilemi, Bagdat’ta tevhid dili ve tasavvufl
hallerin hakikatleri konusunda goriis bildiren ilk stfinin Seri es-Sakati oldugunu
sOyler. Daha sonra onun 6grencilerinden Ciineyd-i Bagdadi tasavvufi tevhidle ilgili
goriislerini genis bigimde ortaya koymustur. Ciineyd’e gore tevhid hélis ve tam yakinin
adidir; muhabbet ve tevekkiil tam olursa yakin hali gerceklesir. Tevekkiil kalbin ameli,
tevhid ise kulun ikraridir. Ciineyd, tevhidi elest bezminde ruhlarin Allah’in rableri
oldugunu ikrar etmeleriyle de aciklar. Onun, “Tevhid kulun olmadan evvelki gibi
olmasidir” seklindeki ifadesi, tasavvufi manadaki tevhide ulagsmak icin fenanin
zorunlulugunu vurgular. Ciineyd’e gore tevhid konusunda aklin vardigi son nokta
hayrettir. Bu hususta en dogru s6z sudur: “Tenzih ederim o Allah’1 ki O’nu tanimanin

biricik yolu O’nu tanimaktan 4ciz olmaktir.” (Ozler, 2012: 18)

Stfiler kendilerine has tevhid anlayisina “tevhid-i stfiyye, tevhid-i hali,
hakikat-i tevhid, tevhid-i ameli” gibi isimler vermistir. Bu ifadeler onlarin tevhidi
sadece bilgi ve shretten ibaret gérmediklerini ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.
Stfilere gore tevhid duygu ve sevgi agirlikhidir, kesif ve ilhama dayanir ve siiltki

gerektirir. Stfiler tevhid konusunda kendilerine 6zgii, anlasiimasi gii¢ bir dil kullanir.
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Bu dil vecd ehlinin isaret dilidir. Stfiler bu dilin a¢iklanmasi ve yorumlanmasi halinde
daha kapali duruma gelecegini soyler. Tasavvufi tevhid ibadet, ahlak ve duygularla

ilgili oldugu i¢in ayni zamanda amel yonii agir basan bir tevhiddir. (Uludag, 2012: 21)

Ey xayolat vorahond, oh maro az xudi,
Zoti pokat pok gardonid maro az duiy.

Ey hayalin, ah, beni kendimden kurtardi. Pak zatin beni ikilik fikrinden pakladi.

Kul, ne zaman ben ve senlik sifatini kendinden uzaklastirsa,onun vasfini ortadan
kaldirsa, 0 zaman, kendine nispet verse de, Hakka nisbetverse de, atk maksadi bir olur.

Ey xayolat dar firogam vo namonad yak zamon,
Hiylohoi vasl kun, maro z-xud xush vorahon.

Ey hayalin bir lahza da beni firaka atmasan, vasil Ciralarini yakip, beni benlik

davasindan kurtar.
Ey xayolat otashi savdo fikanda dar dilam,
Suxt g’ayri tuvu ham hechi namonda dar dilam.

Ey hayalin, sevda alevini gonliime saldi. Kendinden baskasini yok edip,

gonliimden de her seyi kaldirdi.

Ey xayolat rahbari vaslam shuda dar mulki dil,
Ronda, burda xayoloti hama az mulki dil.

Ey hayalin, goniil miilkiinde sana kavugmamin rehberi oldu. Dil miilkiinden tiim
hayalleri ¢ikardi.

Asik, daima ask-1 muhabbet yolunda bigaredir. Onun can1 muhabbet atesiyle her
zaman yanar, bu yiizden onun cigeri Yyiiz paredir. Allah’in lutfu inayeti ezelden beri
bicare insanoglu tarafindan yanadir. Gergek asik higbir cefidan kormaz. Bu sayede
as1gin yarali gonliinde Allahin nazar oklarinin tesirleri meydana gelir. Asik, ne zaman gare

arasa, daima ask1 muhabbeti nezdin de Allahin yardimi ulagir.
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Bu boliimde alt1 ayet ve yirmi alt1 beyit verilmistir. Kainatta ne varsa aslinda
bakildiginda her esya Allah’in tecellisinden kaynaginmi almistir. Yani Allah’in
mevcudatindan bagka higbir sey yoktur. Kul ne zaman kendinden vaz gegip tevhid

sifatina biiriinse iste o zaman Hak’kin nuru o kula asikar olur.

3.1.19. Beka
Allah bir ayetinde buyurur ki:

“Vallahu hayrun ve ebka”.

“Allahin verecegi miikafat daha giizel ve bakidir”.(Taha 73)

A

On dokuzuncu boliim “Beka” makami hakkindadir. Sozliikte “sebat ve devam
etmek, kesintiye ugramadan gelecege dogru siiriip gitmek™ anlamina gelen beka,
terim olarak Allah Teala’nin varligina herhangi bir yoklugun gelemeyecegi manasini
tasir; ziddi fena’dir. Kur’an’da Allah’in beka sifatim1 6liimsiizliik, fena bulmamak
gibi kavramlarla ifade eden ayetler mevcuttur.Hadislerde ise Cenab-1 Hakk’in beka
ile vasiflandigini gosteren, bu lafizdan tiiremis veya yakin anlamli kelimelerden
tesekkiil etmis birgok esma-i ilahiyye vardir. Bekanin en sade ve veciz tarifini Hz.
Peygamber’in, “Allahim! Sen evvelsin, senden 6nce higbir sey yoktur; sen ahirsin,

senden sonra hicbir sey olamaz” seklindeki duasinda gérmek miimkiindiir . Yiice

Beka, alemin yaraticist olan Allah’in ezelden beri mevcudiyeti yani kidem
sifati ile yakindan ilgilidir. “Kidemi sabit olanin ademi muhaldir” kaziyyesi geregince
ezelden beri mevcut olan Allah’in gelecege dogru da sonsuz olarak var olacagini kabul

etmek mantik bakimindan zorunludur. (Yurdagiir, 1992: 359)
Seyh Hudaydad bir beytinde:
G’araz nagshest, k-az mo boz monad,

Ki hastiro namebinam baqoye.
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Zelillik bizden kalan bir nakis yazidir, ¢iinkii varligini bekasiz (fani) gortiriim.

Bu boliim hacim olarak eserdeki en kisa boliimdiir. Boliimde sadece bir ayet
ve bir hadis verilmistir. Seyh Hudaydad “Beka, kotii huy ve sifatlardan arman salikin
1yl huy ve sifatlar edinmesi, kendisinden fani olup Hak ile beraber olmas1 anlamina

gelen bir tasavvuf terimi” oldugunu belirtmistir.

Bir sonraki boliim ise “Marifet Esrar1 Danismendi” basligi ile verilmistir. Bu
boliimde Ozbekistan Filoloji Fenler akademisi Prof. Dilaram Salahi, eserin orjinal
niishas1 hakkinda bilgiler vermistir. Ardindan baz: stfilik tarikatlar1 hakkinda kisaca
bilgiler paylagsmistir. Bu tarikatler: Yesevilik, Naksibendilik, Kiibrevilik, Kadirilik,
Ciineydilik, Mevlevilik, Hakimilik, Kassarilik, Melametilik, Nurilik, Rifailik,
Cesdilik, Hallacilik, Hululilik. Miiellif bu tarikatlarin kurucularindan ve tarikatlerin
kendilerine has bazi 6zelliklerden bahsetmistir. Daha sonra ki boliimde ise Seyh
Hudaydad’in kisaca hayati ve ilmi miraslar1 anlatilmistir. Bu miras zahirilikten ¢ok
batini ve manevi bir mirastir. Clinkii Seyh Hudaydad’in irsadlar1 ondan sonraki
devirlere de 151k tutacak bir ¢ok mirid ve alimlerin yetismesine zemin hazirlamis ve
dolayisi ile ondan sonraki devirlerde de bir ¢cok insanin dogru yola sevkedilmesi ve
islamla miiserref kilinmasi saglanmistir. Eserin son boliimiinde ise Hazreti Seyh

Hudaydad-1 Veli hakkindaki edebi eser ve makalelerin isimleri liste olarak verilmistir.

3.2. Eserde Adi1 Gegcen Sahsiyetler:

3.2.1. Eserde Ad1 Gegcen Peygamberler:

Miisa (A.S.): Hem Yahudilik ve Hiristiyanliga hem de Islam Dinin’e gore
biiyiik bir peygamberdir ve Israilogullari’m1 Firavun’un zulmiinden kurtarmuistir.
Sekizinci boliimde bir kez ismi zikredilmistir. O’nun kel-imullah vasfi vurgulanmistir.
( Harman, 2006: 207-213)

Hz. Muhammed’den sonra ismi en fazla zikredilen peygamberdir.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/omer-faruk-harman
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Hizr (A.S.): Hz. Misa doneminde yasayan, kendisine ilahi bilgi ve hikmet
ogretilen kisidir.( Celebi, 1998: 406.) Metinde on birinci bdliimde bir kez ismi
zikredilmistir. Eserde, kehf suresi, altmis besinci ayette Allah’in katindan ilim verdigi

zat olarak bildirilmistir.

Siileyman (A.S.): Sekizinci boliim’de bir kez ismi zikredilmistir. ikinci
boliimde Hz. Siileyman’in bu diinyada padisahlik yaptig1 yillarda sahibi oldugu atlarin,
onu Allah’1 anmaktan ali koydugu bu yiizden de Hz. Siileyman a.s.’1n atlarin baslarini

ve ayak bileklerini kestirdigi anlatilmigtir.

3.2.2. Eserde Adi Gecen Sahabe Isimleri

Hz. Al Islam Halifelerinin dérdiinciisii ve Hz. Peygamber’in damadidir. Ugiincii
boliimde bir kez ismi zikredilmistir. Hz. Ali, “Takva’dan yiice bir kerem yok * s6ziinii

sOylemistir.

Hz. Aise: Hz. Peygamber’in hanimi ve Hz. Ebu Bekr’in de kizidur.

On dordiincii boliimde ismi bir kez zikredilmistir. Annelerimizin en genci olan Aise
annemiz, Efendimizin siirur kaynagi idi. Vahyin agirliginin verdigi ruh halinden bir
nebze soluklanabilmek i¢in Efendimiz, Hz. Aise annemize, “kellimini ya Hiimeyra”
derdi. “Konus benimle ey ay yiizlim” diye seslendigi eserde nakledilmistir.(Ulu

Evliya, 2017: 199)

3.2.3. Eserde Ad1 Gecen Mutasavvif ve Sairler:

Ahmed Yesevi: Eserin 6ns6z kisminda, altinci ve on ikinci bolimlerde
toplam bes kez ismi zikredilmistir. insanlarin tam manasiyla Allah’in varhgin idrak
edemeseler dahi dogru yoldan ayrilmamasi gerektigini, seyhlerden uzakligin afet
getirecegi, miiridin seyhten gelen emre sabir gostermesi gerektigini belirtmistir. Bu
konular iizerine eserde Ahmed Yesevi’den nakledilen bes adet Cagatayca beyit
verilmistir. Tezimizin giris kisminda ve eserin muhteva boliimlerinde Hoca Ahmed

Yesevi ve beyitleri ile ilgili daha genis bilgiler verilmistir.
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Ciineyd-i Bagdadi: Eserin, 6nsdz kisminda ve on sekizinci bolimiinde
toplam iki kez ismi zikredilen sifi, Bagdatlidir ve Imam Safi’nin talebesidir. Seyh Ebu
Cafer-i Haddad: “Eger akil, kisi suretine biiriinseydi Ciineyd sureti olurdu.”
demistir.(Nevayi, 1996: 49)

Eserde Ciineyd-i Bagdadi’nin tasavvuftaki “Kutp” olan mutasavviflardan
oldugu nakledilmistir. Ayrica on sekizinci boliimde Hlallact Mans@ir’un “Enel Hakk
diisturunu agiklamistir: “O hosnutlugundan mest oldu ve akli basindan gitti, o yiizden
onun bu sOyledigine itibar edilmemesi gereklidir.” Demistir.

Ashab-1 Kehf: Kiiltiirimiizde “yedi uyurlar” olarak bilinen ve Kurdn in on
sekizinci suresine ismi verilen dostlar grubudur. Eserde On dordiincii boliimde bir kez
ismi zikredilmistir. Miiridin, seyh hizmetinde olmakla, ona muvafakat kilmakla hem
vazifesini layikiyle yapacagi hem de sefaat bulacagi anlatilmistir. Kissalari, Kehf

suresinin 9-26. ayetlerinde anlatilmistir.( Ers6z, 1991: 466)

Ziinntn-1 Misri: Eserin 6nsdz kisminda bir kez zikredilen Ziinnln-1
Misri’nin, Tasavvufta Ktuplardan oldugu bildirilmistir.

772 yilinda Misir’in ihmim (Ahmim) sehrinde dogdu. Nibe asilli oldugu
sOylenir. Asil adi Sevban’dir. Ziinnlin (balik sahibi, balik¢1) lakabini alistyla ilgili
olarak Feridiiddin Attdr su rivayeti nakleder: Sevban bir giin bir gemiye biner,
gemideki bir tiiccarin miicevheri kaybolur, herkes ondan siiphelenir ve kendisine
iskence edilir. Nihayet Sevban dayanamayip, “Ya rabbi sen bilirsin” deyince denizin
tizerinde ¢ok sayida balik belirir. Her birinin agzinda birer miicevher vardir. Elini
denize uzatip bu miicevherlerden birini alarak tiiccara veren Sevban bu olaydan sonra
“Zinnin” diye anilmaya baslanmistir. Kuseyri bu olay1 Ziinn(in’un dilinden bagka bir

kisi hakkinda nakletmistir.(Tosun, 2013: 575)

Seyh Ebu’l-Hasan-1 Harakani: Asil ismi , Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed
(Ca‘fer) el-Harakani olan mutasavvif, Bistam’in kuzeyindeki Harakan koyiinde ¢iftei
bir ailenin ¢cocugu olarak diinyaya geldi. Hicri y1l hesabiyla yetmis {i¢ yasinda vefat
ettigine gore 963 yilinda dogmus olmalidir. Kaynaklarda iimmi oldugu, Bayezid-i

Bistami’nin manevi bir isareti {lizerine Kur’an okumaya basladig1
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kaydedilmektedir Eserin 6ns6z kizminda , Fena ve beka makamlar1 hakkinda bilgiler
paylasmustir.(Uludag, 1997: 93)

Hakim Ata: Harizm’de dogdu. Asil ad1 Siileyman’dir. Daha sonra yerlestigi
yer dolayisiyla Bakirgani nisbesini aldi. Hayat1 hakkindaki bilgiler, yazari bilinmeyen
Hakim Ata Kitab1 (Kazan 1846) adli menakibnameye dayanmaktadir. Bu esere gore
derse giderken arkadaglar1 gibi Kur’an-1 Kerim’i boynuna asmayip basinin tistiinde
tagimasi Ahmed Yesevi’nin dikkatini ¢ekmis, ailesi ve hocasinin iznini alarak onunla
ilgilenmeye baslamistir ve ilerleyen zamanlarda 6nemli Is1Am mutasavvflarindan biri
olmustur. ( Kara, 1997: 183)

Ismi ikinci bolimde bir kez zikredilmistir. Ikinci bolimde miiridlerine
yapmis olugu bir imtihan nakledilmis sonrasinda bu imtihan ile ilgili bir beyte yer

verilmistir. Bu imtihan, muhteva kisminda detayli olarak anlatilmistir.

Hasan-1 Basri: 642 yilinda Medine’de dogdu. Babas: Yesar’in (miisliiman
olmadan onceki adi1 Feyriiz), Irak’in fethi sirasinda Basra yakinlarindaki Meysan
kasabasindan Medine’ye getirilen esirlerden oldugu sdylenir. Hasan-1 Basri’nin annesi
Hayre, Resiil-i Ekrem’in esi Ummii Seleme’nin azatlis1 ve hizmetkaridir. Bundan
dolayr Hasan’la daha ¢ok Ummii Seleme ilgilenmis, bilgili ve hakim bir kisi olarak
yetismesinde bu ortamin biiyiik rolii olmustur.(Uludag, 1997: 291-293)

Eserde ikinci boliimde ismi bir kez zikredilmistir. Peygamber Efendimizden

fakirlik hakkinda bir hadisi serif nakletmistir.

Feridiiddin Attar: Asil ismi EbG Himid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr
Ibrahim-i Nisab(ri’dir. Horasan Selguklulari’nin son zamanlarinda, biiyiikk bir
ihtimalle 537-540 (1142-1145) yillar1 arasinda Nisabur’da diinyaya geldi. Eczacilik ve
tip ile mesgul oldugu icin “Attar” lakabini ald1 ve bu lakapla meshur oldu. Cocukluk
ve genclik devresi hakkinda kaynaklarin verdigi bilgiler ¢cok farkli ve yetersizdir.
Attar’in tasavvuf terbiyesini kimden aldigi, irade hirkasimi giyip giymedigi kesin
olarak bilinmemektedir. Babasinin da seyhi oldugu rivayet edilen Kutbiiddin Haydar
ile Ritkneddin-i Ekaf (Ekkaf) ve Mecdiiddin el-Bagdadi’nin miiridi oldugu siiphelidir.

Attar, tasavvufun esasi kabul edilen tarikat, marifet ve hakikat merhalelerini talep, agk,
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marifet, istigna, tevhid, hayret ve fenadan ibaret yedi merhaleye ¢ikarir. Hakk’a vasil
olmak ve O’nun varliginda yok olup bekaya ermek igin bu merhalelerin bir miirsid-i
kamilin terbiyesinde asilmasini sart kosar. Attar, sonuncu makam olan ve ona gore
gercek tevhidden ibaret bulunan fendya ¢ok 6nem verir. Ona gore insanin viicudu,

Hakk’1n aynasi ve cilvegahidir. ( Sahinoglu, 1991: 95-98. )

Eserde iig, on bir, on dort ve on altinci boliimlerde toplam bes kez
zikredilmistir. Ayrica Ismi gectigi béliimlerde ona ait Cagatayca beyitler de

verilmistir.

Ali Sir Nevai: Soyca bir Uygur kabilesinden gelen Ali Sir Nevai 17 Ramazan
844 (9 Subat 1441) tarihinde Herat’ta dogdu. Babasi Kickine Bahadir (Kigkine Bahst)
Timur’un torunlarinin hizmetinde bulunmus, en sonra Babiir Sah’in sarayinda da
onemli bir mevki sahibi olmustu. Annesinin dedesi Bl Said Cigek ise Hiiseyin
Baykara’nin dedesi Baykara Mirza’nin ulug beyi (beylerbeyi) idi. Sahruh’un 6liimiiyle
¢ikan karigikliklar izerine Kickine Bahadir o sirada alt1 yaglarinda olan Ali $ir’i yanina
alarak Yezd iizerinden Irak’a gitti. Ali Sir Meshed’de Imam Rizd Medresesi’nde
okurken pek ¢ok Iranl 4lim ve sairle tanismis, bircogundan da ders almistir. Bunlar
arasinda Kemal Tirbeti ve Arap aruzunun iistadi sayilan Dervis Mansir da vardi.
1464°te Meshed’den Herat’a gelen Ali $ir, burada Ebl Said Mirza’nin hizmetine
girdiyse de ondan ilgi géremeyince Semerkant’a gitti ve Hace Celdleddin Fazlullah
Ebii’l-Leysi’nin medresesine devam etti. Arkadasi Hiiseyin Baykara’nin tahta

gecmesine kadar da Semerkant’ta kaldi.

Ali Sir Neval manzum ve mensur eserleriyle sadece Cagatay edebiyatinin
degil biitlin Tiirk edebiyatinin 6nde gelen simalarindandir. Tiirk¢e eserlerinde Nevai
ve Farsga siirlerinde Fani olmak tizere iki mahlasi vardir. Ali Sir’e tesir edenlerin
basinda Iran’1n biiyiik mutasavviflarindan Abdurrahman-1 Cami gelmektedir. Cami’ye
olan hayranligi ve fikirlerine duydugu hiirmet onun Cami’nin mensup oldugu
Naksibendiyye tarikatina girmesine sebep oldu. Bunlarin disinda Attar, Hiisrev-i
Dihlevi ve Nizam1 ona tesir eden belli basl sairler arasinda sayilabilir. Siire Farsca ile
baslayan Ali Sir daha on bes yaslarinda iken kendini sair olarak tanitmay1 basarmistir.

Sonralar1 Tiirk¢e de yazmaya baglamis ve bu yiizden “zii’l-lisaneyn” diye taninmustir.

(Kut, 1989 : 449-453)


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/m-nazif-sahinoglu
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/gunay-kut
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Eserde 6nsoz kisminda toplam bes kez ismi gegmekte ve bes adet Cagatayca

beytine yer verilmistir.

Hallac-1 Mansiir: 244’te (858) Iran’in Fars eyaletinde bulunan Beyza’'nin
kuzeydogusundaki Tar’da dogdu. Dedesi Mahamma Mecsi idi. Sonralar1 anne
tarafindan EbQ Eyylb el-Ensari’nin neslinden geldigi sdylenerek kendisine Ensari
nisbesi verilmistir. Ibnii’n-Nedim onun, halkmnin ¢ogunlugunu Araplar’in meydana
getirdigi Beyza’dan oldugunu ifade ettikten sonra babasinin mesleginden dolay1

“Hallac” diye tanindigin soyler.

Hallac-1 Manstr tasavvufta ki bir hal nedeni ile yanlig anlagilir ve Hallac, 24 Zilkade
309 (26 Mart 922) tarihinde Bagdat’in Babiittdk denilen semtinde dnce kirbaglandi;
burnu, kollar1 ve ayaklar1 kesildikten sonra idam edildi. Bagsi kesilerek Dicle
tizerindeki kopriiye dikildi; govdesi yakilip kiilleri nehrin sularina savruldu. Kesik basi

iki giin kopriide dikili birakildiktan sonra Horasan’a gonderilerek bdlgede

dolastirildi. (Uludag, 1997 : 377-381)

Eserin 0nsoz kisminda muellif tarafindan Hallac-1 Mansitr’un “Enel Hak”

diisturunun, agkin vermis oldugu coskuyla meydana geldigi anlatilmistir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi: 6 Rebiiilevvel 604’te (30 Eyliil 1207)
Horasan’in Belh sehrinde diinyaya geldi. Mevland’nin babasi Bahdeddin Veled,
Belh’e yerlesmis bir ulema ailesine mensuptu ve “sultdnii’l-ulema” unvaniyla
taninmisti. Mevlana, Mesnevi’nin girisinde adint Muhammed b. Muhammed b.
Hiiseyin el-Belhi diye kaydetmistir. Lakab1 Celaleddin’dir. “Efendimiz” anlamindaki
“Mevland” unvani onu yliceltmek maksadiyla sdylenmistir. “Sultan” manasina gelen
Fars¢a “hudavendigar” unvani da kendisine babasi tarafindan verilmistir. Ayrica
dogdugu sehre nisbetle “Belhi” olarak anildigi gibi hayatin1 gegirdigi Anadolu’ya
nisbetle “Rim1, Mevlana-i Rim, Mevlana-i Rlmi” ve miiderrisligi sebebiyle “Molla
Hiinkar, Molla-y1 RGm” gibi unvanlarla da zikredilmektedir.( Ongoren, 2004: 441-
448)

Eserde yedi, sekiz, on, on dort ve on besinci boliimlerde toplam bes kez ismi

gecerek Mevlana’nin eserlerinden toplam bes beyit verilmistir.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/resat-ongoren
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Abdiilkadir-i Geylani: Asil ismi Muhyiddin Ebd Muhammed Abdiilkadir b.
Ebi Salih Misa Zengidost el-Geylani olan mutasavvif, 470’te (1077) Hazar denizinin
giineybatisindaki Gilan eyalet merkezine bagli Neyfkdyiinde dogdu. tasavvufu, seriata
ve dinin zahir] hiikiimlerine titizlikle bagl kalma esasina dayanir. O, her an Kur’an ve
hadislere uygun hareket etmeyi sart kosar. Ona gore bir zahidin hayatinda
goriilebilecek deruni haller dini Olgiilerin disina tagsmamalidir. Miiridlerine hep,
“Uyun, uydurmayin; itaat edin, muhalefet etmeyin, yakinmayin; temizlenin,

kirlenmeyin” seklinde tavsiyelerde bulunurdu.(Uludag, 1988: 234)

Eserin Onsoz kisminda bir kez ismi gegmektedir. Askin manasini, Peygamber

efendiizden bir menkibeyi anlatarak agiklamaktadir.

Seybani Han: Seybaniler hanedaninin kurucusu ve ilk hiikiimdaridir. 855°te
(1451) dogdu. Adi Muhammed olup Cengiz Han’1n biiyiik oglu Cuci’nin oglu Siban’a
(Arapgalasmis sekli Seyban) nisbetle Seybani Han (Siban Han, Seybak [Seybek] Han,
Sah Baht Han, Sahi Beg Han) unvaniyla taninir. Babasi Sah Budak, annesi Kalmuk
prenseslerinden Ak Kuzu Beglim’diir. Babasinin Mogol Han1 Yiinus Han tarafindan
Oldiiriilmesi (872/1468) ve ayni yil i¢inde dedesi Ebiilhayr Han’in vefatindan sonra
kardesi Mahmud ile birlikte Atabeg Uygur Han ve Emir Karacin Beg’in himayesinde
Destikipcak’tan ayrildi; Astarahan’a giderek Kasim Han’in yanina sigindi. Ardindan
Timurlular’dan Ahmed Mirza’nin héakimiyetindeki Buhara’ya gec¢ti. Buhara
medreselerinde tahsil gordii, Arapca ve Farsca Ogrendi. Yesevi ve Naksibendi
seyhleriyle yakin iliski kurdu. Daha sonra Destikipcak’a dondii; Siriderya boyundaki
Arkuk ve Signak (bugiinkii Sunak Kurgan harabeleri) gibi kasabalar1 ele gegirdi. Bu
donemde Cagatay Han1 Mahmud’un hizmetine girdi ve gosterdigi basarilardan dolay1
Tiirkistan (Yesi) kendisine yurtluk verildi (893/1488). Burada niifuzunu ve kudretini
arttiran Seybani Han, Hiiseyin Baykara’nin idaresindeki Harizm’e bir sefer
diizenlediyse de sonug¢ alamadi. Ardindan Kazak Han1 Burunduk (Barandak) ile savasa
giristi. Burunduk Han’1 yenip Urgeng (Hive) sehrini kusatti. Bu sirada Sabran halki
isyan ederek valilerinin yerine Seybani Han’in kardesi Mahmud’u gegirdilerse de
Kazaklar’in gelmesi lizerine Mahmud sehri terkedip Seybani Han’a iltihak etti. eybani
Han, Timurlular arasindaki kargasadan istifade ederek 905 (1500) yilinda Buhara ve

Semerkant’1 ald1 ve atalarindan Seyban’a nisbetle Seybaniler (Ozbekler) adiyla anilan
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hanedan1 kurdu. Can Vefa Mirza’y1 Semerkant valiligine tayin etti, kendisi Semerkant
yakinlarindaki Hoca Didar Kalesi’nde oturmaya basladi. Ancak Babiir, Semerkant’a
sefer diizenleyerek on dort giinliik bir kusatma sonunda sehri geri aldi. Seybani Han,
Semerkant’1 yeniden ele ge¢irmek amaciyla Babiir’iin iizerine yliriidii ve onu agir bir
hezimete ugratti. Semerkant’a siginmak zorunda kalan Babiir akraba ve dostlarindan
yardim istedi, ancak kimse yardimina gelmedi. Seybani Han dort aylik bir kusatmadan
sonra 906’da (1501) Semerkant’it ele ge¢irdi. Siriderya’nin yukari taraflarina
ylrliylistine devam etti; ayni yilin kisinda donmus olan Hokand nehrini gegip
Sahrhhiye ve Taskent civarina, bahar aylarinda da Ura-Tepe’ye bir sefer diizenleyerek

geri dondii. (Tiirkoglu, 2010: 43-45)

Eserin 6ns6z kisminda ve yedinci boliimlerinde iki kez ad1 gegmektedir. Sey
Hudaydad bir giin onu ziyarete gittigini ve onun servetinin kendi goziinde saman kadar

degeri olmadigini yedinci boliimde zikretmistir.

3.2.4. Eserde Ad1 Gecen Mekanlar

Maveraiinnehir: Orta Asya’ya yonelik {slam fiituhatindan sonra Arapca
kaynaklarda Ceyhun nehrine (Amuderya / Oxus) izifeten “nehrin 6te tarafinda
bulunan bolge” anlaminda kullanilmistir. Iran, Cin, Yunan ve Arap kaynaklarinda
Turani ve Irani kavimler arasinda sinir olarak kabul edildigi bildirilen Ceyhun nehrine
eski Tirkler’in C)gﬁz adin1 verdikleri kaydedilmektedir (Giinaltay, IV, 36),
Maveratinnehir tabiri IX. (XV.) ylizyildan itibaren Fars¢a kaynaklarda kullanilmaya
baslanmistir. Arapca metinlerde Maveraii’l-Ceyh(in ya da Haytal, Bat1 kaynaklarinda
Transoxiana (Transoxania) diye anilan bolgeye bazi Tiirk miiellifleri Cayardi adimi
vermislerdir (Esin, s. 152), Modern déonemde Maveraiinnehir, Ceyhun ile Seyhun
nehirleri arasinda kalan yaklasik 660.000 km?’lik cografi bdlgeyi ifade etmek igin
kullanilmaktadir.( Ozgiidenli, 2003: 177 )

Semerkand: 39° 39 15" kuzey enlemi ile 66° 57 35" dogu boylam1 arasinda
yer alan Semerkand, Zeravsan nehri vadisinde Taskentéin 275 km giineybatisinda yer

almaktadir.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/ismail-turkoglu
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/osman-gazi-ozgudenli
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Buhara: Zerefsan irmaginin asagi havzasindaki biiyiik vahada yer alir; bugiin
Ozbekistan Cumhuriyeti sinirlar1 iginde bulunmaktadir. Sehrin denizden yiiksekligi

220 metredir. Eserde olaylarin gectigi ve en ¢ok anlatilan sehirdir.

Karmana: Ozbekistan’in Giineyinde 40 ° 832 " N 65 ° 21'45 " E
koordinatinda yer almaktadir. Eserde Buhara sehrinden sonra en fazla olaylarin

yasandig1 ve aktarildig sehirdir.

Horasan: Horasan tarihte Iran’in kuzeydogusunda yer alan ¢ok genis bir
cografi bolgenin adi idi. Giinlimiizde bolgenin topraklar1 {i¢ parcaya ayrilmis olup
Merv (Mari), Nesa ve Serahs yoresi Tilirkmenistan, Belh ve Herat yoresi Afganistan,
kalan kism1 da Iran simirlar1 i¢inde bulunmaktadir. En genis kesim Iran’in elindedir ve
ad1 gegen iki devletle iran’1n diger eyaletlerinden Mazenderan, Simnan, Yezd, Kirman,
Beliicistan ve Sistan’la ¢evrilidir; idarl merkezi ayn1 zamanda dini bir merkez olan
Meshed’dir ve eyalete (ustdn) Meshed, Isferdyin, Bucnurd, Bircend, Tayyibat,
Tiirbeticam, Tiirbetihaydarl, Darrigaz, Sebzevar, Sirvan, Tabes, Firdevs, Kabnat,
Kican, Kasmir, Gunabad ve Nisdbur vildyetleri (sehristan) baglhidir. Horasan

eyaletinin 1996 sayimina gore niifusu 6.047.661°dir. ( Cetin, 1998: 234)

Mescid-i Haram: Mescid-i Harim yeryiiziinde bilinen en eski mesciddir (Al-
i Imran 3/96). Hz. Peygamber Islamiyet’i teblig i¢cin zaman zaman Mescid-i HarAm’1
kullanmuis, yapilan baskilara ragmen Haceriilesved ile Riikniilyemani arasinda namaz
kilmistir. Hz. Omer’in Islamiyet’i kabul etmesinden sonra miisliimanlarin Mescid-i
Haram’da agik¢a namaz kilmaya basladiklar1 bildirilmektedir (Ibn Hisam, I, 369).
Kur’an’da, Mescid-i Haram’in ziyaret edilmesini engellemenin ve halkin1 oradan
¢ikarmanin Allah katinda biiyiik giinah oldugu belirtilir (el-Bakara 2/217). Mekke’nin
fethi iizerine Restl-i Ekrem meshur fetih konusmasint Mescid-i Hardm’da yapmis ve
oraya sigimanlarin emniyette olacagini bildirmistir. (Kigilikas¢1, Bozkurt, 2004:273-
277)


https://tools.wmflabs.org/geohack/geohack.php?pagename=Karmana&params=40_8_32_N_65_21_45_E_region:UZ_type:city
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/osman-cetin
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/mustafa-sabri-kucukasci
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/nebi-bozkurt
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3.3. Eserde Ad1 Gegen Tarikatler

3.3.1. Tarikat

Sozlikte “gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis” anlamindaki tarikat
terim olarak “Allah’a ulasmak isteyenlere mahsus adet, hal ve davranis” demektir.
Kelime Kur’an-1 Kerim’de ozellikle Taha stiresinin iki ayetinde ve bazi hadislerde

sOzliik manasinda gecer.

Sozliikte yine “yol” anlamina gelen ve Allah’in farz kildigi, ruhsata yer
olmayan hiikiimleri ve merasimleri ifade eden tarik de (¢ogulu turuk) tasavvuf
kaynaklarinda genellikle tarikatla ayni anlamda kullanilmakta ayrica Allah’a varan
yollarin “yildizlarin sayisinca” ya da “yaratiklarin nefesleri adedince” oldugu
belirtilmektedir. Tarikat karsiliginda taife kelimesi de kullanilmistir. Fars¢a’da “yol,
adet, kanun, din” manalarina gelen rah da Osmanl1 Tiirk¢esi metinlerinde “yol, usul”

manalar1 yaninda “tarikat” anlaminda da ge¢mektedir.

Tarikat1 “saliki hakikate gotiiren yol” seklinde tanimlayan stfiler, dinin zahiri
ve sekli kismi olan geriatin kurallarina uyulmadan tarikatla hakikate ulagilamayacagini
vurgulamistir. Bunu ifade etmek i¢in mesela seriati gemiye, tarikati denize, hakikati
inciye; seriati cevizin dis kabuguna, tarikati i¢ kabuguna, hakikati meyvesine; seriati
cembere, tarikatt ¢emberden merkeze giden yarigaplara, hakikati merkeze; seriati
mesaleye, tarikati bu mesale ile yol almaya, hakikati maksada ulasmaya; seriat1 bakiri

altin yapmaya yarayan simya ilmine, tarikati bu ilmin kullanilmasina, hakikati altinin

elde edilmesine benzetmislerdir.(Ongodren, 2011: 95-96)

3.3.2. Yeseviyye

Tezimizin giris kisminda Yeseviyye Tarikatt hakkinda genis bilgiler

verilmesi nedeni ile burada sadece genel bilgiler aktariimistir.

Ahmed Yesevi’nin ardindan onun tasavvuf yolu ve diisiinceleri miiridleri
vasitasiyla Orta Asya’nin gesitli bolgelerine yayillmistir. Bu yolun takipgilerinin

mensup oldugu tarikata Yeseviyye denildigi gibi Ahmed Yesevi'nin “Sultan” lakabina
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nisbetle Sultaniyye, cehri zikir yapmalar1 sebebiyle Cehriyye ve mensuplarindan
cogunun Tiirk olmasi sebebiyle Silsile-i Mesayih-i Tiirk de denilmistir. Hoca Ahmed
Yesevi’nin kimden hilafet aldig1 konusunda kaynaklarda farkl bilgiler yer almaktadir.
[k hocas1 ve seyhi, ayn1 zamanda akrabasi oldugu anlasilan Arslan (Baba) Bab’dur.
Onun vefatindan sonra kaynaklarda Yusuf el-Hemedani, Ebii’n-Necib es-Siihreverdi
veya Ebi Hafs Omer Siihreverdi’ye intisap ederek hilafet aldigi soylenir. Bu
rivayetlerden en ¢ok kabul goreni Ylsuf el-Hemedani’den hilafet aldig1 yolundadir.
Yisuf el-Hemedani’nin halifelerinden Abdiilhalik-1 Gucdiivani, Hacegan tarikatinin
kurucusu kabul edilir. Hemedani’nin bir diger halifesi sayilan Ahmed Yesevi ise
Yeseviyye’nin kurucusudur. Dolayistyla Hacegan ile Yeseviyye birbirinden farkli iki
tarikattir. Ote yandan Ahmed Yesevi’nin babasi Ibrahim Ata’nin da bir seyh oldugu
ve onun Yesi’deki halifesi Mtisd Hoca’nin Aise Hostac adli kizint Ahmed Yesevi ile
evlendirdigi rivayet edilir. Bu rivayet dikkate alinarak Yesevi’nin bu akraba
cevresinden de Onemli derecede tasavvufi egitim aldig1 soylenebilir. Ahmed
Yesevi'nin atalarindan ishak Bab’in ishak Tiirk ile ayni kisi oldugu ve bu ailenin
Miibeyyiza mezhebine mensup bulundugu iddiast ise heniiz kanitlanabilmig

degildir. (Tosun, 2013: 487-490)

3.3.3. Naksibendiyye

Bahdeddin Naksibend tarafindan kurulan bu tarikat, Islim diinyasinda
Kadiriyye’den sonra en yaygin tarikattir. Anavatani Orta Asya’da Kiibreviyye ve
Yeseviyye basta olmak iizere hemen hemen diger biitiin tarikatlarin yerini almis, Arap
yarimadasi, Magrib ve asag1 Sahrd Afrikasi disinda Islam diinyasinin hemen her

bolgesine yayilmustir.

Naksiligin piri Bahdeddin Naksibend’in bir tarikat kurmay1 diistinmedigi ve
bunu gerceklestirmedigi asikardir. Nitekim XV. yiizyilin sonlarinda Abdurrahman-1
Cami, Bahdeddin Naksibend’in mensup oldugu, Hacegan denilen tarikatin silsilesini
Hace Yusuf el-Hemedani ile baglatmigtir. Baz1 kaynaklarda ise bu silsile Yasuf el-
Hemedani’nin halifesi Abdiilhalik-1 Gucdiivani’ye dayandirilmaktadir.  Bahaeddin
Naksibend’den iki asir dnce yasayan Gucdiivani tarikat geleneginde Naksibend’in

Uveysi yoluyla seyhi sayilmaktadir. Bahdeddin Naksibend’in halifelerinin g¢ogu
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Buhara veya cevresinden olup Maveraiinnehir’in Farsca konusan halklarina
mensuptur. Seyhleri gibi Bahdeddin Naksibend de bir¢ok kaynakta “Tiirk seyhleri”
diye anilan Yesevi mesayihiyle irtibat halindeydi. Bu iki tarikat mensuplar1 arasinda
etnik koken ve dile dayali farkliliklar bulunmaktaysa da iliskiler ve yakinliklar daha
onemlidir. Naksibendiyye, Fars¢ca konusan halklarin yani sira Tiirkler arasinda da
yayginlik kazanirken Yeseviler, Tiirk¢e’nin yaninda eserlerinde Orta Asya’nin yaygin
dili Fars¢a’y1 da kullanmislardir. Ik dénemde belli bir cografi bélgeyle siirli kalan
tarikat bu yakinlagsma sayesinde niifuzunu giderek arttirmistir. (Algar 2006: 335-342)

3.3.4. Kadiriyye

Kadiriyye’'nin kurulus tarihini Abdiilkadir-i Geylani’nin yasadigi doneme
kadar gotiirmek miimkiindiir. Tasavvuf tarihinin Abdiilkadir-i Geylani’den Onceki
doneminde bir seyhin goriislerini ve manevi otoritesini kabul edip onun etrafinda
toplanan sGfi cemaatleri olusmus, sifilerin seyhlerle ve birbirleriyle iligkilerini
diizenleyen kurallar belirlenmis, ikametlerine mahsus ribat ve hankahlar yapilmissa da
biitiin bunlar seyhin yasadigi donem ve bolgeyle sinirli kalmus, stireklilik, yayginlik ve
kurumsal bir nitelik kazanmamistir. Tasavvuf tarihi kaynaklarinda bu devirde olusan
sifi gruplart Kassariyye, Ciineydiyye, Bayezidiyye, Hakimiyye, Hereviyye gibi
adlarla anilmaktadir. Siirekli, yaygin ve kurumsal nitelige sahip, tarikat olma 6zelligi
kazanmis ilk tasavvufl olusumlar XII. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Bunlardan Ahmed
Yesevi’ye nisbet edilen Yeseviyye daha ¢ok Orta Asya’da ve Tiirkler arasinda, Ahmed
er-Rifai’ye nisbet edilen Rifaiyye Ortadogu’da ve Araplar arasinda, Abdiilkadir-i
Geylani’ye nisbet edilen Kadiriyye ise Irak basta olmak iizere islam diinyasinin hemen

her tarafinda yayilmstir. (Azamat, 2001: 131-136)

3.3.5. Kiibreviyye

Kiibreviyye, Orta Asya kokenli {i¢ biiyiik tarikattan biri olan Kiibreviyye’ nin
(digerleri Yeseviyye, Hacegin) kurulusunu Necmeddin-i Kiibra’'nin 580 (1184)
yilinda Harizm’e doniisiiyle baslatmak miimkiindiir. Bu tarihle vefat tarihi (618/1221)

arasinda gegen otuz sekiz yillik siirede velayet mertebesine ermis altmisa yakin halife
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yetistiren ve bu sebeple “seyh-i1 veli-tiras” unvaniyla anilan Necmeddin-i Kiibra’nin
ve kendisinden sonra halifelerinin yogun irsad faaliyetleri sonucu tarikat, XIII ve XIV.
yilizyillarda Orta Asya’dan Hindistan ve Irak’a kadar genis bir alanda yayginhk
kazanmigstir. Necmeddin-i Kiibra’'nin tarikat silsilesi, seyhi Ammar Yasir el-Bitlisi ve
Ebii’n-Necib es-Siihreverdi vasitasiyla Ma‘rif-1 Kerhi’ye, ondan da imam Ali er-Riza
yoluyla Hz. Ali’ye ulasir. Ammar Yasir, Stihreverdiyye’nin piri Ebii'n-Necib es-
Siihreverdi’nin halifesi olduguna gore Kiibreviyye, Siihreverdiyye tarikatinin bir kolu
olarak kabul edilebilir. Bununla birlikte Necmeddin-i Kiibra’nin Misir’dan Harizm’e
donmesiyle ortaya cikan cografya farkliligi ve tasavvufi vurgularindaki 6zgiin
tercihleri sebebiyle Kiibreviyye yeni ve miistakil bir tarikat niteligi kazanmustir. Bazi
kaynaklar ise Necmeddin-i Kiibra’nin silsilesini Ismail el-Kasri’ye dayandirir. Bu
silsile de Abdiilvahid b. Zeyd ve Kiimeyl b. Ziyad vasitasiyla Hz. Ali’ye ulasir
(Algar,2006: 500-506)



DORDUNCU BOLUM

4. “Ulu Evliya Seyh Hudaydad-1 Veli” Eserinin Latin Harflerine Aktarim

O’zbekiston Respublikasi Fanlar akademiyasi O’zbek tili,

adabiyoti va folklori instituti O’zbekiston musulmonlari idorasi

ULUG AVLIYO

Shayx Xudoydod Vali

Toshkent-2017
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QUTBI OLAM, SHAYXLAR SHAYXI

Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Vali 866 hijriy (1461—1462 milodiy) yilda
hozirgi Navoiy viloyati hududiga garashli Karmana yaqinidagi Saranj (Sharanj) tog’
mavzesida tug’ilgan. 939 hijriy (1532 milodiy) yilda Samarqand viloyati, Jomboy
tumani, G’azira qishlog’ida vafot etgan. O’z davrida yassaviya® tarigatining ko’zga
ko’ringan yetuk vakili, peshvosi bo’lgan. Professor Fitrat “Yassaviy maktabi shoirlari”
maqolasida uning yassaviy shayxlaridan Shayx Jamol (Jamoliddin)ning muridi
bo’lgani, Muhammad Olim Shayx Azizonning “Lamahot” kitobi uning manoqibi
ekani, forsiy va turkey tilda she’rlar yozgani hagida ma’lumot berib o’tgan®. Bir gator
nufuzli manbalar u kishining “qutb” bo’lgani, “fano” maqomiga yetgani, “ko’p

mujohadalar tortib, mushohada davlatiga erishgani”dan xabar beradi®.

U kishining hayotiga nazar tashlasak yigirma uch yoshida Shayx Jamoliddin
hazratlariga qo’l bergani va pirining vafotidan so’ng, ellik yildan ziyod odamlarni dinu
diyonatga, mehnatga, halollikka, tariqatda sobit bo’lishga bor kuch va g’ayratini sarf
qilgani ma’lum bo’ladi. Yassaviya tariqatini rivojlantirish uchun Xoja Ahmad
Yassaviy, Sulaymon Bogqirg’oniy, Zangi ota, Iqoniy va Shamsiddin O’zgandiylar kabi
salaflari an’analarini davom ettirib, hikmatli she’r va g’azallari bilan ham odamlarni
ma’naviy tarbiyalashda bor imkoniyatlarini ishga solgan. Ellikdan ortiq Kishini
kamolotga yetkazgan. U kishining hurmat va e’tibori zamon podshohlari nazdida ham
baland bo’lgan. Shayboniyxon, Jonibek Sulton, Bobur Mirzo, Abu Sa’idxon,

Ubaydullohxon kabi hukmdorlar Shayxni o’zlariga pir bilib, maslahatlariga amal gilishgan.

Hazrat yashagan davrda mashhur tarigatlar orasidagi munosabatlar mustahkam

edi. Shayx Xudoydod Vali nagshbandiya va kubraviya tarigatlarining yetakchilari

4 Yassaviylik (jahriylik) — tasavvuf tarigatlaridan biri bo’lib, Mapkaziy Osiyoda vujudga kelgan. Bu
tarigatga asos solgan va shakllantirgan kishi turkistonlik Ahmad Yassaviy (1105-1167) dir. Sunnatga,
shariatga bog’langan va jahriy zikrga asoslangan bu tariqatning o’ziga xos qonun-goidalari va talablari
bo’lgan. (Bu haqda kengroq ma’lumot olish uchun izohga garang. (S.S.)

5 Qarang: Abdurauf Fitrat. Tanlangan asarlar. Ikkinchi jild. - T.: “Ma’naviyat" 2000. 36-b.

® Muhammad Olim Shayx Azizon. Lamahot. Samargand. 2007.85-133-b; Hasanxoja Nisoriy. Muzakkiri
ahbob. Toshkent. “Abdulla Qodiriy nomidagi xalgmerosi nashriyoti” 1993.35-36-b.; Sharafiddin Rogimiy.
Tarixi tomm. - T.: “Ma’naviyat". 1998.85-87-b; Muhammad Nosiriddin al-Hanafiy al-Hasaniy al-Buxoriy.
"Tuhfat uz-zoirin". Buxoro. 1328 (1910). 136-b.
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hazrati Maxdumi A’zam hamda Maxdumi Xorazmiylar bilan do’stona munosabatda
bo’lgan. Shayxning ovozasi bugun Movarounnahr va undan tashgarida yoyilgan edi.

Bugungi kundabugundunyoolimlari shayx hayotivaijodi bilan gizigmoqgdalar.

Biz o’tmish ajdodlarimiz, ulamolarimiz, avliyolarimizdan faxrlanamiz va
iftixor hisini tuyamiz. Lekin o’zimizga “Bu ulug’ zotlar qanday qilib yuksak
martabalarga erishib, ulug’ avliyolardan bo’lishgan hamda odamlar mehrini
gozonishgan?” — degan savol bermaymiz. Axir ular osmondan avliyo bo’lib tushgan
emas. Avliyo (“valiy’ning ko’pligi) — Allohning do’stlari, deganidir. Qur’oni
karimda Alloh avliyolar haqida: "Ogoh bo’lingizkim, albatta Allohning do’stlariga
xavf—xatar yo’qdir va ular g’amgin ham bo’lmaydilar”’, deb marhamat gilinadi.
Chunki ular Allohning nazariga tushgan, ayricha iltifotga noil bo’lgan, karomatli,
tagvoli, solih, muxlis, muslih kishilardir. Musulmon olamida karomatlari ochiq—
oydin oshkor bo’lgan, xalq tomonidan avliyo deb tan olingan kishilarning aksari ahli
tariqgat bo’lgani hech kimga sir emas. Abu Abdulloh Sijziy deydi: «Avliyoning uch
alomati bor: ulug’likda tavozu’, boylikda zohidlik, kuch—quvvatda insofy. Abu
Abdulloh Solimiy avliyoullohni xalq orasida «takallumning latofati, xulqning
x0’blig’1, yuzning tozalig’i, nafsning saxosi, e’tirozning qillati va uzrning qabuli bilan»
tanishlikni e’tirof etgan. Junayd Bag’dodiy: «Har birgavmningtoji bor. Bugavmning
toji esa Abubakr Shibliydir», deydi.

Avliyolar haqida gapirganda, karomatlari bejiz tilga olinmagan. Chunki karomat har
kimga berilmaydi. Muhaqqaq, u Allohning inoyati bo’lib, ilmu amali, taqvosi, xayru
ehsoni, marhamat-shafqati, ixlos-samimiyati, e’tiqodi kuchli bo’lgan kishilargagina
berilgan. Zotan, agar tariqat, uning odob—arkonlari, zikru tasbihotlari zarracha bo’lsa
ham shariatga zid bo’lganda edi, ahli tarigat bo’Imish valiylarga karomat berilmasedi.

Kezi kelganda, Imom Buxoriy va imom Navaviylar keltirgan bir hadisi qudsiyni
eslatib o’tmoqchiman. “Abu Hurayra roziyallohu anhuning rivoyatiga ko’ra,
Rasululloh sollallohu alayhi vasallam shunday deganlar: Allohu taolo aytdiki: “Har kim
mening valiy bandalarimdan biriga dushmanlik gilsa, muhagqaq men unga harb (urush)
ochgayman. Hech bir bandam unga farz qilingan narsalardan boshqa sevimli bir amal va

ibodat bilan Menga yaginlasha olmagay. Bandam menga nafl ibodatlar bilan ham

7'Yunus surasi, 63-oyat.
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yaginlashgay. Nihoyat, uni sevgayman (yaxshi ko’rgayman). Bas, uni sevdimmi, endi
Men u bandamning eshitadigan qulog’i, ko’radigan ko’zi, shiddatla (mahkam)
tutadigan puli va yuradigan oyog’i bo’lgayman... Agar Mendan biror narsa tilasa
(so’rasa), o’shani bergayman. Va agar Mendan panoh tilasa, albatta uni himoya etgayman
(panohimga olgayman)”. Valiylarga bilib —bilmay til tegizishdan ehtiyot bo’lish kerak,
chunki, ular “Allohning nuri bilan bogadilar”, shodliklari ham g’azablari ham Alloh
roziligiga vobasta bo’ladi. Ba’zan bilib—bilmayavliyolarga tosh otadiganlar ham yo’q

emas. Bundaybeadabchilikdan Allohning 0’zi asrasin!

XVl asroxirlari va X1X asrboshlarida Qo’qonda yashab, ijod etgan Azim Xoja
Eshon “Hikmat”larining birida shunday deb ogohlantiradi:
Bilur bilmas, aglingizga bino qo’yub,

Eranlargatiltegizmang do’stlarimo.
Qo’rqarmankim, yiqilg’aysiz, yo’ldin toyib,
Eranlarga til tegizmang, do’stlarimo.

Bishr ibni Horis Hofly degan mashhur so’fiy (v. 227-841) tushida Rasululloh
sollallohu alayhi va sallamni ko’rgach, unga: “Ey Bishr, bilasanmi, Alloh seni nega
boshgalardan ustun qildi?”” debdilar. “Yo’q, bilmayman, yo, Rasululloh”, debdi. Rasul
alayhissalom unga: “Sunnatimga tobe bo’lding, solih insonlarga xizmat etding,
dindosh birodarlaringga nasihat gilding, ashobim va ahli baytimni sevding", shu
sababdan ustun qildi, debdilar®,

Islom diniva madaniyatining ruhi, tamal asosi bo’lgan tasavvuf ilmi, ya’ni islom
tasavvufi o’z tarixi, shakllanish va takomillashish jarayoniga ega. Mashoyixi izom va
avliyo kiromlarni hagiqat manziliga yetaklagan islomiy tasavvuf — e’tiqod, axloq,
fikr, adabiyot, san’at, falsafa, boringki, hayotning turli — tuman jabhalaridan chuqur
joy olib keldi. Hazrati Rasulullohdan bizgacha yetib kelgan bu ta’limotning o’ziga
yarasha talab va xususiyatlari bor. Jumladan:

1. Tasavvuf shariatga asoslangan, tajriba orgali his qilib, yashab, anglashiladigan
hol ilmidir.

2. Tasavvuf amalda qo’llanadigan bir ilm bo’lganidan, murshid yoki shayx

& Qarang: Qushayriy Abdulkarim. Risolai Qushayriya, Istanbul, 1991, 120-bet.
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(yoki piri komil) deyiladigan ustoz huzurida va uning tarbiyasi ostida o’rganiladi.

5. Tasavvuf ilmining mavzusi ma’rifatullohdir.

4. Tasavvuf sirlarini o’rgatgan murshid yoki shayx (yoki pir) degan kishining
hazrati payg’ambarimizga ulanadigan, uzilib qolmagan bir sahih silsilaga sohib bo’lishi
kerakdir.

5. Tasavvuf kitobiy bir ilm emas. Ya’ni biror kishi tasavvufga doir yozilgan
kitoblarni o’qib, pirsiz shayx va so’fiy bo’lolmaydi.

6. Tasavvuf movaroi agl (agldan ustun) bir ilmdir.

7. Tasavvuf biz ko’z bilan ko’radigan va ko’rolmay- digan olamlardan
tashqari, gohida g’ayb olamidan bahs etadi.

8. Tasavvufga tarigat deb atalgan va Allohga yetkazadigan 0’ziga xos yo’l bilan
Kiriladi.

Biz sevgan zotlar ibodatda, axlogda, muomalada, himmatda, saxovatda,
boringki, barcha insoniy fazilatlarda odamlarga o’rnak bo’lishgan. Allohni rozi qilish
uchun butun kuch va g’ayratlari bilan riyozatlar chekib, Yaratganning magbul va
mahbub bandasiga aylanganlar. Shular haqida o’ylagan inson albatta, ularning
qaysidir fazilatlaridan o’rnak olishga, ularning izidan borishga harakat qiladi. Bizda

shu harakat bo’Isagina ularga

munosib voris hisoblanamiz. Aksincha, da’volarimiz quruq, muhabbatimiz esa soxta
bo’ladi. XV asrning birinchi yarmida yashab, o’tgan Sayyid Qosimiy tasavvufda so’z

va amal birligini mana bunday ifodalaydi:

Iching toshing bila ermas muvofiq,

Tasavvufdin dam urma, ey munofig®.

Alloh sevgan bandasini barcha sevadi, yomon ko’rganini hamma yomon
ko’radi, deydilar. Allohga shukrki, yurtimizda mustagqillik sharofati bilan ganchadan-
gancha azizu muhtaram siymolarning gabrlari obod, ruhlari shod bo’ldi. Ularning hayot
yo’llari va asarlaridan xalqimizni boxabar va bahramand etdik. Ulug’ siymolar

gatorida, Shayx Xudoydod Valiga ham ehtirom ko’rsatishimiz ayni muddao bo’ldi.

¥ Qosimiy Sayyid. Masnaviylar majmuasi. — T.: 1992. 164-bet.
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Samargandda amalga oshgan bir qator tadqiqot va anjumanlarda Shayx
Xudoydodning tasavvufdagi xizmatlari, komil murshidligi, karomotu kamolotlari, axloq
va ma’naviyatlari hamda adabiy meroslari imkon gadar yoritib berildi. Shuningdek Shayx
Xudoydodning yurt tinchligi va farovonligi yo’lida olib borgan xizmatlari, turli millat
vakillarini atrofiga yig’ib, mehnatga jalb qilishi, bosh-qosh bo’lib ariq va zovurlar
qazdirgani, yo’l-ko’priklar qurdirgani, odamlar qarzini uzib bergani, ko’plab saxovatlar
qgilgani, fidoyi talabalar yetishtirgani olimlarimiz tomonidan ilmiy davralarda ta’kidlab

o’ tildi.

Masalan, manoqibda aytilishicha, Shayx Xudoydodning namunali axloglaridan
biri shu ediki, “...barcha kishilar — qul va ozod, turku fors, arabu ajam u Kkishining
nazdida barobar edi. Hamma u kishini sharaflar va ehtirom ko’rsatar edi. Hazrat
barchaning ko’ngliga qarar edilar”. Yoki u kishining yaxshi odatlaridan biri shu
ediki:” ... har yili ariq qazib, tashlandiq yerlarni ziroatga yaroqli holatga keltirib, ekin
ekar edilar. Ziroat yetilib, yig’im-terim paytida, birovga topshirar va uning hosilidan
foydalanmas edilar...”. “Aytar edilar, Abu Sa’idxon Samargand hokimi edi, bir
vagtlar bizga ming tanga naqd va ming tanga miqgdori ot, kiyim va boshga narsalar
sovg’a qildi. Men Allohning inoyati bilan shu kuniyoq mazkur mollarning hammasini
tilanchi va fagirlarga ulashib yubordim. Va bu vogea Ramazon oyida bo’lgan edi.
Kechqurun pishirishga uyda hech vaqo yo’q va sotib olishga pul ham yo’q edi.
Noiloj, qo’shnilardan biroz un qarzga oldik. Unni kechga pishirib, u bilan iftorlik
qildik”. Hazrat Eshon bobomizning ibodatda ham, saxovatda ham, komil insonga xos
bo’lgan bunday fazilatlaridan yana ko’plab misol keltirish mumkin. Ular haqida

yozganlarimiz hali yetarli emas.

O’ylaymizki, bundan buyon ham bu ulug’ zotning xalq oldidagi, tasavvufdagi va
adabiyotdagi xizmatlari borasida izlanishlar, tadgigotlar davom etajak va etayotir.

Chunki buyuk shaxslarning ibratli hayoti hamda asarlari tuganmas ma’naviy bir

10 Shayx Xudoydod Vali ijodining ma’naviy-ma’rifiy qadriyatlarni yuksaltirishdagi o’rni va ahamiyati
(ilmiy-amaliy anjuman materiallari). Samargand, 2006, “Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Vali-
Yassaviya tarigatining mashhur namoyandasi" mavzusidagi ilmiy-amaliy anjuman materiallari (1997
yil 2 may). Samargand, 2000; XV-XVI asr tasavvuf namoyondalari ilmiy merosining ma’naviy-ma’rifiy
gadriyatlarni yuksaltirishdagi o’rni va ahamiyati — Samargand. 2011 (ilmiy maqolalar to’plami);
Komilxon Kattayev. Shayx Xudoydod Vali tarixi. Samarqand. 2007; Suyundiq Mustafo Nurotoiy.
Karmana azizlari. - T.: “Muharrir nashriyoti”. 2010. 19-100-b
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xazinadir. Har kim g’ayrat va himmati, ixlos va e’tiqodiga ko’ra, undan nasibador,

bo’laveradi.

Ayrim ma’lumotlarga ko’ra, hazrat Shayxning ilmiy merosi 25 dan ortig noyob
qo’lyozmalarda jamlangan. Ayni paytda ular xalqimiz madaniyati va ma’rifatining

durdonalari sifatida o’rganilib, chop etilmoqda.

Ushbu so’zboshida, asosan, Shayx Xudoydodga mansub bo’lgan asarlar ichida
“Manoqibi Shayx Xudoydod Vali” nomli manogib va uning ayrim xususiyatlariga
to’xtalib o’tmoqchimiz. Hijriy 1331 (milodiy 1913) yilda Muhammad Oshur
Nurmuhammad o’g’li tomonidan ko’chirilgan bu manoqibdan parchalar, matnlar va
hatto to’liq tarjima gilingani hagida matbuotda xabar berilgan'. Kamina Shayx
Xudoydod Valining avlodlaridan bo’lgan texnika fanlari doktori, professor
Sayyidmaqsud Razzoqovning talablari bilan mazkur manogibni tarjima gilishga

Kirishdim va imkondarajasidaamalgaoshirdim.

SHAYX XUDOYDOD VALI MANOQIBI

Ma’lumki, manoqib (birligi manqabat) yaxshi sifatlar, go’zal xislatlar,
magqtovlar, biror kishining fazilat va martabasini maqtab yozilgan asardir. Adabiyot
tarixida “Manoqibi Favsul-a’zam", “Manoqibi Hakim ota”, “Manoqibi hazrat
Nagshband”, “Manoqibi Pahlavon ota” kabi bir gator manogiblar mavjud. Ular avliyolar

haqidagi tazkiralarni 0'ziga xos ma’lumotlar bilan to’ldiradi.

Manogqiblarda garchi tarixiy sanalar va shaxs ismlari to’liq ko’rsatilmasa-da,
so’z yuritilayotgan muhtaram bir zotning hayoti, ijodi va tasavvufiy faoliyati bilan

bog’liqahamiyatli vogea vahodisalarga munosabat bildiriladi.

Ma’lumki, tazkiralarning xususiyatiga ko’ra, ularda har bir siymoning hayoti va
faoliyatiga yaxlit yondashish, u haqdagi rivoyat va xalq orasidagi so’zlarga alohida
to’xtalish mumkin emas. Chunki, tazkiraning o'ziga xos qonun qoidasi bo’lib, hatto

ba’zi bir shaxslar to’g’risida uch-to’rt satr ma’lumot bilan kifoya qilinadi, xolos.

11 Bu haqda garang: A. Abduhamidov. Shayx Xudoydod Valining merosini o’rganaylik. // XV-XVI asr
tasavvuf namoyondalari ilmiy merosining ma’naviy-ma’rifiy qadriyatlarni yuksaltirishdagi o’rni va
ahamiyati. Samargand. 2011. 34-39-b. (Magola muallifi “Manoqibi Shayx Xudoydod Vali"ni tarjima
qilganini aytgan. Ammo kamina uni ko’rishga muvaffaq bo’Imadim. (S.S.)
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Manoqib esa, tazkiradagi ma’lum bir bo’shligni to’ldiradi. Lekin manoqiblardagi voqea
va hodisalarni tarixiy va ilmiy hujjat sifatida qabul gilish uchun ilmiy asarlar bilan
giyoslash kerak.

Shuning uchun ham, ba’zi olimlar Ahmad Yassaviy haqida gapirganda, uning
tarixiy va manqabaviy hayotiborligi, ularnimugoyasa gilgandan so’ngilmiy hagiqgatlar

yuzaga chigishinita’kidlaganlar.

“Shayx Xudoydod Vali manoqibi” o'ziga xos uslub, til va voqealar rivojiga ega.
Ulug’ shayxning surat va siyratini, she’riyatdagi mahoratini ochib berish jihatidan
birlamchi manbadir, desam xato bo’Imaydi. Shayx Xudoydod manoqibini ko’chirgan
kotibning nomi bor, ammo unga tartib bergan kishi biror yerda nomini qayd etmagan.
Manogqibni o’qir ekansiz, ko’z oldingizda yoshligidanoq mashaqqatlar bilan ilmu
ma’rifatga intilgan, tarigat pillapoyalarini birin-ketin zabt etib, ruhiy kamolot kasb
etgan, ilohiy nurga g’arq bo’lgan, xokisor, mehnatkash, mehribon va donishmand bir
zot gavdalanadi. U muridlar va yaginlarini doimo hayotdan ibrat olishga, o’qib
izlanishga, riyozatga, tafakkurga va halol mehnat qgilishga targ’ib giladi. Gohida
muridlar davrasida hayotdan, ilmdan chigargan xulosalarini o’rtoqlashadi. Ba’zan
0’z pirining hayoti va o’gitlari misolida, tasavvufdagi bir qator tushunchalarga izoh
berib o’tadi va o’z fikrlari bilan boyitadi. Shuningdek Shayx hazratning she’rlaridan
ko’plab misollar keltiriladi, “hikoya ichida hikoya” tarzida ayrim voqealarga
munosabat bildiriladi. Mavzular Qur’oni karim oyatlari va hadisi shariflar bilan
dalillangan. Bu o'ziga xos asarni 0’qigan kitobxon undan bir qator xulosalar chigarib,
ma’naviy ozuqga olishi tayin: birinchidan, o’tmish tariximizga va ulug’ siymolarga
mehri ortadi. Ikkinchidan, tasavvuf va mumtoz she’riyatimizga alogador bo’lgan
ayrim atama va izohlarga duch keladi. Uchinchidan, bir gator oyat va hadislarning
botiniy ma’nolari va o'ziga Xo0s talginlari bilan tanishadi. To’rtinchidan, Shayx
Xudoydodning o’zbek va fors tillarida yozgan she’rlari va uning badiiy
mahoratidan ogoh bo’ladi. Beshinchidan, manoqibda Farididdin Attor, Jaloliddin
Rumiy, Hofiz Sheroziy va Xoja Muhammad Porso kabi yirik mutasavviflarning
she’rlaridan ham bahra oladi. Oltinchidan, yassaviylik tariqati va Shayx
Xudoydodning ustozi Shayx Jamoliddin Azizonning ma’rifatga oid hikmatli so’z va

o’gitlari bilan oshno bo’ladi. Asarning bundan boshga fazilatlari ham bisyor.
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Manoqib nasta’liq xatida yozilgan, ba’zi o’rinlarda qizil siyoh ishlatilgan va o’n
sakkiz bobga ajratilgan. Ammo kitobda birinchi va o’n ikkinchi boblarning
sarlavhalari yozilmay golgani uchun, biz ularni shartli nomlar bilan boblarga ajratdik,
natijada, asar jami o’nto’qqiz bobdan tashkil topdi. Birinchi bobni “Ishq hagida”, o’n
ikkinchi bobni “Ma’rifat xususida” deb atadik. Keltirilgan oyat va hadislarning,
avvalo, asl shaklini, so’ng “kirill” alifbosida o’qilishini va keyin ma’nolarini berib
o’tdik. Ayrim tarjima gilinmay ketilgan arabiy jumlalarni ham o’zbek tiliga o’girdik.
Tarjima jarayonida imkon gadar asl matn mazmunini saqladik va kitobxonga qulay

bo’lishi uchun ba’zi so’zlarga izoh berdik®2.

Tasavvuf tarixiga nazar tashlasak shayxlarning faoliyati turli xil ko’rinishda
namoyon bo’ladi. Va’zi mashoyixlar ham shayxlik gilgan, ham xalqni ma’rifatli
she’rlari bilan Haq yo’liga undab kelgan. Ayrim shayxlarning faoliyatida ijodidan
ko’ra, amaliy xizmati ko’proq ko’zga tashlanadi. Masalan, 9mom G’azzoliy va Xoja
YusufHamadoniylar hampira, hamshayx bo’lishgan, ikkovlari ham Shayx Abu Ali
Formadiy hazratlariga qo’l bergan. Imom G’azzoliy shayxlik qilish barobarida,
ko’proq kitob tasnif qilib, tasavvufni rivojlantirgan bo’lsalar, Xoja Yusuf Hamadoniy
kamroq asar yozib, ko’proq vaqtlarini odamlar bilan muloqotda, ularni Haq yo’liga
da’vat qilish bilan o’tkazganlar. Manbalarda u kishining minglab g’ayri dinlarni

chiroyli axloq va odoblari bilan islomga kiritganlari aytilgan®®,

Boshga bir toifa shayxlar ma’rifatli, ilmli bo’lgan holda, kitoblar tasnif gilmasdan,
xalqni fagatilmva tariqat yo’liga undab kelgan. Yana bir toifa shayxlar bo’lganki,
ular avomroq bo’lgan hollarida duolari ijobat va sohibi hol bo’lganlar. Bu toifa

shayxlarning hamo'ziga yarasha murid-muxlislari ko’pbo’lgan.

Shayx Xudoydod Valida esa, mukammal bir shayxga xos bo’lgan barcha fazilat
mavjud edi. U kishi o’zbek va tojik tilidagi g’azallarida haqiqiy orif va oshiqqa xos
bo’lgan xislat va fazilatlardan, ishgning sir va sinoatlaridan bahs yuritgan. Hasanxoja

Nisoriy “Muzakkiri ahbob” tazkirasida Shayx Xudoydodning ulug’ligi va

12 Manoqibning ayrim xususiyatlari haqgida filologiya fanlari doktori, professor Dilorom Salohiyning
“Ma’rifat asrori donishmandi" degan magqolasini kitob oxirida ilova qilganimiz uchun unga ortiqcha to’xtalmadik.

(S:9)

13 Bu haqda qarang: Xoja Abdulxoliq G’ijduvoniy. Magomoti Yusuf Hamadoniy. — T.: “Yangi asr
avlodi”. 2003. 16 — 29-h.
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fazilatlarini ta’riflab, yana shunday deydi: “Shayx Xudoydod gohida fikriga kelgan

durlarni nazm ipiga terganlar. Bu matla’ ularning sharif maqolotlaridandir. Matla’:

Har banda, ki dar subh az jon kashid ohe,
Bikushod so’i Haqash az oh, shohrohe*.

(Mazmuni: Har bir banda tong mahali jon-dilidan bir oh tortsa, o’sha ohi bilan

Haq tomonga katta bir yo’l ochadi.)

Manoqibda keltirilishicha: “Ular (Shayx Xudoydod Vali) umrlarining oxirida
she’r aytishga va bu risolaning yozilishiga ko’p ahamiyat berdilar. Aytardilar: menda
shu paytgacha g’azal aytish va risola yozish dag’dag’asi yo’q edi, endi yozish va
yozdirishdan magsadim shulki, sizlarga esdalik bo’lib qolsin va har kim bundan o'ziga
bir ibrat olsin. Shu jihatdan bu fagirga (risola muallifi nazarda tutilmoqda. S.S.) “Sen
ham bu risolani tezroq yozishga harakat qil, sustkashlik qilmaginki, bu sendan ham

esdalik bo’lib qoladi”, deyiladi.

Shayx Xudoydoddan “Xudoydod” taxallusi bilan bir gator she’rlar yetib kelgan.
Devon tuzganliklari haqida biror ma’lumot yo’q. Turkiy xalq qo’shiqlari vaznidagi
o’ynoqi va jarangdor g’azallarda haqiqiy va majoziy ishq bilan bog’liq tuyg’ular va
galbning dardli iztiroblari 0’z ifodasini topgan. Til va uslubda ravonlik, tasvir, ma’no

va badiiyatda samimiylik ko’zgatashlanadi.

Filologiya fanlari doktori, professor B. Valixo’jayevning yozishicha, “Shayx
Xudoydod Valining g’azallari ishq mavzusiga bag’ishlangan. Muallif talginida ishg-tarigat
ahli va peshvosi tushunchasida bo’lib, uning asosini Alloh taologa nisbatan bo’lgan ishg-
muhabbat tashkil etadi. Shuning uchun g’azallardagi “Sen, yor” kabi so’zlar zaminida
Tangri, Xudo anglashiladi, “men” esa, unga intiluvchi banda - oshigni ifoda etadi. Shu
jihatdan butun g’azallarda “sen, yor" birinchi o’rinda bo’lib, “men” ikkinchi qatlamda
turadi™®,

Shoir g’azallarini o’qisak, ularda mehru vafo, ilm va ma’rifat, halollik,

rostgo’ylik kabi tuyg’ularga undash sezilib turadi. She’rlarida inson sevgisi, majoziy

14 Hasanxoja Nisoriy. Muzakkiri ahbob. Mazkur asar, mazkur sahifa.
15 Botirxon Valixo’jayev. Hazrati azizon Shayx Xudoydod Valining adabiy meroslari hagida. //
Hazrati azizon Shayx Xudoydod Vali —yassaviya tarigatining mashhur namoyandasi. Samargand. 2000. 19-b.
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ishg bilan bog’liq baytlar ham uchraydi, lekin, asosan, aksar she’rlarning zamirida
hamisha Allohga iltijo, duo va yolvorish ohanglari, visol lazzatiyu hijronazoblario’rin

olganiga guvohbo’lamiz.

Eyxayoling tushgali mehring saning bu jonima,

Quydi asrori haqoyiq ko’nglim ichra hamnihon.

Sensizin bir lahza bu tanda jon gilmas qaror,

Loyiq uldur bu vujudda ham ko’rinsa ul chunon.
Ey Xudoydod, jahd ayla, toki ko’rgaysan ani,
Garchi ul munda ko’rinmas ham bo’lubtur jona jon.

G’azallar ko’proq 5-7 baytdan iborat bo’lib, ba’zi she’rlar ravonligi jihatidan go’yo
zikr halgalarida o’qish uchun yozilgandek taassurot uyg’otadi. Ammo Kkotibning
ehtiyotsizligi tufayli, ayrim g’azallardan so’zlar tushib qolgan, ba’zi o’rinlarda vazniy
saktaliklar ham ko’zga tashlanadi. Fors-tojik tilidagi g’azallari ham o’zbekcha she’rlardan
aslo qgolishmaydi. Juda ravon va mazmundor jaranglaydi. Tom ma’noda Shayx
hazratlari zullisonayn shoirdir. Bu jo’shqin she’riyatning til va uslubi, mavzu va
g’oyasi, san’atkorlik va mahorati bilan bog’liq ayrim fikr va mulohazalar bildirilgan.
Lekin Shayx Xudoydodning butun merosini jamlash, ishonchli matnni tayyorlash va
poetik mahoratini ilmiy asosda ochib berish, galdagi vazifalardan biri, deb o’ylayman.

Shayx Xudoydod Valining hayot va ijodiga doir ko’p narsa haqida munosabat
bildirish mumkin. Lekin kamina asosan, u kishining qutb unvoniga ega bo’lganlari
va ikkinchidan, fano maqomiga erishganlari, uchinchidan, she’rlaridagi visol, jamol,
mushohada kabi so’zlarning mohiyati va to’rtinchidan, ba’zi e’tiroz uyg’otadigan
jumlalar yoki voqgealar hagida mulohazalarimni bayon gilmogchiman.

I. Ma’lumki, qutblik avliyolik martabasining eng yuksak darajalaridan biridir. Qutb
lug’atda: 1. Har bir narsaning o’rtasidan o’tgan o’qning ikki uchi; 2. O’rta, markaz; 3.
Ko’chma. Har bir jamoa va guruhning moddiy va yo ma’naviy boshlig’i; peshvosi;

yagona hisoblangan avliyo, valiyulloh (so’fiylarda); Qutbi sobit — Qutb yulduzi;
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Qutbi dahr —Zamonasining peshvosi; Qutbi avliyo — Yo’l ko’rsatuvchi avliyo®.

Qutb — tasavvufiy maslakda ma’naviy yo’lboshchi, valiy, murshid, valiyulloh,
tasavvuf shayxlariga beriladigan oliy unvon. Olamni idora etuvchi «hukumati
ma’naviya»ning (ma’no olamining rahnamolari) boshida qutb turadi. Qutblar azaldan
Allohning nuri bilan qalblari munavvar bo’lgan, Allohning o’zi tanlagan kishilari
bo’lib, botiniy va zohiriy olamning aqllari ularga tobedir. E’tirof etilishicha, Odam
alayhissalom ilk qutbi zamon bo’lgan. Qutb barchaga Allohning karami va rahmatini
ulashadi. Alisher Navoiy Shayx Abulhasan Xaraqoniyni (vaf. 425/1033) vaqtning
qiblasi, 0’z ro’zgorining yagona va g’avsi erdi, deb qayd etgan. Qutblar «g’avs»
(madadkor), «qutb ul-aqtob» (avliyolar peshvosi), «g’avs ul-a’zamy» (buyuk madadkor) deb
ulug’langan. Qutblikka fazilat va ko’p amallar qilish bilan emas, Allohning fazli va lutfi
bilan erishiladi. Zamonada minglab valiylar bo’lsalar-da, qutbiyat — galbida Muhammad
sollallohu alayhi va sallam galbi va mazharida Muhammad sollallohu alayhi va sallam
haqiqati bo’lgan Haq do’stlarigagina nasib etadi. Yer yuzida faqat bitta qutb bo’ladi.
Uni «qutb ul-vaqt» deyiladi. Qutb o'ziga biriktirilgan vazifani abdol va abrorlar
yordamida amalga oshiradi. Zunnun Misriy, Abu Hafs Haddod, Junayd Bag’dodiy,
Abdulgodir Jiyloniy, Ahmad Badaviy, ibrohim Dasuqiy, Xoja Bahouddin Nagshband,
Xoja Ahror Valiy qutblarning eng mashhurlari bo’lgan.

Shayx Ahmad Ziyovuddin Kumushxonaviy qutblik haqida shunday deydilar:
“Qutb va boshqa valilarning ta’rif va kasb (maslak)lari haqida so’z ketganda,
aytilganki, har bir jamoaning ma’naviy buyugi (peshvosi), u jamoaning qutbidir.
Shuningdek, barcha komillik xislatlarini 0’zida jamlagan va g’avs deb nomlaganimiz
qutb esa, har bir davrda bitta bo’lib, u ham bo’lsa g’avsul A’zamdir”. Va’zi
manbalarda ikki xil qutblik darajasi borligi aytilgan. Biri Odam alayhissalomdan
giyomatga qadar bo’lgan ma’naviy qutb, u qutblarning qutbi va yoki haqiqati
muhammadiydir. U dunyo hayotida yashab o’tgan payg’ambardir. ikkinchisi 0’z
davrida qutblikni boshqa biridan gqabul qilib olgan kishidir. U 0’z davrida yagonadir.

Allohning xalifasi, Payg’ambarning vakilidir. Dunyo nizomini har zamon kuzatib

16 p. Shamsiyev, S. Ibrohimov. Navoiy asarlari lug’ati. — T.: G’afur G’ulom nomidagi adabiyot va
san’at nashriyoti, 1972. 746-b.
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turuvchidir. Shuningdek har bir asrda fagat yagonabo’lganqutbdantashgari,avtod,abdol

vachiltanlar guruhining ham o0’z qutblari (peshvolari) bo’lishihagida fikrlar mavjud®’.

Demak, valiylikning o’zi ilohiy bir in’om bo’lish barobarida, qutblik darajasiga
gadar yetib borish nur ustiga nur, Alloh ato etgan xos fazilat ekan.

Shayx Xudoydodning qutbligi, darajasining ulug’ligi “Lamahot”, “Hujjat uz-
zokirin” va “Tuhfat uz-zoirin” kabi bir gator ¢’tiborli manbalarda gayd gilingan.
Manogqibda yozilishicha, u zot Karmanada bo’lgan paytlarida bir tush ko’radilar.
Tushlarida qo’llariga bir qog’oz beriladi va u qog’ozda qutb bo’lishliklari yozilgan
bo’ladi. U kishi bu tushni do’stlariga aytganlarida, ayrim muxoliflari ta’nayu malomat
ham gilishgan. Ammo hazrati Shayx ularning so’zlariga parvo ham qilmagan.
Do’stlari davrasida: “Agar Xudoydod qutblik martabasiga bosh egsa va u bilan ganoat
gilsa,uNamruddan ham, Shaddoddan hamtubanroq bo’ladi”, degan gapni aytgan. Va yana
shunday deganki: “Qutblikka bog’lanib qolishlik va qutblikni orzu qilishlik ham
manmanlikdir'® va lekin bizga o’zlikni inkor gilish, menlikdan yiroq bo’lish farz va
lozimdir”. Demak Shayx Xudoydodning har bir so’zlari, harakatlari, karomotlari shunday
ulug’ martaba asosiga qurilgandir. Shuning uchun ham u kishi hayotidagi ba’zi hodisalar
odatdagi avliyolarnikidan farq giladi.

Il. Shayx Xudoydodning fanoga erishgani haqidagi xabar va rivoyat ko’p nufuzli
manbalarda ta’kidlangan. Jumladan, Muhammad Olim Siddiqiyning “Lamahot”
kitobida shunday deyiladi: “...naql qilibdurlarki, qachonkim Azizon Shayx
Jamoliddin Hirot shahriga ko’chib borib, u yerda muqim turib qolgach, bir majlisda
ul zotga: “Tariqatingizdagi so’fiylar va darveshlar orasida fano maqomiga yetganlar
hozirda bormu?” — deb so’raganlarida, Shayx Jamoliddin debdilar: “Bu yerda yo’q,
ammo Movarounnahrda Mavlono Xudoydod nomli bir do’stim (shogirdim) bor, ul
kishi fano magomi darajasiga yetgandurlar”.

Hasanxoja Nisoriyning “Muzakkiri ahbob” asari va boshga manbalarda ham
yuqgoridagi rivoyat biroz fargli jihatlari bilan bayon etilgan. Manogibda bu borada

17 Suod al-Hakim. Ibni Arabiy so’zlugu. Istanbul. “Kabalji" nashriyoti. 2004. 430-433-b.

18 “Qutblikni orzu qilishlik ham manmanlikdir”, degan jumlaga izoh berishga to’g’ri keladi. Agar
kishi riyo va faxrlanish uchun qutblikni orzu qilsa, manmanlik bo’ladi. Lekin xolis Alloh rizosi uchun,
Uning avliyolaridan bo’lish va rahmatiga erishish uchun qutblikni orzu gilsa, buning yomon tomoni

y0’q.(S.S.)
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shunday deyiladi: “Aytar edilar, Hazrati Azizonimiz xizmatlarida bo’lgan
paytlarimda do’stlardan biri meni tushida ko’ribdiki, men vafot etibman va meni dafn
gilishibdi. Vaudo’stim mening gabrimni belgilash uchun ko’p bayroqlar jamlabdi. Ular
bu tushlarini Hazrati Azizon rahimahullohgaaytishganida, Hazrati Eshon aytibdilarki,
Mavlono Xudoydodga fano davlati hosil bo’libdi, u bayroglar uning mashhurlik
belgisidir”. Fano tasavvufda turlicha talqin gilingan. Asosan yo’q bo’lish, foniy bo’lish.
Narsa va ashyolarning so’fiy nazaridan barham topishi. Fanoning tub ma’nosi —
bandaning yomon axloq va fe’llarni tark qilib, Allohning go’zal sifatlari va ilohiy
fe’llariga erishishi, bashariy irodadan ilohiy irodaga ko’chishi. Fanoholidagioshiq
«menxligini unutishi bilantavhid asroriga sohib bo’ladi. Tavhidning yuqori darajasi
esa fanofillohdir. Bu esa inson zoti va sifatining Haq zoti va sifatida foniy bo’lishi.
Baqo barcha yaxshi sifatlarni o’zida mujassam etish bo’lsa, fano —o’zidagi barcha
yomon sifatlarni yo’q qilish yo’li bilan Allohga yaqin bo’lishlik. Fano va baqo ilmida eng
avval so’z aytgan kishi Abu Said Xarrozdir. Abubakr Zaqqogi Kabir esa «Junayddin

fanoda bir so’z eshitibmen, hanuz aning choshni (ta’m, tot, maza)si jonimdadur», deydi.

Tasavvufda fano fil —ishq tushunchasi ham mavjud. Bunga ko’ra,  ko’ngil
tasfiyasi va ruhni darajama-daraja yuksaltirish orgali fano fil — ishq darajasiga

erishiladi.

Fano tasavvuf maqomlarining oxirgi bosqichlaridan. Fanodan keyin bago
keladi. Alisher Navoiy “Lison ut-tayr” dostonida sulukning yetti bosgqichini qushlar
vositasida majoziy yo’l bilan bayon qiladi. Tasavvufda solikning ruhiy
takomillashish yo’lida bosib o’tishi lozim bo’lgan yetti vodiy, ya’ni yetti ma’naviy
maqom hagida keng to’xtalib o’tadi. Ular quyidagilardan iborat: Talab vodiysi, Ishq
vodiysi, Ma’rifat vodiysi, Istig’no vodiysi, Hayrat vodiysi, Tavhid vodiysi, Faqru
fano vodiysi. Ko’rinib turibdiki, bu yerda fano tasavvufning oxirgi bosqichlaridan biri

bo’lib, unga erishish oson emas ekan.

Hazrat Navoiy fano haqida ko’p g’azal va hikmatlarida munosabat bildirgan.
Bu so’zni turli ma’noda qo’llagan. Aynigsa, tasavvufiy g’azallarida fanoning
girralari va injaliklarini obrazli tarzda ifodalagan. Bir o’rinda, fano tushunchasi
sharhlansa, yuz risola bo’lishi, uning muxtasar ma’nosi: “O’lmasdan burun o’lmoq”

ekani ta’kidlangan:
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Deding: “Fano nedurur?” Muxtasar deyin: “O’lmak!”
Ki sharhin tilasang, yuz risola bo’lg’usidir.

Ya’ni, fano jismoniy yo’q bo’lish emas, ma’nan o’zida o’lib, Haq bilan
tirilishdir. “O’lmasdan burun o’lmoq” hadisini shior gilib olgan Xoja Ahmad
Yassaviy hazratlari hikmatlarida bu mavzuga ko’p murojaat etgan. Izdoshlari
she’riyatida ham, bu g’oya, bu maslak davom etganini ko’ramiz:

Men seni sendin tilarmen o ’zlugimdin uzulub,

O ’zlugumdin uzmayin hargiz topa olmon sani.

Chin o’larsen, ey Xudoydod, o’Igin o’lmasdin burun,

Davlati boqiy kerak, yo’qsa qo’y, ushbu fonini/*®

Fanolikda faqirlik holati borligi uchun “faqru fano” degan iborani ishlatamiz.
Aslida fanoga erishgan avliyolar ma’naviy sultonlardir. Ularga bejiz podshohlar ta’zim

gilishmagan. Navoiy hazratlarining shunga ishora gilgan baytlari mavjud:

Fano mayxonasida qil gadolig’,
Desangkim, bo ’lmayin sultong’a muhtoj.

Solikning fano holatini tasvirlash, so’z bilan ifodalash aslida nishiy bir
tushunchadir.

Manogibda fanoga shunday ta’rif berilgan: “Fano deb, Hagdan boshga
narsalarning Haqda nest-nobud bo’lishidir”.  Ba’zi manbalarda aytiladiki,
«istig’rog»yning ma’nosi «tavhid dengiziga sho’ng’ish va g’arq bo’lish» demakdir.
Hamisha zikr bilan mashg’ul bo’lgan zokir orifning fikru xayoli o’zida bo’lmaydi,
mutlago begona bo’ladi. Bu holatni «fano» deydilar.

Abul Hasan Xaraqoniydan: “Fano va baqo haqgida so’z aytishga kim munosib?”
— deb so’rashganda: “Bir kishini osmonda bir tor ipak ip bilan osib qo’ysang, shu
odamni binolar va yog’ochlarni qo’porib tashlaydigan va daryolarni jo’shtirib

yuboradigan shamol o’rnidan tebratolmasa, anashuodammunosib”, deb javob bergan

19 Ayrim manbalarda: “Davlati foniy kerak, qo’y ushbu fanoni”, deb berilgan.
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ekan. Shayx hazratlarining bir gator she’rlarida fano atamasi qo’llangan va nozik
ma’nolar keltirilgan. “O’zlikdan uzilmay" Hagni tanib bo’lmaslikdan bahslar yuritilgan.
Demak, Bu atama mohiyatidan xabardor bo’lish, Shayxning holatlarini bir qadar his
qilish va g’azallari ma’nosini anglashimizga yordam beradi.

Ko’rib o’tganimzdek fano holati xos insonlarda sodir bo’ladigan xususiy,
ilohiy bir holat. Bu holat gachon va gancha davom etadi yoki doimiy Haq bilan
aloqada bo’lgan botiniy holatmi, buni valiylarning o’zlari yaxshiroq biladilar. Ammo
bu degani, ular oiladan, xalqdan, jamiyatdan uzilgan insonlar degani emas. Ular ham
odamlar kabi yeydi-ichadi, uylanadi, farzandlar ko’radi, odamlar bilan muomala
qiladi. “Odamlarning yaxshirog’i odamlarga manfaat yetkazadigani”, hadisiga ular
ko’proq amal qilishgan. Manoqibni o’qigan har bir kishi Shayxning xalq farovonligi,
yurt obodonchiligi, odamlarga ko’rsatgan g’amxo’rligidan hayratga tushadi. Bu
jihatlar olimlarimiz tomonidan bir gadar yoritilgan, ammo yanada batafsilroq
yoritilishi kerak bo’lgan alohida mavzulardir.

I11. Shayx g’azallarida visol, jamol, diydor va ular bilan bog’liq ma’nolar
uchraydi. G’azallarni o’qisangiz, Yor jamolini qo’msashdan, hijron azoblaridan bahs
yuritadi. Ayrim baytlarda yoki nasriy parchalarda “Alloh jamolini mushohada
qilgani va muoyana ko’rgani, “Tangrini ko’rgan kishi”ning “0’z xonumonidan

kechishi” haqida s o’ zlaydi.

Kimlargadir bunday so’zlar erish tuyulishi va e’tiroz ham uyg’otishi mumkin.
Chunki, shariat qol bo’lsa, tarigat holdir. Rasul alayhissalom hadislarining birida
marhamat qiladilarki: “Shariat mening so’zlarim, tariqat fe’llarim, haqiqat esa
hollarimdir”. “Hollar’ni esa ba’zan so’z va jumlalar ta’riflashdan ojiz bo’lib
goladilar... Ulug’ mashoyixlarning o’z holatlari haqida aytgan so’zlariga bepisandlik
gilish, aytishuv va tortishuvlar esa his gilmaslikdan yo tushunmaslikdan yoki
takabburlikdan kelib chigadi.

Shayx hazratlarining Haq visoli, jamoli bilan bog’liq ifodalarini ganday
tushunsak bo’ladi? Albatta, bunday holatlarni ifodalash uchun inson 0’z boshidan
shunga o’xshash holatlarni o’tkazishi kerak. Lekin ifodalash lozim bo’lgani uchun,
“Suv bo’lmasa tayammum joiz", deganlaridek, ba’zi tasavvufiy manbalar asosida

mulohaza yuritishga harakat gilamiz.
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Hadisi shariflarda Allohning diydorini faqat oxiratda ko’rishlik mujdasi
berilgan. Bu dunyoda Allohni ko’rish mumkin emas, ko’rib bo’lmaydi ham. Ahli
sunnat va jamoat e’tiqodining qarashlariga ko’ra, jannatdagi eng ulug’ ne’mat Alloh
diydoriga musharraf bo’lishdir. Manoqibda ham aytiladiki: “Aytar edilar, Menda bechun
(bemisl, bemonand) jamolini mushohada gilishda biror taraddud (ikkilanish) qolmadi va
har zamon unga hoziru nozirmanki, “U Kunda ba’zi yuzlar yashnovchi,
Parvardigorlariga boqib turuvchidir” (Qiyomat, 22-23). Bu oyatning mazmuniga
ko’ra, gqiyomat kunida ba’zi bandalarga mushohada davlati beriladi. Tasavvufahlining

fikricha, g’aybiyjamolni mushohada qgilishlik budunyodasirko’zi bilanhosilbo’ladi. Bayt:

Digaronro va’dai fardo buvad,
Oshigonro nagd ham injo buvad.

(Boshqalarga diydor ertaga (qiyomatda) va’da qgilingan bo’lsa, Oshiglarga esa
bu dunyoda naqd qilib berilgandir.)

Xudoydod hazratlarining she’rlarida, asosan, oshigning visol va hijron bilan
bog’liq turfa holatlari, iztirob va o’rtanishlari san’atkorona o’z ifodasini topgan.
Olovdan kuygan inson olovning qanday azob berishini ko’proq his giladi va bu

haqdagi taassurotlari ham hagigatga yaginrogbo’ladi...

Shayx hazratlari ham Allohning haqiqiy oshig’i va do’sti edilar. Shu bois
qalbdagi ishq olovining butun harorati va alangasini, o’rtanish va kuyishini, talpinish
va intilishlarini bor bo’y-basti bilan ifoda qilib berdilar. Bunday she’rlar sizga

ayricha ta’sir qiladi va ruhiyatingizni ko’taradi.

Ma’lumki, Muso alayhissalom Tur tog’ida Allohdan: “Jamolingni ko’rsat!
Senga nazar solay?” deb talab qildilar. Alloh aytdi: “Ey Muso, jamolimni aslo
ko’rolmaysan, sani ko’rishga toqating yetmaydi”. Lekin toqqa nazar sol, agar u o’z
joyida sobit-bargaror tursa, bas meni ko’ra olasan”. Shunda Alloh taolo toqqa tajalliy
qilganida, tog’ titilib, parcha-parcha bo’lib ketdi. Muso alayhissalom esa hushsiz
yiqildilar va hushlarga kelib, bu ishlaridan tavba gildilar®®’. Shunday ulug’
payg’ambar Haq diydorini ko’rolmaganidan keyin, avliyolar qanday ko’rishi

mumkin? Ularning g’azallaridagi da’volarni qanday tushunish kerak? Shubhaga

20 Qarang: Qur’on, A’rof, 143.



89

bormaylik. Allohning do’stlari botil da’vo gilmaydilar va yolg’on gapirmaydilar.
Ular tajalliy nuridan sarmast bo’lib, turli iddaolar qiladilar, xolos. Shayx
Xudoydodning qarashlaridan kelib chigadigan bo’lsak, sir ko’zi bilan g’aybiy
jamolni mushohada gilgani, vuslat va qurbat onidagi ilohiy kayfiyatlarini bayon
etgani ma’lum bo’ladi. Abu Abdulloh bin Sulaymon Jazuliyning “Daloyil ul-xayrot”
kitobining sharhida Vaslga shunday ta’rif beriladi: “Vasl dar lug’at ba ma’niyi
payvand va payvastan ast. Va nazdi so’fiya foniy va nobud soxtani banda avsofi xudro
dar avsofi Hag... Ya’'ni, Vasl lug’atda bog’lash (ulash) va bog’lanishdir (ulanishdir).
So’fiylar nazdida bandaning o’z sifatlarini Haq sifatlarida foniy va nobud
qilishidir”?!. Demak, so’fiylar vasl va visol so’zlari orqali Haqni ko’rdim deb da’vo
gilmaydilar. Visolga erishdim, unga qovushtim degan so’zlaridan Allohni ko’rdim,
(hulul (ichiga, botiniga kirish) va ittihod (bir-biriga ulanish, payvast bo’lish) degan
ma’nolar chigmaydi. Zotan, tasavvuf ahli “hulul va ittihod" deb boshga bir holatni

tushunadilar. Allohga nisbatan bu ma’noni qo’llashni kufr, deb biladilar.

Ma’lumki, hamma narsa Allohga tasbih aytadi va unga itoat etadi. Lekin
maxluqot ichida Alloh inson zotini eng mukarram va eng ulug’ gilib yaratdi. Barcha
yaratgan narsalarini odamga bo’ysunuvchi va xizmatkor qilib go’ydi. Shayx
Xudoydod ham bir baytida bunday deydi:

Jumla olamdin guzida qildi-yu, qildi sharaf,
Odama qildi inoyat, lutfu axyor ayladi.

Alloh taolo insonga galb degan ulug’ bir xilqatni, Haq “tajalligohi’ni ato etdi.
Alloh sifatlarini oshkor gilish uchun olamni, 0’z zotini oshkor qilish uchun esa
odamni yaratdi. Odamdagi bu sharofat va imkoniyatlarni ko’proq his gilgan, yuzaga

chigargan va buni anglashga chaqirgan ham ulug’ zotlar edilar.

Anasraziyallohu anhudan rivoyat gilingan hadisi qudsiyda aytiladi: “Rasululloh
sallallohu alayhi vasallam aytdilar. Allohu taolo shunday buyuradi: “Mo’min bandam
menga bir qarich yaginlashsa, Men unga bir gaz?? yaqginlashgayman. Menga bir gaz
yaqinlashsa, Men unga bir quloch yaqginlashgayman. Men tomon yurib kelsa, Men unga

yugurib peshvoz chiqqayman" (Imom Buxoriy rivoyat etgan). Alisher Navoiy

2L Mazkur asar. Bombay. 1331 (1913) y. 123-b.
22 Bir gaz 50 sm larga yaqin uzunlik o’Ichovi.
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“Hayrat ul-abror’da Alloh butun koinotni hikmat bilan yaratib, har bir narsani bir-
biriga muvofiq vamunosib gilgani lekin barchayaratiglardan magsad inson ekani hagida
teran ma’noli baytlar bitadi:
Ganjing aro naqd farovon edi,
Lek boridin g’araz inson edi.

Keyingi baytlarda insonning butun fazilat va xislatlari muxtasar ta’rif-tavsif etiladi.

Turfa kalomingg’a dog’i komil ul,

Sirri nihoningg’a dog’i homil ul.

Ko’'ngliga qilding chu yaqin ganji gism,
Jismini ul ganjga qilding tilism.
Ya’ni, inson Haq kalomidan voqif, maxfiy sirlaridan xabardor bo’luvchi, ko’ngli

butun ma’nolar xazinasi bo’lsa, jismi u xazinani asrovchi tilsimdir.

«Karramano»?® Keldi manoqib anga,
«Ahsani tagvim»** munosib anga.
Ma’rifating kim qila olmay sifat,
Qilding ani orifi ul ma’rifat.

Qur’oni karimda Alloh insonni mukarram va chiroyli shaklu shamoyilli gilib
yaratganidan xabar berdi. Hech narsa inson kabi Haq ma’rifatining orifi bo’lolmaydi.
Lekin inson o’zidagi ana shu sifatlardan, bebaho gavhardan, noyob sharafdan va
imkoniyatlardan boxabar bo’lsagina “saodati abadiy” va “davlati boqiy”’ga musharraf
bo’ladi. Chunki, Alloh odamni 0’z jonibidan bo’lgan ruhdan nasibador qildi, til, idrok,
shuur, tafakkur, ong kabi hamda eng muhimi, galb, ko’ngil degan ne’matlar bilan siyladi.

Qalbga esaiymon, taqvo, zikr vaishqbilan saygal berdi.

Tasavvufda ishq so’fiyning dardi, holatiga daxldor bo’lgan, uni visolga

23 Qarang: Qur’on. Isro, 70.
24 Qarang: Qur’on. Tin, 4.
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yetkazadigan ilohiy tuyg’udir. Irfoniy manbalarda “ishq ilohiy bir ne’'mat”, “qalbdagi
kuchli olovdurkim, mahbubdan boshga barcha narsani kuydirib yuboradi”, “oshiq
shamda kuyadi va nurga aylanadi” kabi majoziy so’zlar bor. “Kishi sevgani bilan
birga bo’ladi”, degan hadisi sharif ham sevgi-muhabbatning inson hayotida muhim
ahamiyat kasb etishidan darak beradi. Shayx Xudoydod: “Qachonki, kishi ishgdavlati
tufayli yo’qlik martabasidan borliq martabasiga keladigan bo’lsa, e’tiborsizlikdan e’tibor
topadiganbo’lsa, shubhasizki, ishgq—Boriytaolodan boshqa narsa emas", degan majoziy
fikr bildiradi. Shoir 0’z yorini jonu dilidan sevadi, uning ko’yida devona bo’lish hech
gapmas!

Men sening ishqingda, bas, devona bo ’lsam ne ajab,
Xonumonimdin kechib, begona bo’lsam ne ajab!
Ishqing sharobini ichib, aqlu hushum barcha ketib,
Onu iynimdin ayrilib, afsona bo’lsam ne ajab!

Telbavor oshiqni ishq “bechora qilib”, “bag’rini kuydurub pora qilgan”dir.
Qanday azobu iztiroblar ichida qolsa ham oshiqqa faqat sevgilisi, jondan aziz yori

kerak. Yo’gsa, jonning ham, hayotning hamunga zarracha qadri yo’q.

Menga bu tanda jon, sensiz kerakmas,
Hayoti jovidon, sensiz kerakmas!

Na qilsun oshiging ishqingdan o’zga.

Nechokim bo’lsa jon, sensiz kerakmas!

Shoir ugqtiradiki, “dinu iymon”, “musulmon”likdan magsad Yordir, Uning
xushnudligi va rizoligi bo’lmasa, dinu iymondan ham foyda yo’q. Hatto ikki jahon
xushnudligi, abadiy hayot ham Usiz nokerak va beqadr. Navoiydan oldin yashab
o’tgan dilbar shoirlarimizdan biri Atoyi ham bir baytida shunday deydi:

Dinu dunyo, ayshu ishrat, molu mulku, izzu joh,

Barcha yaxshidur, vale, dilbar barindin yaxshiroqg.
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Odatda, inson keksayganda oxiratni o’ylab qoladi. Umrni sarhisob qiladi.

Chunki, qarilik va o’lim orasi bir gadam...
Xudoydod naylasun pirlik holinda,
Jahon ichra jahon, sensiz kerakmas!

Ya’ni: “Xudoydod keksaygan, dunyoni teran anglagan bir paytida, dunyo
ichida dunyolarni qo’shib bersalar ham ularni nima qiladi, ular bari o’tkinchi, foniy.
Ey abadiy tirik bo’lgan Zot, sevikli Yor, Sensiz har ganday molu dunyo menga aslo
kerakmas! Mazkur baytdagi pir so’zini murshid deb talgin giladigan bo’lsak, unda

bayt yanada 0’zgacharoq ma’no kasb etadi...

Shayx Izzuddin Mahmud Koshiyning: “O’rtada sen bor ekansan, vahdat yuzi
shubha niqobidan xoli bo’lmaydi. Agar o’zlik niqobidan kechsang, ishg, oshiq,
ma’shuq birdir”, degan hikmatidan ma’lum bo’ladiki, ishq yo’lining eng asosiy
pardasi, to’sig’i, bu o’zlikdir... Manogibda gayta-gayta tilga olinadigan va muhokama
qilinadigan, “abadiy mahbub jamolini ko’rishga mone’” bo’luvchi so’z o’zlikdir”.
O’zlik da’vo qilgan kishida shaytoniy manmanlik va xudbinlik paydo bo’ladi.
“Zarracha xudbinligi” bor bo’lgan kishi “bevafo", 0’zlik qaydidan xalos bo’lganning
odati esa “lutfu vafodir”. “O’zlik dardini davolash uchun ko’p riyozatlar va fano

lozimdir”.

O’zlikdan kechmaguncha, undan uzilmaguncha, Yor vasliga yetib bo’lmaydi.

Shoir e’tirof etganidek:
Men seni, sendin tilarmen, o’zlugimdin uzulub,
O ’zlugimdin uzmoyin, hargiz topolmon men seni.

“Albatta, (oshig uchun) hol va kayfiyatini faxr bilan izhor etish, hozirligi va
o’zligini namoyon qilish haqiqiy tubanlikdir. Bunday da’vo va dag’dag’a qilish
xudbinlik alomatidir. Zeroki, bu sifatlar “o’zlik”’ka tegishlidir, o’zlik esa borliq
(menlik)dir. Bu toifa (so’fiylar) nazdida hech narsa “menlik”’dan yomonroq emas. Va
shu ham aniqgki, kishida zarracha bo’lsa-da, manmanlik qusuru nugsonidan golgan

bo’lsa, bu kishi bemisl jamol mushohadasi va turli rohatu lazzatlardan hamda: “Bir
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guruh kishilar Alloh jamoliga nazar soladilar”, mujdasi va shodliklaridan mahrum va

benasib bo’ladi”.

Hazrati G’avsul A’zam aytgan ekanlar: “Hazrati Parvardigordin so’rdum:
“Ishgning ma’nosi nedur?” Hazrat Parvardigor aydi: “Maning birla maosh gilmog,
o’zgadin ko’ngul saqlamoq”. Oshiq ganday bo’lishi kerak, degan savolga, U kishining
manogibida shunday javob berilgan: “Ey aziz, tolibi oshiq andoq bo’lmoq kerakkim, tani
— Nosut martabasida, ya’ni olami zohirda shariat birla orasta va ko’ngul — martabai
Malakutda farishtaxo’y bo’lmoq kerak. Va ruhi — martabai Jabarutda arvohlar birla
hamroz bo’lmoq kerak va sirri — Lohut olamida Hagtaoloning ishqi birla huzurgilmoq
kerak. Vaqteki, tolibning toati natija bersa, farishtaxo’y bo’lur, farishtalar ham kashf
bo’lur. Ko’ngli ashg’oli (Haq bilan mashg’ulligi) ziyoda bo’lsa, ruhoniy sifat bo’lur,
arvohlar ham kashf bo’lur. Va sirrining, ya’ni, botinining ishq va muhabbati Xudoga
g’olib bo’lsa, yodidin huzur topar, hama Haqga hozir bo’lur, toat va ma’siyatda va
muomalai xalqda, xilvatda vajam’iyatda Xudoni hozirko’rar.Balki nazohir na botin hech
olamko’runmas. . Hagigatni nihoyati budur”?®. Shayx Xudoydodning qavllariga ko’ra
ham: “Muhabbat ahlining yaxshiligi bu — barcha lazzatlardan forig’ bo’lib, Haq zotining

mushohadasiga berilishdir”.

O’z Yaratuvchisiga ishqi va iymoni bo’lmagan insonlar esa ulug’likdan
tubanlikka, odamiylikdan hayvoniylikka qarab ketadilar. Shu bois odamlar iymon

e’tiqodi, 1shq va maslagi bilan uch toifaga bo’linadi:

1. Hayvonsifat insonlar. Ular hayvonlar kabi yeb-ichish va maishat gilishdan
boshgani bilmaydilar. Axlogsizlik va shuursizlik tufayli, hayvondan ham tubanga
aylanadilar;

2. Farishtasifat insonlar. Ular doimo toat-ibodat va ehsonda bo’ladilar. Hayotlarini
Haq nizomi asosida o’tkazishga harakat giladilar.

3. Payg’ambarsifat insonlar. Ular doimo Haq taoloning zavqu shavqi, sevgi -
muhabbati, zikru fikri bilan mashg’ul bo’ladilar. Ular Ma’budi haqigiyning murogaba,
mukoshafa va mushohadasiga tamoman g’arq bo’ladilar. O’zlik sifatlaridan xoli

bo’lib, Haq sifatlari bilan bogiy bo’ladilar.

25 Manogibi hazrati G’avsul A’zam. Namangan. 1910. 137-b.
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Biz yuqorida qalb, ko’ngil degan tushunchaning ilohiyligi va ulug’ ne’mat
ekanligini aytdik. Zotan, ishqvatajalliningmanbaivamazharigalbdir. Orif-oshiq galbini
sayqallab, sof gilsa, Alloh bu galbga nazar soladi. Dil nazargohi Hag, ya’ni galb
Hagning tajalli qiladigan nazargohi, benazir Zotning jilvagohidir. O’zi marhamat
qilganidek, “Men yeru osmonlarga, arshu kursiga sig’mayman, bas, mo’min

bandaning yuragiga sig’a olaman”. Shayx Sa’diyning mashxur bayti quyidagicha:
Ka’baki, bunyodi Xalili Ozar ast,

Dil nazargohi Jalili akbar ast.

Ya’ni, Ka’ba Ozar o’¢’li Xalilulloh alayhissalomning bunyod gilgan binosidir,
ko’ngil esa ulug’ va buyuk Allohning nazargohidir. Hazrat Navoiy “Hayrat ul-

abror”da ko’ngilning Ka’badan ham qadrliroq ekanini yanada ochigroq ifodalaydi:

Ka’baki, olamning o’lub giblasi,
Qadri yo’q andogki, ko 'ngul ka’basi.

Qalb, musaffoligi va Haq nazargohi bo’lgani uchun oynaga giyoslanadi. Oyna
gancha toza va musaffo bo’lsa, ma’shuqni shuncha tiniq va beg’ubor aks ettiradi.
Sayqallangan va soflangan qalbda ma’shugning ma’naviy jamoli zohir va huvaydo

bo’ladi. Sa’diy aytganlaridek:
Sa’diy hijob nest, tu oina sof kuni,

Zangor xud kuni, binmoyad jamoli do’st.

(Sa’diy, sen oinangni (qalbingni) sof gilsang, (yor jamoliga) to’siq qolmaydi,
sen unga sayqal bersang, do’st jamoli unda aks etadi). Fuzayl ibn Iyoz rahmatullohi
alayh: “Xaloyiq sening zohiringga nazar soladi, Xoliq esa botiningga nazar soladi.
Sen odamlar nazar soladigan joyni ziynatlab, Alloh nazar soladigan joyni xunuk qilib
yurishdan saqlan!” — deb tanbeh berganlar. Manoqibdan Shayx Xudoydodning
yuqoridagi fikrlariga hamohang satrlarini o’qiymiz: “Qalbim oynasini Allohdan
boshqga narsalarning g’illu g’ashlari zangidan tozalab, Xudovand zikri nuri bilan

sayqal berganman. Muhabbat nomasini Uning dardi sarlavhasi bilan muhrlaganman.
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Xudoning inoyati bilan, ishqu muhabbatni o’zimga magsad gilganman. Ikki dunyo
lazzatini 0’zimdan yiroqlashtirganman. To tirik ekanman, meningishimvisol vajonon
yuzini talab gilishdir. Visolni ixtiyor gilishga bo’lgan istaku talab qo’llari har tomonga
uzatilgandir. Mahbubning ishqu havosi hamisha jonim orasidadir”.

Lekin Shayx Xudoydodning ta’kidlashlaricha, “Tangrining vaslin tilagan" kishi
ko’nglini turli hoyu havaslardan, nafs qutqularidan “xoli gilishi” va dilda paydo

bo’lganssirlarni esa har kimga ham oshkor gilmasligi kerak:
Ey Xudoydod, sirri dilni ochmag’il har xirag’a,
Ko'p riyozatlar keraktur, ko’p fonoyo ishqida.

Chunki, Haq sirrining kashfi osonlikcha qo’lga kiritiladigan narsa emas.
Manogibda bunga erishish “baland himmatlilik va ixlosning kuchliligiga bog’liq”, deb
aytilgan.

Hadisi shariflardan birida, Alloh bir bandasini sevsa (yaxshi ko’rib qolsa), Jabroil
alayhissalomga sevishni buyurar ekan, u zot ham sevib qolar va samo ahliga ¢’lon
qilib, “falonchini Alloh sevdi, sizlar ham sevinglar”, deb nido qgilar ekan. Samo ahli
ham uni sevgandan keyin, bu amr yer ahliga bo’lar va nihoyat odamlar hambuinsonni
sevibgolarekan.Shayx Xudoydod bir baytida mazkur hadisga ishora gilib aytadi:

Bandakim, avval inoyat birla Haq sevdi ani,

Lojaram Hagni sevib, o’zga sevuklukdin kechar.

Ya’ni, agar Haq 0’z inoyati bilan bir bandasini sevib qolsa, bu banda beixtiyor
barcha yaxshi ko’rgan narsalaridan voz kechadi va Haqni sevib qoladi. Haqiqiy oshiq

va ma’shuqlik sobit bo’ladi. Navoiy hazratlari aytganlaridek: “Ishq agar komildurur

oshiq qilur ma’shuqgni ham”.

XVII asrning ikkinchi yarmi va XIX asr boshlarida yashab o’tgan Azim Xoja
Eshon muxammaslaridan birida quyidagi baytni naqorat qilib keltiradi:

Yo Rab, hama jismimga berib diydayi biyno,
Dil turiga?® gilsang na bo 'lur lahza tajallo?

Ya’ni, shoir Allohga iltijo qilib, qalbining to’riga tajalli qilishini va butun jismi

% Bu o’rinda shoir ihom san’atini qo’llagan. Baytda Tur tog’iga ham ishora bor (S.S.)
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mushohada qiluvchi ko’zga aylanishini yolvorib so’raydi.

Agar Alloh galbga nazar solsa, tajalliy etsa, orif bu holdan mastu mustag’raq
bo’ladi, yuksak zavq va vajdu hol ro’y beradi. Shunday bir holatki, uni so’z bilan
ifodalash qiyin. ifodalagan taqdirda ham, boshqga birovning U so’zlarni tushunishi, his
gilishi, hagigiy ma’noda idrok etishi mushkul. Zotan, tasavvufga berilgan ta’riflardan
biri ham uning “movaroi aql” ya’ni aqldan ustun, aql bilan anglab bo’lmaydigan
holatlarga ega bir ta’limot ekanidir.

Xulosa qilib aytadigan bo’lsak, oriflar tajalliy va mushohadani shunga qiyos
giladilar: har ganday suratning ko’rinishi oynada aks etadi. Shuningdek oy va quyoshning
aksi suvgatushadi. Bunda oynaga boquvchining shakli oynaga o’tib qolmaydi yoki oy va
quyosh ham suvga tushib qolmaydi. Fagato’rtada birma’naviy bog’liglik bo’ladi, xolos.
Oyna va suv gancha sof va zilol bo’lsa, yor aksi ham shu gadar tiniq va musaffo
bo’ladi. Aksni ko’ruvchilarning kayfiyati va holati esa turlicha bo’lishi tabiiy. Chunki, har
bir boquvchining taqvosi, ishqi, ilmi, hikmati, zavqi, holi, vajdi o’zgachadir.
Suratning go’zalligini va holatning injaligini esa har kim 0’z andozasida bayon etadi.
Ba’zan visol holida bexudlik va beshuurlik ro’y beradi, deydilar. Chunki, Zot
tajallisida na ism, na rasm, na fe’l va na sir bogiy qoladi.. Chagmoqga bir tikilgan
odamda oniy shuursizlik ro’y berganidan keyin, Zot tajalliy etganida nimalar ro’y
bermaydi deysiz...

Muborak bir hadisda: “Menda Allohga yaqinlik jihatidan shunday bir lahzalar
bo’ladiki, o’rtaga biror mursal payg’ambar ham biror mugqarrab farishta ham
sigmaydi”, deyiladi. Bu hol payg’ambarlarning haqiqiy vorislari bo’lgan avliyolarda ham
0'ziga xos tarzda zuhur etadi. Oriflar orasida Haq oshiglarining visoldan mast holatda,
bexudona aytilgan so’zlari kechiriladi, degan naql bor. Uni shunday izohlashadi.
Shariat hukmlari va hujjatlari agl sohibiga tegishlidir. Oshiqlar esahol sohiblaridir va
ular visoldan mast bo’lib, devonaga aylanadilar. Devona esa har jihatdan uzrlidir.
Ruboiy:

On kaski, turo shinoxt, jonro chi kunad?!
Farzandi azizu xonumonro chi kunad!
Devona kuni, har du jahonro boxshi,

Devonai tu, har du jahonro chi kunad!
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(Kimki, seni tanisa, jonni na qilsin,
Azuz farzandiyu xonumonni na qilson.
Devona qilursan, ikki jahonni berursan,
Sening devonang, ikki jahonni na qilsin?!)

Tasavvuf manbalarida: “Albatta Alloh oshiqlaridan sodir bo’lgan narsalar
bilan ularni itob qilmaydi”, degan mashhur gap bor. Bu gap Mansuri Hallojning “Anal
Haq” (Men Hagman) degan da’vosiga ham tegishli.

“Manoqibi hazrati G’avsul A’zam”da “visol”ga shunday izoh beriladi: “Oshiq
bilan Hagning visoli ikki insonning bir-biri bilan mulogot gilib uchrashgani kabi
emas, balki Haq zoti va sifatlari tajalliy gilganda, bandaning zoti va sifatlari unda mahv
va yo’q bo’lib ketadi, undan biror asar qolmaydi...”. Chunki, bandaning sifatlari foniy,
Hagning sifatlari bogiydir. Demak giyoslar va dalillar asosida visol, tajalliy va

mushohada kabi so’zlarni to’g’ri talqin gilishimiz kerak.

IVV. Manoqibda keltirilgan ayrim jumlalar yoki holatlar bayoni kimdadir shubha
yo ¢e’tiroz uyg’otishi mumkin. Masalan, manogibda “Bas, darhagiqgat, Alloh taolo
Odamni o’z suratida yaratdi”, degan hadis bor. Bu hadisni ko’p tasavvuf olimlari
sharhlashgan. Alloh taolo Odam alayhissalomni va uning zurriyotlarini o’zining
“xalifasi”, ism va sifatlariga mazhar qildi. U Allohning haqigiy oshig’i bo’ldi va
Allohni xotirlatadigan nur ham fagat odamda zohir bo’ldi. Inson o’zining aslini,
gadrini, haqiqgiy suratini bilganda edi, tuban ishlarga qo’l urmasdi. Bir hadisda
odamning: “Avvali ham najosat va oxiri hamnajosat”, ekani eslatilgan. Ya’ni, jisman
shunday. Ona qornidan, najosatlar ichidan dunyoga keladi. Qabrga kirganda ham jasad
yorilib, hidlanib, tuproqqa singib ketadi. Buni chuqur mulohaza gilgan odam hagigatini
anglaydi va takabburlikdan ehtiyot bo’ladi. Lekin ma’nan va ruhan odamning
ulug’ligidan yuqorida bahs etdik. Manogibda keltiriladi: “Inson mening sirrim va Men
uning sirriman, (insonni o’zimga sirdosh, mahram, munis, hamroz qildim). Va agar
inson mening huzurimdagi qadr va darajasini bilganida edi, har nafasda: “Men

podshohman va mendan boshqa podshoh yo’qdir”, deb aytardi”?’. Ya’ni, inson

21 “Manoqibi G’avsul A’zam”, 10-b.
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Allohning unga bo’lgan lutfidan, xos mahram gilganidan zavqga tushib, haqli
ravishda visolning xos mahramxonasida Podshohlik da’vo qilardi... Shu kabi
ma’nolar hadisdagi “o’z suratida yaratdi” iborasini qo’llab-quvvatlaydi. Yoki Shayx
hazratlarining: “Siz mening oldimda Maliki allom kalomini o’qiyotganingizda, goho
sizni orada ko’rmay qolaman, shu lahzalarda Kalomi majidni Haq jalla va alodan
eshitayotgandek bo’laman”, gabilidagi so’zlari ham hech shubha uyg’otmasligi
kerak. Hazrati Shayx bunday paytlarda qanday holatlarni boshidan kechirganini biz
bilmaymiz va bu muborak zotlar so’zlarida sodiqdirlar. Manogibda: “Ishq — Boriy
taolo zotidan boshqa narsa emas”, degan jumla imkon gadar sharhlangan. Ammo
chuqurroq, teranroq sharhlanishga ehtiyoj seziladi.

Manogqibda “ba’zan 0’z uylarini g’orat qilishga amr qilardilar va oila a’zolari
bilan uydan chiqib ketar edilar va harna uylarida bor bo’lsa, talon-toroj qildirardilar.
Ko’ngil sultoniga yo’qlik mulkidan xiroj berardilar”, degan jumlalar yoki: “ba’zan
Hazrati Shayx muborak oyoqlarini uzatib, ma’riftullohdan hikoya” gilayotganlarida,
oyoqglari og’rigani uchun muridlari oyoqlarini uqalab qo’yisharkan. Hikoyatga
muvofiq uzr bilan oyat o’qiganlarida, gohida oyoqlari uzilib turar, ammo hadis
o’qisalar (hushyor tortib), birdan oyoqlarini yig’ib olarkanlar”. Manoqibda Shayx
hazratlari nega bunday qilganini tushuntirib bergan. Ammo izoh hamma uchun
yetarlimikin? Xullas manoqibda o’ylatadigan, fikrlashga undaydigan va savol

tug’diradigan jumlalar bor.

Menimcha, “Kim o0’z nafsini tanisa, Rabbisini taniydi”, degan hadis
mazmunini tafakkur gilgan odam o’zlik mohiyatidan, Xolig va maxluq
munosabatidan, olam vaodam sirlaridan hayratga tushmasdan iloji yo’q. Balki bir

umr hayrat ichida yashar...

Tasavvufiy manbalarda yozilishicha, solik 0’z nafsining hagigatini, Hag hagigatini,
dunyo hagqiqatini va oxirat haqiqatini anglamaguncha, yuksak ma’rifat hosil gilolmas
ekan. Manoqibni diqqat bilan o’qigan Kishi “nafs ahli”, “qalb arboblari”, “sir arboblari”
va “mushohada va muoyana arboblari” kabi atamalarga duch keladi. Bularni ajratish
va har qaysi toifaning o’ziga xos sifatlarini aniqlash, nazariy va amaliy tajribani talab

biladi.Buosonishemas. Ustozlarimiz: “Aqli yetmagan narsaga sukut saqlagan afzal”, deb

ta’lim berganlar. Bu har jihatdan to’g’ri fikr. Kamina o’zimni loyiq sezmasam ham,
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manogqib bilan bog’liqayrim o’rinlarga izoh bergandek bo’ldim. Alloh bilguvchiroq va

kechirguvchiroq!

So’zimning oxirida juz‘iy mulohazamni aytmoqchiman. Ma’lumki, Shayx
Xudoydod Valini 0’z davrida podshohlar ham, odamlar hamaziz inson, ulug’ pir bilib,
hurmat gilgan, duolarini olgan. Ukishining shuhrati va ovozasi butun Movarounnahr va
Xuroson o’lkalariga yoyilgan. Nafaqat odobi, axloqi, obro’ va karomotlari bilan,
balki o’zbek va tojik tilidagi ajoyib g’azallari orqali ham butun chor-atrofdagi
odamlarni dinu diyonatga, axlogiy va ruhiy kamolatga undab, ezgulikni, tinchlik-
totuvlikni, halol mehnatni targ’ib qilib kelgan; eng nufuzli tasavvufiy va tarixiy

manbalarda muborak nomlari sharaf bilan tilga olingan.

Samargandda Shayx Xudoydodga bag’ishlangan ko’plab ilmiy amaliy
anjumanlarning o’tkazilgani xayrli ish, albatta. Lekin shunday mashhur xalgparvar,
dinparvar avliyo, orif-oshiq, san’atkor shoir va ezgulik targ’ibotchisi bo’lgan inson
haqida kengroq va ko’proq targ’ibot ishlarini amalga oshirish kerak, deb o’ylayman.
Fagat Samargandda emas, butun respublika miqyosida ilmiy- amaliy anjumanlar
o’tkazish, radio va televideniyelarda chiqishlar qilish, asarlarini chop etish, gabrlarini
obod etish galdagi vazifalarimizdan bo’lmog’i darkor. Bu muhtaram zotning
tasavvuf, tarix va adabiyotdagi haqiqiy o’rnini belgilash va yoshlarimizga

bildirish lozim. Bu yo’lda barchamizga Alloh madadkor bo’lsin.

Sayfiddin SAYFULLOH
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BiRINCHI BOB: iSHQ? TO’G’RISIiDA

Ishgning ma’nosi shuki, ular (ishq ahli) o’zlaridan foniy va Hag subhonahu vataolo
(ishqi) bilan bogiy va abadiy hayotga erishib, tirikdirlar®®. Olamahlininggolgan (ishgsiz,
iymonsiz)lari esa ularning nazdida, o’liklar kabidir®® va u (oshiq)lar o’lik (ishgsiz)lar
bilan hamsuhbat bo’lishlari lozim bo’lib goladi, ammo bu hamsuhbat bo’lishlik ular
uchun eng og’ir balodir. Saj’: Zero, oshiq doimo habibi ishqida mubtaloyu zor,
unga shaydolikda fidokor, Undan o’zgasidan bezor. Ma’shuq dardi bilan baxtiyor,
(Uning ishqi bilan) to abad boqiy va poydor (mustahkam). Azaldan Alloh 0’z inoyati

bilan unga mehribon va hamisha hamdamu yor.

Alloh o’z lutf karami bilan Odam (alayhissalom)ni qildi ixtiyor, har lahza uning

haqgida inoyatlar, bashoratlar bo’lgani xabarlarda bisyor. (Shu sabab) oshiq Xudoning

% {shq — Hagning zuhuriga sabab bo’ladigan dastlabki sifat. Tasavvufda Allohga bo’lgan
shiddatli sevgi. Haqning boshlang’ichi va oxiri bo’lmaganidek, Haq tajalliysining ham ibtido va
intihosi yo’qdir. Uning zoti har joyda zohir erur. ishq Allohdan ato etilgan rahmoniy bir ulfat.
Ulfatdoshlik tuyg’usi esa har bir ruh sohibiga xos. Ishq ikki xildir: haqigiy va majoziy. Haqigiy ishq —
Allohga, majoziy ishq esa Alloh yaratgan narsalarga, odam va olam go’zalligiga oshiqlik erur. Ishq
oshiglarni Haqqa yetkazuvchi, yaqinlashtiruvchi eng asosiy vositadir. Shu bois ham Alisher Navoiy
yozadi:

Bo’lmasa ishq, ikki jahon bo’lmasin,
Ikki jahon demaki, jon bo lmasin.

2% “Manogibi Hazrati G’-avs ul-A’zam”da shunday keltiriladi: “Hadisdurkim, “Al-ishqu norun

tafa’u fil-galbi va tahruku ma sival-mahbub” (ishq — galbda paydo bo’ladigan va Mahbubdan boshqasini
kuydirib yuboradigan otash — olovdir). Ya’ni, ishq bir 0’tdur, ko’ngulda paydo bo’lur va ma’shuqdan
0’zga har ne bordur, kuydurur. Va Mahbubning zikri yodi muhibga g’izo bo’lur. Va ma’shugning fikri
oshigning maoshidur. Va do’st jamoli oshigning oromu rohatidur.

%0 Bu 0’rinda, ishgsiz odam ma’nan o’lik ma’nosida kelgan. Masalan, Alisher Navoiy bir necha baytlarida
inson jismida ishgning ahamiyati hagida shunday yozadi:

Yordin ayru ko 'ngul mulkedurur sultoni yo'q,
Mulkkim sultoni yo'q, jismedururkim joni yo’q.
Jismdin jonsiz ne hosil, ey nusulmonlarkim, ul
Bir qaro tufrog’dekdurkim, gulu rayhoniyo’q.
Yoki: Ne ayb jon menga behol bo’lsa jononsiz,

Ne holi bo’lg’ay o’luk jismi zorning jonsiz.
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lutfidan umidvor va jumla olam uning nazdida noqobil, begona va murdor. Chunonchi,

marhamat gilganlaridek, hikmat:

Ey saning ishging mani ko 'p o ziga zor ayladi,

Xush muborak jazbakim, barchaga bezor ayladi.

Ey,saningdardingbilanqol g ‘umdurur mentoabad,

Busaodat kotkida afloki davvor ayladi.

Men azaldin kutmadim hargiz saningdek mehribon,
Uzdi o’zgodin mani ham o’ziga zor ayladi.
Jumla olamdin guzida qildi-yu, qildi sharaf,

Odama qildi inoyat, lutfu axyor ayladi.

Ey Xudoydod, lutfni ko ’rgil, bogi hamvor bo’l,
O ’ziga nisbat uchun, o’zgago ag’yor ayladi.

Agar bir xonada o’limtik (murdor) aynib, sasib qolgan bo’lsa, o’sha xonadagi
jamoa badbo’ylikdan ganchalar noxushlik va nafrat tuyishini bilasizlar. Bilinglarki,
ishgsiz sizlar ham xuddi murda kabisizlar!, men (Allohning lufti bilan) shuncha

baloyu mashaggatga garamasdan, ko’nglimni dildor (ishqi)ga baxsh etaoldim. G’azal:

Ey xayolat aqlu husham dargumon andoxta,

Karda ro’yat jilvayi dardi nihon andoxta!

Otashu shavqat fitoda dar dili har oshige,

31 Bu yerda hagiqiy ishq holidan va haqiqatlaridan yiroq bo’lgan kishilar nazarda tutilmogda. (S.S.)
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Har yakero tiri g’am dar jon andoxta!
Har zamone tiri g’amza mirasad bar joni man,

Chun kunam, on toqi abru az kamon andoxta!

Bah, chisozam, chunkunam, k-azvasli o "yobam nishon,

Azbaroyi fapgi hijron dar miyon andoxta!

Ey Xudoydod, ar bisuzad otashi ishqat chi bok,
“Kullu shay’in yarji’ u” dar insu jon andoxta!

(Mazmuni: Ey xayoling®?, aglu hushimni gumonga solib qo’ygan, yuzing jilva
ko’rgizib, yashirin dardga yo’ligtirgan (Zot). Har bir oshiq ko’ngliga shavqing o’tini
solib, har birining jon boshiga g’am o’qlarini sanchasan. Har lahza g’amzang o’qlari
jonimga sanchiladi. Nima gilay? Bular qoshing togi kamonlaridan otiladi. O’rtaga tushgan
hijron farqi — ayrilig’idan qutulish uchun ey voh, nima qilib bo’lsa ham uning
visolidan xabar topsaydim? Ey Xudoydod, agar seni ishqing otashi kuydirsa ne ajab,
chunki, insonu jinlarga: “Har bir narsao’zasligaqaytuvchidir”, deb nidogilingan.)

Zero, Payg’ambar alayhissalom marhamat qilganlaridek:

A3 ) 9 ff’Té'\"’J\"a 0 5}

Innallohata’alaxolago Adama ‘alasirotihi®®,

“Darhaqiqat, Alloh taolo Odamni uz suratida yaratdi”. Bu o’rindagi suratdan
magsad Odam (alayhissalom) yuzidir. Chunki, kimki Alloh azza va jallaning ishqu
muhabbati tufayli, parishonhol va xayolparast bo’lib qolsa, bu oshufta ahvol va
hayronlik o’sha odamning yuzida namoyon bo’ladi. Zero, oshigning qalbida

ma’shugining xayolidan bo’ston paydo bo’ladi. Va visol taxtida oshiq yuragi podshohu

32 Xayol — ishq, ma’nosidan tashqari, xohish, iroda mazmunida ham qo’llangan. (Mutarjim).

3 Bu hadis majoziy ma’nodadir. E’tiqodi sog’lom mutasavviflar Allohning yakka-yagona,
o’xshashi va naziri yo’qligini bilgan holda, bu hadisni keltirganlar va uni 0’z ma’nosida emas,
majoziy ma’noda talqin va tahlil qilganlar. Ba’zi “Arba’iyn” qirq hadis jamlangan asarlarda ham
mazkur hadisning sharh va izohlari uchraydi. (S.S.)
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sulton bo’ladi. Va gohida ishqqa mubtalo dil mashaqqatlarga chiday olmaganidan
hayronu zordir. Mahbubning xattu xoli** oshigni ko ngli va jonidan ayirish uchun o’z
domiga ilintiruvchi dona va tuzoq kabidir. U har gancha dil dardini izhor gilmaslik
uchun xomush bo’lsa ham, yurak muhabbat mazhari bo’lgani bois, sirni ochuvchi
hazordoston® bulbulga aylanadi. Hijrondan togati toq bo’ladi va ko’ngli visol ishtiyogida

yonadi. Ko’ngli tez-tez muhabbat otashida yonsa-da, oshigning sabr qilmog’i zarurdir. G’azal:

Ey, xayoling tushgali ko 'nglumga bo stondur ko 'ngil,

Vaslingiz taxtida bo’lsa, asru sultondur ko’ngil!

Mubtalo bo’ldim saning ishqing bilan men notavon,

% Bu yerda “xat” va“xol” tasavvufiy istilohlardir. Sajjodiy lug’atida aytiladi: Xat deb, soliklar
nazdida, ruhlar olamining ayon bo’lishiga aytiladi. Bunda (orifda) vujud martabalariga yaqinlashish
holati yuz beradi. Shuningdek xatdan murod kibriyo olami, ya’ni mujarrad ruhlar olamidir...
Shuningdek xat — ruhlarga oid narsalarning jismlarda paydo bo’lishiga nisbatan ham aytiladi (ya’ni
ma’naviy olamdagi narsalarning moddiy olamda namoyon bo’lishi, deyish mumkin. (Ta’kid bizniki
— S.S).

Xol —tarigat soliklari va zavq ahllari nazdida, hagigiy vahdat nugtasidir. Shu jumladan, xol so’fiylar
istilohida, vahdat nugtasiga ishoradir. Vahdat nuqtasi esa kasratning boshlanishi va oxiri, idrok etish
va anglash mumkin bo’lmagan g’aybiy borliqga o’xshaydi... Lohijiyning ayti- shicha, vahdat
kasratning nihoyasi bo’lib, xol esa unga ishoradir. Zeroki, xol nugqtasi qop-goraligi bilan idrok va
shuurning fanosi (eng yuqori darajasi) bo’Imish Zot nuqtasi yoki maqomi bilan mutanosib bo’ladi.

Xol — hagigiy vahdat nugtasi hisoblanadi. U kasrat — ko’plikning boshlanishi va intihosi.
Ag’yorning idrok va shuuridan berkitilgan va maxfiy gilingan. «Barcha amrlar undan boshlanadi va
unga qaytadi...». Xol yo’qlik olamini anglatishi bilan birga, Mutlaq zot yagonaligiga ham ishoradir.

Zulfig’a tushsa Navoiy xoli shavqidin ne tong,
Domdin yo’q chorosi har qushki, bo’lg’ay donado ’st.
(«G aroyib us-sig’ar», 87,7)

«Mir’otul ushshog»da vujud falagining markazi bo’l1gan galbning suvaydo nugtasi bu holni
jilolantiruvchi va zohir giluvchi joydir, deyilgan. Ba’zi mutasavviflarga ko’ra, xol — toat nurlari
ichidagi ma’siyat zulmati. Agar yaxshilik oz bo’lsa, xol deydilar. Xolning qora rangga tashbih
qilinishi g’aybiy haqiqatdir, idrok va shuurdan panadadir; mabda’ va kasrat intihosining haqiqiy
vahdat nuqtasidir. Shuningdek, Mutlaq zot vahdatidan kinoya ham deydilar. Qora xol deganda,
ba’zan, g’ayb olami tushuniladi.

* Mumtoz adabiyotda bulbulning yana bir nomi hazordoston, ya’ni, mingdostondir.
Avytishlaricha, u ishq tufayli ma’shuqaga minglab dostonlar kuylab berar ekan.
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Ibtiloyi xush erur, hayronu hayrondur ko’ngil!

Maxzani husningda ko 'rdim ul xatu xolingni men,

Donai doming bila besaru somondur ko 'ngil!

Barchani tark aylabon, qildim tamanno ko 'rgali,

Ohu vovaylo bilan giryonu nolondur ko ngil!

Dardi dilni aytmayin, toki shikoyat bo’lmasun,

Mazhar o’ldi husnunga, mazharga dostondur ko ’'ngil!

Toqatim ham toq bo’ldi, ushbu hijron ilkidan,

Vaslni juft aylagilkim, asru mezbondur ko 'ngil!

Ey Xudoydod, sabr etib tur, nola afg ‘'oning go yib,
Dam-badam ishq o tida bir necha biryondur ko 'ngil!

Vohid — (yakkayu yagona bo’lgan zot) vahdoniyat sifatini xolis qilish uchun o’ziga

muxlis istaydir. Chunonchi:

“Fotiha” omad zi hamdat ham ubudiyatcba ham,

Vasfi vahdoniyat dar surai “Ixlos” shud.

(Mazmun: “Fotiha” surasi Sening hamdingga, shuningdek, bandalik qilishga dalil bo’lib

keldi. Vahdoniyat — yakkayu yagonalik vasfing esa “Ixlos” surasida jamlangandir.)

Muxlis uldirki, Xudoyi azza va jalla unga Hofiz (saglovchi) bo’lgan va uning botiniy ko’zini
o’zining mukammal jamolini ko’rishda tavhid surmasining ro’shnoligi (ravshanligi)

yordamida, g’ilaylar kabi ikkita ko’rishdan saqlagan, uning qalbida —
“Qul huvallohu ahad” bashorati bilan, 0’z zotining vahdat (yagonaligi)

inoyat gilgan _Allohus somad” ma’nosining kashfi bilan, (ixlos-e’tiqodini)
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mustahkam etgan va _“Lam yalid va lam yulad” sifati tanzihi (aybu
nugsondan munazzah sifati) ila, Allohu taoloning zotini tug’ish va tug’ilish sifatlaridan

pok va munazzah bilgan _“Va lam yakul lahu kufuvan ahad”

ixlosi bilan, Xudovand taoloni tengsiz va sheriksiz, deb ixlos qilgan. Chunonchi, g’azal

taxallusida inoyat qilib aytadilarki:

Ey Xudoydod, in saranjomi dilam dar vahdat ast, Koshifi in durri ma’ni surayi

“Ixlos” ast.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, bu ko’nglingning saranjomligi vahdat xosiyatidandir.
Bu durning ma’nosini esa “Ixlos” surasi kashf qilib, ochib beradi).

Qur’oni karim xabariga ko’ra: “(Zulayxo) unga moyil, u (Yusuf dili) ham
bunga moyil bo’lgandi. Agar Rabbining hujjatini ko’rmaganda (bo’lar ish
bo’lar edi). Shu tarzda undan yomonlik va fahshni burib yubordik. Albatta,
u (dili) xolis bandalarimizdandir®”. (Ya’ni,) Allohtaoloazzava jallaishorat bilan

marhamat giladi:

_ “Lav la ar roa burhana Robbih”. “Agar Rabbining

hujjatini ko’rmaganda (bo’lar ish bo’lar edi)” (Yusuf, 24-oyat).

_ “Kazalika linasrifa ‘anhus sua val

fahshaa” “Shu tarzda undan yomonlik va fahshni burib yubordik” (Yusuf, 24).

Uning ismat xirqasini nafsu havo bo’risi pora-pora qilishiga yo’l qo’ymadi va

L “Innahu min  ibodinal
muxlasiyn”. “Albatta, u (dili) xolis bandalarimizdandir” (Yusuf, 24) bashoratini berdi.

U kishini mehnat va mashaqqatdan xalos etib, hijronga barham berib hifzu
himoyasiga oladi. Chunki hijron dardiga visol darmondir. Va sir olamida o’zining
vasliga sirdosh va mahram giladi. Va dardsiz darmon topish mumkin emas. Oshiglar yor

vaslidan xabar topishlari uchun Ahmadi muxtor alayhissalom dini soliklarga rahbardir.

% Oyatga izohdan: Yusufdagi moyillik dilda hosil bo’ladigan, lekin uni ijro etish niyati bo’lmagan
moyillik edi. Zulayhodagi moyillik esa uni amalga oshirish niyati bilan edi. Rabbining hujjati — otasining
siymosi, ya’ni mazkur moyillik paydo bo’lgan zahoti bexos ko’zlariga otasi Ya’qub
(alayhissalom)ning yuzlari ko’rinib, go’yo “bu ishdan gayt!” — degandek tuyuldi. (Ushbu o’rinda
Shayx Abdulaziz Mansurning tarjima va izohidan foydalandik. S.S.)
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Habib vasli oshiglarga jonajon hamdam bo’lib turganda, hijrondan qayg’urmaslar.
Dardmand oshiglar uchun do’st visoli har lahzadarmon o’rnidadir. Chunki aytmishlar

g’azal:

Ey habibi mehribon, dar ishq hijron soxta,

V-az baroyi dardi hijron vasl darmon soxta.
Oshigonash to biyoband har zamon az vay xabar,
Dini Ahmadro va kulli rahbare on soxta.

Dar biyoboni firogash gar biyaftad indilam,

Nest hamchun vasli xudro hamrahi jon soxta.

Ey Xudoydod, chunki gashti, dar g’ami u dardmand,
Vaslro az domani dardash chu darmon soxta.

(Mazmuni: Ey mehribon do’st, ishq yo’lida hijronni yaratding, uning dardiga
vaslIni darmon qilding. Oshiglaring har zamon undan xabar topsalar, uni topishda
Ahmad dinini tamoman o’zlariga rahnamo qilib oladilar. Agar bu ko’nglim firoqing
biyobonida yigilib qolsa, g’am chekmasman, chunki jonga vaslingni hamroh gilgansan.
Ey Xudoydod, uning g’amida dardmand bo’lgan ekansan, endi vasl etagidan tutib
dardingga darmon istagin).

Hazrati Eshon: “Men yigirma uch yoshimda hazrati Azizon (Jamoliddin
Shayx) rahmatullohi alayhga inobat qilib bog’langan edim. Mana ellik yildan buyon
fagir-miskin vayo’qlik dashtida yurib, xalgni Haq yo’liga chaqirib kelaman”, deb aytar
edilar. U zot yetmish uch yoshlarida edilarkim, muharram oyining o’n ikkinchi kechasi,
xufton namozi boshlanishidan avval, chorshanba shomi dorul-fanodan dorul-bagoga rihlat
gildilar. Hazrati Eshon jon taslim gilishlaridan oldingi kechasi do’stlardan biri shunday

ishorat ko’ribdikim, ular ushbu oyatni o’qiyotgan ekanlar:
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“Fasubhanallaziy biyadihi malakutu kulli shay 'ivva ilayhi turja’un”.

“Bas, barcha narsaning egaligi O’z “qo’li”da bo’lgan (Alloh)ga tasbeh
(aytilur). Unga (huzuriga)gina qaytarilursizlar!” (Yosin, 83).
Musannif bayti:

Vatani asli mo nest bajuz vahdati yor,

Boz gardem ba so’i vatani xud nochor.

(Mazmuni: bizning asl vatanimiz Yor bilan vahdatda bo’lishdan boshqga narsa emas
vayananochor o’z vatanimizga qaytamiz).

Ular (Shayx Xudoydod Vali quddisa sirruhu) umrlarining oxirida she’r
aytishga va bu risola yozilishiga ko’p ahamiyat berdilar. Aytardilar: Menda shu
paytgacha g’azal bitish va risola yozish dag’dag’asi (ishtiyoqi) yo’q edi, endiyozish
vayozdirishdan magsadim shulki, sizlarga esdalik bo’lib golsin va har kim bundan o’ziga
bir ibrat olsin. Shu jihatdan bu fagirga (risola muallifi nazarda tutilmoqda): “Sen ham bu
risolani tezroq yozishga harakat qil, sustkashlik qilmaginki, bu sendan hamesdalik bo’lib
qoladi”, derdilar. Nazm:

In turo yodgor az sharaf ast,

Nomi U — dar jahon ba har taraf ast.

(Mazmuni: Bu senga sharafli yodgordir. Zero, Uning nomi jahonning har tarafiga
yoyilgandir).
Hazrati Azizon (quddisa sirruhu) Samargand viloyatida vafot etdilar va muborak

marqadlari G’azira atalmish gishlogdadir. Bayt:
Bar sari turbati mo chun guzari himmatxoh,

Ki ziyoratgahi rindoni jahon xohad buvad.

(Mazmuni: Bizning qabrimiz yonidan himmat bilan o’tsang, jahon rindlarining

ziyoratgohi bo’lsa, ajab emas).
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IKKINCHI BOB: FAQIRLIK®” XUSUSIDA

Alloh taolo shunday marhamat giladi:

S LRl s el Be s A AR AT R

oY A2 AITA R S 3 20a S AOTEE %

“Ey (unutuvchi) insonlar, sizlar (har vaqt, har ganday holatda) Allohga

muhtojdirsizlar. Alloh esa, albatta, behojat va hamdga loyiq zotdir” (Fotir,
15).

% Fagqr — tarigat yo’liga kirgan orifning to’rtinchi maqomi; faqirlik — bu moddiy
yetishmovchilik yoki tilanchilik gilish emas, balki, Alloh nazdida o’zini 0jiz, g’arib va faqir his gilishdir.
Fagr mosivo (Allohdan o’zgasi)dan xalos bo’lish, tavakkul tuyg’usi bilan yashash demakdir. Fagr sharaf
xirqasi, payg’ambarlar va solihlarning libosidir. Faqr tojini kiygan ikki jahonda sultondir. Shu bois fagr
tasavvufning asosi va manbai hisoblanadi. Payg’ambar alayhissalom: «Fagqirlik faxrimdir», deganlari
uchun ham orif insonlar faqirlik bilan faxrlanganlar. Bu faxrlanish xalqqa kambag’alligini ko’z-ko’z
etish emas, Alloh nazdida ojiz va faqirligini his etib yolvorishdir.

Fagr — yo’gsillik, Allohga muhtoj bo’lish holati va shuuri, so’fiylik. Faqir, darvesh, so’fiy,
murid, tolib o’zining har jihatdan Allohga muhtojligini biladigan, al-fagru ilalloh — Allohga muhtoj
bo’lish, al-fagiru ilalloh — 0’zini Allohga muhtoj, deb bilgan kishi.

Bu magomning uch bosgichi bor: birinchi bosqichda orif nima topsa, shunga qanoat giladi. Ikkinchi
bosqichda orif 0’zida dunyo molidan kechish hissini tarbiyalaydi. So’nggi bosqichda shunday darajaga
erishadiki, u uchun boylik va kambag’allikning farqi bo’lmaydi. Faqr — tarki dunyo qilib, hayotga qo’l
siltash emas, balki olami botinni poklashdir. Piri Turkiston Xoja Ahmad Yassaviy hazratlari fagrning olti
odobi borligini ta’kidlaydi:

Har kim bilan yaxshi va yomon muomalada bo’Imaslik;

Pir oldida xomush bo’lmoq va uning ijozatisiz so’zlamaslik;

Biror kishi bilan yomon muomalada bo’lmaslik;

«Xosu omning xizmatini» ado etmoq;

Nafsni yengmoq;

Havoyu havasni tark gilmok.
Mashhur so’fiy Sahl ibni Abdulloh Tustariy: «So’fiy har qanday g’am-g’ussadan xoli, tafakkurli,
Xudoning dargohida fisqu fasod qilishdan yiroq va uning ko’ziga tuproq ham, tillo ham bir xil ko’rinib,
tafovuti qolmagan kimsadir», deb faqr maqomining so’fiylik shartlaridan biri ekanligiga urg’u beradi.

ourwNhE

Ibrohim Buxoriy Kalobodiy faqrga ta’rif berib: «Faqr — moling bo’Imasligi, bo’lsa ham senga
mansub emasligi, faqir esa hagigat ma’rifatiga niyozmand kishidir», degan ekan. Shuningdek, faqirning
Allohdan boshgaga muhtojligi bo’lmaydi va u tavakkul e’tiqodi bilan yashaydi.
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: \’ w g . 2 4 e . .
S L3 o sl el ) “Al faqru ismul lil baroi min royatil mulk”, ya’ni
“Faqr — solikning o’zida mulkni ko’rishdan bezor bo’lgan nomi”. Bu jamoaning
ittifoq qilishicha, kishi hagigatan ham fagirlikka uchramasa, ilohiy sunnatga ko’ra, u
bandada fagqirlikning hidiyam bo’lmaydi. Inson banda ekan, u bandaning (qulning)

mulki bo’lmaydi (degan mantigni tuymog’i lozim). Bandaning mulki bo’lsa-yu,

poklikdan da’vo qilsa, unday holda oyf\ QR L--g \'a) sl “Al-‘abdu va mo fiy
yadayhi li mavlahu” ya’ni, banda va uning qo’lidagi bor narsa aslida uning

xojasinikidir”, hikmatiga ko’ra, u yolg’onchi hisoblanadi.

Ammo Azizon gaddasallohu sirrahu (Alloh u kishining sirlarini mugaddas
qilsin) faqirlik bobida, 0’z hayotlarining ilk kunlarida (bolalik chog’larida) boshidan
kechirgan vogqealarni shunday gapirib berganlar: “Men otaonamdan yoshlik
paytimdanoq yetim qoldim. Hech ganday tarbiyachim yo’q edi. Birovning qo’ylarini
bogardim. Ochlik tashnalik va yalang’ochlikdan zaiflashib, holdan toyib, yiqilib
qolgan paytlarim ham bo’lgan. Chunonchi, aytganlaridek, bayt:

Ishqing bila bag rim kabob
Yo qlug uchun holim xarob.
Men na gilay sendin toki,
Mendin sango demak kerak.

Yana shunday derdilar: sochim peshonamgacha o’sib ketardi, doimo rangim
sarg’aygan holda “oh" tortib, nolayu hasrat chekib yurardim. Marhamat qilib, derdilar,

she’r:

So ’zi jon az had guzashtu hasratam bisyor shud,

Dardi dil az had burunu ham jigar afgor shud!

Togatam shud toq, tokay meso zoniy dilam,

Dardmand omad dilu, az rohi g’am bemor shud!
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Otashi ishqat zi g’ayrat so’xt har g’ayre ki bud,

Sof shud az g’ayr aknun qobili asror shud!

Mosivalloh ey ajab, tardomanam dar mulki dil,

Xushk gardon az karam, k-on dar dilam ag’yor shud!

Ey Xudoydod, in xudi az sari xud ovvora soz,
To tavoni tu zamone mahrami on yor bosh.

(Mazmuni: Jonim otashi haddan oshdi, hasratim ko’payib ketdi. Ko’nglim
dardi ham ko’payib, jigarim pora bo’ldi. Toqatim toq bo’lib ketdi, qachongacha
ko’nglimni yoqasan? Zero, dilim dardmand bo’ldi va g’am yo’lida bemorga aylandi.
Ishqing otashi g’ayrat tufayli boshqa har narsani ko’ ngildan o’chirib tashladi. Endi
ko’nglim begona narsalardan sof — toza bo’lib sir-asrorlar makoniga aylandi. Ajabo,
dil mulkida Allohdan boshqa narsalar etagimni ho’l (iflos) qildi. Uni lutfi-karaming bilan
qurit, zero ular ko’nglimga begonadir. Ey Xudoydod, bu manlikni 0’z boshingdan
chigarib tashla, toki imkoning bor ekan, bir lahzabo’1sa hamUyorningmahramibo’lgin!)

Shuningdek, o’z ahvollari to’g’risida gapirib, “bir muddat shunday ahvolda
bo’ldimki, o’z vaqgtimni kambag’allikda, noumid, xastayu bemor, nochorlikda
o’tgazar edim vaqgiyinchilik, kamchiliklarim to’g’risida hech kimga shikoyat gilib bormas
edim”, derdilar. Bayt:

Man charo az vay shikoyat xud kunam dar har g ’ame,
Roziyam har chi rasad z-o’ bar dili afgori xud.

(Mazmuni: Men har bir g’ami tufayli, nima uchun undanshikoyatqilishimkerak?
Undan afgor dilimga har gancha g’am yetsa ham roziman).
Hazrat Azizon davom qilib derdilar: “Oradan bir muddat vaqt o’tgach, bir kishi

kelib menga lutfu karam ko’rsatdi. Ahvolimga rahmi kelib, qo’limdan ushlab
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maktabga olib bordi va ustozga topshirdi. Men u maktabga kirishim bilan, xijolatdan
eshik oldida (poygakda) joylashdim. Chunki, ahvolimning xarobligidan bolalar men
bilan o’tirishdan or qilar edilar. Ustoz menga ko’z tashladi-da, ancha tikilib goldi.
Shunda, uning amri bilan men o’rnimdan turib, ko’pchilik bolalardan oldinga o’tib
o’tirdim. U kishi menga dars mashg’ulotlarini yozib berar, men haqimda: Bu bola
ko’pchilikka murshid® (pir, rahnamo) bo’ladi, olam® ahli unga beixtiyor maylu

rag’bat ko’rguzadi”, derdi. Bayt:
Ro zeki, chashm andoxtam ba chustu cholokiyash,
Guftamki, in galloshvash sarxayli rindon meshavad.

(Mazmuni: Uning chaqqonligi va g’ayratiga ko’z tashlab, dedimki, kunlar
kelib, bu fagirvash bola rindlar xayli (guruhi)ning boshlig’i, pahnamosi bo’lsa ajab
ermas!)

Qish faslining sovuq kunlarida do’stlarim maktabga etik va to’n kiyib

borishar, men esa bir yirtiq po’stin va bir juldur ko’ylakda oyoq yalang borar edim.

%8 Murshid — tarigat piri, to’g’ri yo’lga boshlovchi rahnamo, irshod giluvchi shayx. «Sayyid
Amir Kulol quddisa sirruhuning tillaridan ko’p o’tar ediki, huzur (hozirlik) va g’aybat (g’oyiblik)da
ham tolibning ruhoniyat kishi bir sohibdavlatning tarbiyati orqali, bashariyat tuxumidan chiqishi zarur.
Shundan so’ng bu qushning uchib boradigan joyini hazrati [lohdan o’zgahech kim bilmaydi». «Murshid
(pir) bu—hoziq tabib, muridning holiga muvofiq bo’lgan davoni qiladi» (Xoja Muhammad Bogqirning
«Bahouddin Balogardon» kitobidan).

Murshid va murid — XVIII asrning oxiri XIX asrning boshlarida Qo’qonda yashab o’tgan
Azim Xoja eshon hikmatlaridan birida yozadi:

Murshid bo’lgan suhbat tutur murid birlan,
Oshno etar ilmu hikmat, tavhid birlan.

Hazrat Bahouddin Nagshband bu borada shunday deganlar: «Murshid har kuni tolibning
holidan xabardor bo’lishi, farosat yoki so’rab-surishtirish bilan uning ahvolini bilib turishi zarur.

...Murshid Allohning marhamati bilan tolibning o’tgan, hozirgi va kelajak kabi uch holidin
xabardor bo’lishi kerak, shundagina uni tarbiya qila oladi.

...Har bir mashoyixning oynasida ikki tomon bor, bizning oynamizda olti tomon. Qirq yildirki,
biz oynadorlik gilamiz, vujudimiz oynasi hech gachon xato gilgan emas. Har vagt sening ko’nglingdan
nimaiki o’tsa, biz uni bexato ko’ramiz».

3 Olam — dunyo, jahon, koinot, borlig. Tasavvufda Allohdan boshga hamma narsaga olam
deyiladi va olami amr, olami arvoh, olami dunyo, olami kubro, olami sug’ro, olami xalq, olami
shahodat kabi bir necha olamlar tushunchasi ilgari suriladi. Amr olami bilan xalq olami orasidagi
farq amr olamining lahzada bor bo’lganligidadir. inson katta olam ichidagi kichik olam, deb ham
yuritiladi.
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Shunga garamay, uzluksiz maktabga gatnardim. Bir kuni ular bilan hamrohlikda
maktabga borar ekanman, qor galinligi va havoning juda sovuqligidan oyog’imni
sovuq urdi. Shunda ko’ylagimni yirtib, ikkala oyog’imga o’radim va maktabga
borishda davom etdim. Yalgovlik gilmadim. Chunki oshigga bir zum ham, mahbub
xayolidan forig’ bo’lish loyiq emas. Kimki yor talabidan forig’ bo’lsa, u oshiq
emasdir. Oshiq visol orzusida hamisha oshiqishi kerak, chunki kishi nimani orzu

gilsa, unga erishadi. Marhamat giladilar, saj’:
Ey Xudoydod, har zamon forig’ bo’lunmo lutfidin,

Nechakim gilsang tamanno, anda topqoning bo 'lur.

G’ijduvonda ilm talab gilib yurgan vaqtlarimda, kambag’alligim shu darajaga
yetgan ediki, gishin-yozin hujrada oyoq ostiga to’shalgan bir parcha xasdan boshqa
hech vagoyim yo’q edi; na ovgat pishirmogga gozonu va na suv ichmogga kosam

bo’lgan. Payg’ambar alayhissalom marhamat qilganlaridek:

“Al-fagiruman izaarodaay
yatbaxo lamyajid qgidron va iza aroda ay yashrobal maa lam yajid inoan”. Ya’'ni,
“Faqirdeb, ovgat pishiray desaqozonyo ’ q,suvichay desa idish topolmaydigan kishiga

aytiladi”, dedilar.

Chunki, ilm tolibi Allohdan o’zgasidan mosivo (ajraladi) va uzluksiz, mahbub
visoliga yetishishga urinadi, boshqa narsani talab qilmaydi va tanu jonini

avaylamaydi. Chunki, aytarlarki:

Mosivoning mulkidan chiqg'il, borg il dam-badam,
Andin o0’tgin barchadin, ey jon anga.*®

Shuningdek, aytar edilar, G’ijduvonda tolibi ilm bo’lgan chog’imda, bitta

po’stinni uch yil qish davomida kiyganman, menda na bir tuzuk ishton bor edi va na

40 Bizningcha misradan so’z tushib qolgan (— S.S.).
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bir butun kuylak. Bitta kuylakning yoqasini topib bo’ynimga bog’lab olgan edim, bu
ishni birov ko’ylagim yo’qligini bilib qolmasligi uchun qgilganman. Va birovning
oldida kambag’alligimni oshkor gilmasdim. Saj’: Chunki oshigning ishi kuymoq,
yonmoq va sukut saglamoqdir. Zero, hijron dardi qanchalik betoqat qgilsa-da, visol

iforini tuyish va 0’z holini maxfiy tutish shunchalik yaxshiroqdir.

Mahbubning jamolini mushohada qilib, uning bemisl husnidan bahra olish
yaxshidir. Ishqu muhabbatning®* dardiga darmon qilmasdan, sa’yu harakatdan
to’xtamaslik va har lahza talab yo’lida bedor bo’lish yaxshidir. Inoyat birla aytarlar

g’azal:
Ishqingiz har damda aytar yonu Kuyu so zlama,
Shavqida yong 'ilu kuygil, damchu udu so’zlama!
Togatim hech qolmadi toq o’ldi hijron ilkidin,

Lashkari vasling aytar, vaslini bo 'yu so zlama!

Tal’ati zebong saning qildi tulu’ dil haddida,

Subhi sodigning deyur husnini ko ru so’zlama!

Ey, sening darding bilan darmon tilamasam bo’lur,
Forig’ o’lmay, ey Xudoydod, uyul, yugur so’zlama!

Aytar edilarkim, Hazrati ustozimiz alayhir rahmaning suhbatlari va darslarida
bo’lur edim, o’rtog’larim barchasi Hazrati Azizonga zikrdan, uzlatdan chigib va
boshga holatlarda nazru niyoz berar edilar. Menda esa boshqalar qatorida u kishiga

hadya giladigan bir miri (pul, chaga) ham yo’q edi. Shuningdek, pulni saglay ham

*1 Muhabbat—sevgi, mehr, yaqinlik vasadogat hissi. ishq martabalaridan biri.

Muhabbat «hibba» o’zagidan yasalgan so’z bo’lib, «ustiga tuproq tortilgan urug’» ma’nosini
anglatadi. Hayotning asli va asosi urug’ bo’lgani kabi diniy, ma’naviy va ruhoniy hayotning asli va
asosi muhabbatdir.
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olmasdim. Hadya berish vaqtida birodarlarim mengatangayotilloberib: “Sen hamnazru
niyoz bergin”, deb undashar edi. Lekin men hadya berishga ham bermaslikka ham ¢’tibor
gilmasdim. Chunki batamom fagirlikni ixtiyor etgan, jondan kechgan, dinu iymonni
istagan va ikki olam lazzatidan kechib bo’lgan edim.

Mengabutanda jon, sensiz kerakmas,

Hayoti jovidon, sensiz kerakmas!

Na qilsun oshiqing ishqingdan o’zga

Nechakim bo’lsa jon, sensiz kerakmas!

Nechakim mo ’minu bo’lsam musulmon,

Mengadinuiymon, sensiz kerokmos!

Agar ikki jahon xushlikni bersang,

Hamisha jovidon, sensiz kerakmas!

Xudoydod naylasun pirlik holinda,
Jahon ichra jahon, sensiz kerakmas!

Saj’: Hazratimizning hollari avvaldan oxirigacha shunday ediki, doimo 0’z
vagqtlarini faqirligu nomurodlik bilan o’tkazar edilar. Hech gachon dunyo mollaridan
zaxira saqlamasdilar. Ba’zan 0’z uylarini g’orat qilishga amr qilardilar va oila a’zolari
bilan uydan chiqib ketar edilar va boshga har nimaki uylarida bor bo’lsa, talon-toroj
gildirardilar. Ko’ngil sultoniga yo’qlik mulkidan xiroj berardilar. Va mahbubni
mushohada gilish uchun nimaiki bor edi, bahridan o’tardilar. Va uning ishqu

muhabbatini orzu qilardilar. Va dunyo va ugbodan kechardilar. Va bihishti Adnning
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lazzatidan kechardilar va muhabbat otashiga kuymoqni qabul qilar edilar. Va visol
umidida hijron azobiga dosh berardilar. Zeroki, oshiq hayoti davomida visolga yetish
uchunsa’y-harakat gilishikerak. Agar shu dunyodakishiga ushbu davlat paydobo’lsa, umid
bordirki, u dunyoda Alloh uni abadiy visolga erishtiradi. Inoyat birla yozganlar, g’azal:

Barchani tark aylabon, istab seni topsa bo’lur,

Jumlaning hubbin qo yubon, ham seni sevsa bo’lur!

Sensizin nega kerak, bu tonda jonim bir zamon,

Sen bilan dunyovu ugbo har nekim desa bo’lur!

Sensizinjannatniqilsamxushog’i hammehnatul,

Sen bilan do’zax ichinda ham taqi kuysa bo’lur!

Menvisolingdin umid tutqon uchunhajr mulkida,

Bok tutmay vasl uchun hajr o ‘tiga kirsa bo 'lur!

Ey Xudoydod, jahd ayla, munda vasl topmoqg uchun,

Munda ko 'rgan va’dadur, dorulbago bo’lsa bo’lur!

Aytar edilarki, uyimda yegulik bo’lmagan kuni mening zavq va osudaligim
ziyodaroq edi va qaysi kunki, biz farovonlik bilan yashasak mening kayfiyatim
yomondir. Chunki, yuragim Rasululloh alayhissalomning so’zlaridan vahm va

go’rquvdadir.
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Qolan nabiyyu alayhissalom: “Avhallohu ta’ala ila ba’zi anbiyaihi: ihzar an
amqutaka fa tasquto min ayniy fa asubba ‘alaykad dunya sobban”. Ya’'ni,
payg’ambar alayhissalom aytadilar, Alloh taolo payg’ambarlaridan ba’zisiga vahiy
yuborib, shunday marhamat gilgan: “Men seni yomon ko’rib qolishimdan va sen
nazdimda gadrsiz bo’lib qolishingdan qo’rq. Shunda tepangdan mol-dunyoni to’kib
solaman”. Shayx Mahmud Shabustariy rahmatulloh aytadilar. Misra: “Sen bu bevafo
dunyoniikkitanongasotib yubor”.

Rasululloh sollallohu alayhi vasallamning “Mol va farzandlaringiz sizga
fitnadir”, degan hadislariga asosan, bir kun fagirlarga sadaga qilib yuborish uchun
uyimga kirdim. Uyda biror narsa bo’lsa, tarqatib yuborish maqsadida, qo’limni har
tomon cho’zdim. Biror narsa bo’lsayu uni o’zimdan yiroqlashtirsam va fitnadan
xalos bo’lsam, deya uyni boshdan-oyoq tintib chiqdim. Zero, men uydan muhabbat
qo’yishga loyiq biror narsa chigishidan va unga bog’lanib golishdan, natijada esa
to’g’ri yo’ldan adashib, xatolik zulmatiga cho’mib ketishdan qo’rqardim. Chunki,

Payg’ambar alayhissalom aytadilar:

_ “Hubbud dunya ro’su kulli xotiatin™.

Ya’ni, “Dunyo (mol-davlat)ni sevmoq barcha xatolarning boshidir”. Aytardilar: Qancha
urinmay, uydan hech bir narsa topa olmadim. Fagat barchaning nazaridan chetda qolgan
bir siniq kosada ozroqqina kepak qoldiqlari bor ekan. Shuni ham chigarib, bir kishiga
berib yubordimva ahli ayolimga shunday dedim: Allohga shukrlar bo’lIsinki, bugun
uyda yeguday hech vaqo yo’q. Lekin boshqgalar uchun bu darajada bo’lishni maslahat
bermagan bo’lardim. Aytar edilar, men o’zim bu vahimadan rosa xursand bo’ldim va
yedi-ichdi tashvishlaridan qutuldim va shu lahzada o’zimning fagirona kulbamni
Payg’ambar alayhissalomning muborak uylariga (hujralariga) o’xshatdim. Ahli
ayolim ganoatidan xursandligimdan ko’ylagimga sig’mas edim. Bu g’azalda marhamat
gilganlaridek:
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Chun faqirlik ne’matin berding va ham gone’lig’in,

Ro’zi qil, yo Rab, mani miskina ham tobe’lig 'in.

“Faqru faxriy” davlatin berding anga, bergil manga

“Bi’tu mo yafno bimo yabqo "*? abad boyelig 'in.

Chunki gilding ummati tobe’lig in ham qil ato,

Lutf etib bergil mani bechorag’a loyiqlig in.

Zoti poking Rasuling barcha ma’lum ettilar,

Mazhari ishq ayladi zohir qilib sone’lig’in.

Ey Xudoydod, ul karam daryosig’a hardam cho 'mub,
Durri ehsonin chigar izhoretib ahsanlig 'in.

Aytar edilarki: Do’stlarimizdan biri tush ko’ribdi. Tushida Payg’ambar alayhissalom
bir majlisda menga nishatan izzat-hurmat ko’rsatib, rahmu shafqatda bo’lgan ekanlar. Men
do’stimga dedim: Payg’ambar alayhissalom meni hurmat gilishlariga loyiq biror ish
gilganimni  bilmayman. Lekin kambag’allik va qashshoqlik borasida Payg’ambar
alayhissalomning sahobalariga o’xshashlik taraflarim bor, deya olaman. Chunki, o’n
kundan ko’proq vaqt bo’ldi, uyimda tirikchilik vajidan hech vaqo yo’q. Demak,
Payg’ambar alayhissalom menga nisbatan iltifot ko’rsatgan bo’lsalar, shu jihatdan

bo’lishi mumkin, chunki bu yo’qlikka ganoat, fagirlikka sabr davlati menga

42 “Foniy bo’lgan narsani boqiy bo’lgan narsaga sotdim (almashtirdim)!”
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Payg’ambar alayhissalomga ergashishdan hosil bo’lgan. Va bu sabogni men u kishiga

bo’lgan mehr-muhabbatim tufayli oldim:

Ey xayolat, Mustaforo barguzid andar jahon,

Sarvari olam bikardu rahnamoi olimon.

Ey xayolat, dar visol ovard ham ahkomi din,

Mustoforo kard muxtor shafi’i yavmiddin.

Ey xayolat, hamrahi izzu sharaf az ro’yi xalg,

Xosu om az vay biburda andarin olam sabag.

(Mazmuni: Ey xayoling (xohishing), Mustafoni jahonda tanlagan (Zot), uni
olamlarga sarvaru va olimlarga rahnamo gilding. Ey xayoling, barchani visolga
bog’lagan va din hukmlarini ham shunga qgaratgan. Mustafoni esa giyomat kunida
shafoatchi gilgan. Ey xayoling, xalq uchun izzatu sharaf sababi bo’Igan, shu tufayli xosu
avom bu olamda sening xayolingdan saboq olgandir.)

Va Aytar edilar, Men Payg’ambar alayhissalomning “Lu inad dunyo va mo fiyha,
illa ma labudd”. “Dunyo va undagi narsalar la’nat qilingan faqat zarur bo’lgani bundan
mustasno” degan hadislari to’g’risida so’rab-surishtirdim va hojatga yarasha mol-
dunyo ganday miqdorda ekanligini bilmogchi bo’1dim. Ammo Hazrati Mavlono Xalil
Qaroko’liy sallamahulloh bu masalaning javobini maktub orqgali menga shunday
ma’lum qildilar. Hazrati Shayx Hasan Basriy rahmatullohi alayh Hazrati Payg’ambar
alayhissalomdan naqgl qgiladilar: Payg’ambar alayhissalom aytgan ekanlarki, “ma
labudd” — ya’ni zaruriy narsadan maqsad shuki, yegulikdan namozga tik tura
oladigan miqdorda, kiyimdan avratni yopadigan, istigomat giladigan joy esa qushlar

o’zlari uchun ixtiyor giladigan kovak yoki in migdoricha (ya’ni kichikroq bir maskan)
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bo’lsa, yetarli, bulardan ortig’i la’natlangandir”. Va aytar edilar, bu xabar menga
yetgach, xotirjam bo’lib, juda suyundim. Xursandchiligimning sababi shu ediki,
o’zimning yashayotgan joyim va jamoa joylarimizning hammasini shu hadis
mazmuniga muvofig, deya topdim. Ya’ni zaruriy narsalardan ortiq takalluf (ortigcha
xarajat, soxta muomala, riyokorlik) yo’q edi. Payg’ambarimiz alayhissalomga
ergashish tufayli zalolat botqog’idan xalos edim. Aytar edilar, nazm:

Eyxayolat, ham zi avval ham z-oxir M ustafo,

Rahnamoi jumla olam shud vahmi Mujtabo.

Ey xayolat, Mustaforo bahri xud karda zuhur,

Xil’ati o ’ro bikarda zohiru botin ba nur.

Ey xayolat, karda maro xud rasuli mehribon,

Sunnati o’ro bamo karda chunin dorul amon.

Ey xayolat, Mustaforo karda mahbub az azal,

Kulli olamro biyomad u rasuli beilal.

(Mazmuni: Ey xayoling, avvalda ham oxirda ham Mustafo (s.a.v) bo’lgach, U Zot
barcha olamning rahnamosi va mujtabo®si bo’ldi. Ey xayoling, Mustafoni o’zing
uchun vujudga keltirgan va xil’atining zohiru botinini nur qilgan. Ey xayoling bizga

mehribon Payg’ambarni rasul qilgan va uning sunnatini biz uchun amonlik uyi qilgan.

3 Mujtabo —saralangan; saylab, tanlab olingan, mumtoz (Hazrat Payg’ambarimiz (sollallohu
alayhi vasallam)ning sifatlari.



120

Ey xayoling, Mustafoni azaldan o’zingga mahbub — sevikli qilgan, barcha olamlar

uchununi mukammal Rasul —payg’ambar gilib yuborgan.)

Hazrati Azizon quddisa sirruhuning muxlislar va muridlari u kishiga uylari va
mehmonxonalariga to’shasinlar, deb ba’zi paytlar gilam va kigizlar olib kelib berishar
edi. Hazrati Eshon ularni uylariga ham, xonaqohlariga ham to’shamasdanoq,

boshqalarga berib yuborar edilar. Payg’ambar alayhissalom aytadilar:
s s

“Ana va ashobiy barroun minat-takallufi”. Ya’ni, “Men va sahobalarim
takallufdan bezormiz”. Aytishlaricha, hazrat Payg’ambar alayhissalom komil inson
bo’la turib, tuproq ustida namoz o’qishdan tiyilmaganlar. Ba’zan to’shak va gilam
to’shamaganlar. Payg’ambar alayhissalomning aytganlari va gilmishlaridan ortiqcha
ixtiyor gilmagan holimizda, bizning shuncha kamchilik, nugson va muhtojligimiz
bo’laturib, nega endi Xudoning ibodatiga takalluf qilishimiz kerak? O’z dardimiz
davosi uchun ishqu muhabbat yo’li va fagru gashshoglikni xohlamaymiz? Va nega
uning visoli va liqosiga yetmoqni talab qilmaymiz? Va o’z juzviy aqlimizni
ketkizsak. Va dil olovi shavqida o’zimizni kuydirsak! Va hayratu hasratimizni sir
olamida davom ettirsak va vaqgti-vaqti bilan g’amli yuraklarni yuz pora bo’lishga amr
etsak! Vatuproqtanamizdan jonchigishini orzu gilsak va azaliy mahbubning g’ami bilan
mushkullarni hal gilsak! Inoyat bilan aytar edilarki:

Hazrati Sulton Xoja Ahmad Yassaviy rahmatullohi alayh ashoblarini e’tiqod va
ixlos borasida imtihon gilmoqchi bo’libdilar. Qo’yning ikkita suvdonini olib, birini
suv, ikkinchisini yel (havo) bilan to’ldiribdilar. Ikkalasini ham shalvar ichidan bog’lab
olib, ashoblariga imomatchilik gilib, namoz o’qishga kirishibdilar. Namoz o’qish
asnosida avval yeldan to’ldirilgan xaltachani harakatga keltirganida undan ovoz
chiqibdi. Talabalarning ko’pchiligi imomning tahorati sindi, deb o’ylab namozni
to’xtatishibdi. Bir oz keyinroq suv to’la xaltachani harakatga keltiribdilar. Hazrati
Sultonning shalvarlaridan suv oqib, yerga tusha boshlabdi. Do’stlar bu holni
k o’ rgach, barchasi namozlarini to’xtatishibdi. Hazrati Sulton namozlarida davom

etibdilar. Hazrati Hakim ota rahmatullohi alayh namozlarini buzmabdilar. Hazrati So’fi
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Muhammad Donishmand namozini to’xtatib, yana gaytadan iqtido gilgan ekanlar.
Hazrati Sulton rahmatullohi alayh bu holni ko’rib: men shuncha vaqt xalgni da’vat

qilib, bir yarimtagina shogird paydo gilibman, debdilar. Bayt:
Mard vaqti imtihon oyad padid,

Imtihon kun, to nishon oyad padid

(Mazmuni: Haqiqiy mard kishi sinovda bilinadi, sen uning qandayligini

imtihon qil, shunda kimligi ma’lum bo’ladi).

Hazrati Sulton rahmatullohi alayh avval shamolni harakatga keltirib, imtihon
gilishlari, Alloh taolo bandani birinchi navbatda dunyo bilan imtihon gilishiga
ishoradir. U bandaga avval dunyoni ko ’rsatib imtihon gilar ekan, chunki dunyoning

hokimi shamoldan 0’zga narsa emas. Bayt:

Peshi sohibnazaron mulki Sulaymon bod ast,
Balki on ast Sulaymon k-az mulk ozod ast.

(Mazmuni: Sohibnazarlar nazdida Sulaymon alayhissalomning mulKi

shamoldir, balki Sulaymon shunday kishidirkim, mulkdan ozoddir).

Hazratning ikkinchi marta suv bilan imtihon qilishlari jannat ne’matlari: huru
g’ilmon, oqar suvlarga ishoradirki, bu dunyo lazzatlari muridni visol va mulogotdan
mahrum biladi. Balki murid dunyo va oxiratdan ko’z yumishi, jonini jononga
topshirib, ikkiolamninazargailmay, mahbubni ko’rishnio’zining asosiy vazifasi deb
bilishi va uning visol sharobidan hijron dardiga davo istashi lozim. Va “Alastu

birabbikum 44 sharobidan mast va huru g’ilmondan beparvo bo’lib, azaliy Mahbubni

4 Bu yerda “A’rof" surasi 172-oyatiga ishora gilingan. Oyatga ko’ra, Alloh taolo barcha
ruhlarni bir yerga yig’ib, “Alastu birabbikum” (“Men sizlarning Rabbingiz emasmanmi?”) degan
xitob qilgan. Barcha yaratiluvchi bandalar esa “Qolu bala” — “ha, Sen bizning rabbimizsan” deya ¢’tirof
etishgan. Dinimizda bu kun “al-miysoq” — “va’dalashish kuni” deb yuritiladi. Ya’ni, Odam
alayhissalomning zurriyotidan bo’lgan barcha kelajakda dunyoga keluvchi bandalarning ruhi shu
kunda Alloh taologa va’da berib: “Sen bizning Rabbimizsan”, deyishgan vabuva’dagiyomatkuniesga
olinadi. Ya’ni, Alloh shartlarini biror sabab bilan bajarmagan bandaga “al-miysoq” kunidagi va’dasini
eslatadi. Shunda u hech ganday sabab ko’rsata olmaydi. Xalq orasidagi “almisoqdan qolgan”, ya’ni
“gadimdan golgan” mazmunidagi so’zning asosi ham shu oyatga borib tagaladi.
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ko’rishdan shod va bihishtni orzu gilishdan mutlaq ozod bo’lishi kerak. Chunonchi,

aytar edilar. G’azal:

Kim sening ishqingda o ’Isa, yorijoniko 'bbo 'lur,
Qatraiobi zilolibahribepoyon bo lur.
Ma rifat* maydonida bo ’Isam agar bir lahzae,

ITkki olam ko ’zuma chun zarrayi maydon bo "lur.

Orzum bor, har zamon sir mulkida bo’lsam mugim,

Ko’rsam oni har zamon, maslahatim ham on bo’lur.

Sharbati vasling ichib, la’li labing so rsam hame,

Dardi hijron ketmaga ham lablaring darmon bo’lur.

Chun “Alast” xamridin ichib, minsam Buroqing, vaslig’a,

Hamchunin mastonalardek ham huri hayron bo’lur.

4 Ma’rifat — insonning o’zini va Rabbini tanishi. Haqiqat ahlining fikricha, inson faqatgina
ma’rifatulloh orqali saodatga erishadi. Ya’ni, ma’rifat bir nur bo’lib, iymon ahli shu ma’rifat nurlari
orgali Allohga yaqginlashadilar. «Qalbda ma’rifat maydonga kelgach, qalbning holi 0’zgaradi. Qalbning
holati 0’zgargach, a’zolarning amallari ham o’zgaradi. Ya’ni, amal holga, hol ilmga, ilm esa tafakkurga
bog’liq bo’lib qoladi». «Tavhid pog’onasiga tezdagina yetsa bo’ladi, ammo ma’rifat pog’onasiga
yetish qiyin. Bir darveshning oyog’iga tikan qadalsa, uning qayerdan ekanini bilmoq keraky»
(«Bahouddin Balogardon» kitobidan).

Imom G’azzoliyning yozishicha: «Sog’lom qalb faqatgina zikrulloh va ma’rifatullohdan zavq
oladi. Chunki, ma’rifat sohilsiz, tubsiz bir dengiz bo’lib, hikmat ozug’idir». Shu bois tarigatda ma’rifatni
egallamagan solik ishq martabasiga yuksala olmaydi. Ma’rifatni irfon ham deydilar. Irfon —
Allohning ehsoni bo’lganidan, so’fiylar irfonni ilmdan ustun qo’yganlar.
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Tal’atidin har zamon gilsa tajalli*® ko 'ngluma,

Bu ko ’ngul zor o’lubon, har dam anga shodon bo’lur.

Bogmag’aysen ey Xudoydod, ul bihishtning sorig’a,
Vasl gulzorida ruhung bulbuli nolon bo’lur.

Va aytar edilar, Biz doimo masjidu jamoatxona va qal’a ishlari bilan
shug’ullanamiz, bular vaqf bo’lgani uchun, men va boshqalar ushbu yerlarga egalik
gila olmaymiz. Va mendan keyin hech kim bu binoning vorisiman, deb da’vo
gilolmaydi. Mendan keyin, molu dunyodan biror narsa meros qolib, u tufayli azobu

uqubatga qgolishni istamayman.

Gar chu Iso az tu yak so ’zan bimonad,
Dar rahat medonki, sad rahzan bimonad.

(Mazmuni: Agar Isodek sendan bittagina igna qolsa ham bilginki, yo’lingda yuzlab
garoqchilar bo’ladi.)

Saj’: Zeroki, men har jonni jononga fido qilish payidaman, mahbubning xoki

“ Tajalliy — ko’rinish, jilvalanish, jilolanish, partavlanish; Hagq taolo lutfiga muyassar bo’lish;
g’aybdankeladiganvagalbdanamoyonbo’ladigan ilohiy nur va sirlar. Tajalliy — ilohiy fayzning solik
ko’nglida zuhur aylashi, g’ayb nurlaridan paydo bo’lgan hol. Navoiy yozadi:

Magar tajalliyi husnungg’a mazhar o’ldi quyosh,
Ki, zohir ayladi oncha jilo bila yog du.
(«Badoe’ ul-vasaty, 506,4)

Tajalliy ikki gismdir: 1. Ruhoniy tajalliy 2. Rabboniy tajalliy. Bu ham ikkiga ajralur: 1.
Uluhiyat tajalliysi. 2. Rububiyat tajalliysi. Bularning biri hazrati Muhammad sollallohu alayhi
vasallamga, ikkinchisi hazrati Muso alayhissalomga tegishlidir. Tajalliy — doimo g’aybdan shuhudga,
zulmatdan nurga, noma’lumdan ma’lumga o’tish demakdir. Tajalliy solikka ba’zan jazba, ba’zan
sukunat beradi. Tajalliy to’rtga bo’linadi: zotiy tajalliy — ilohiy zotning zoti uchun tajalliysi; sifot
tajalliysi — iloxiy sifatlarning banda ko’nglida zuhur etishi; ism tajalliysi — Haq ismlaridan birining banda
dilida zohir bo’lishi; fe’tajalliysi — ilohiy fe’llarning banda qalbida yuzaga kelishi. Haq taolo har lahza,
har yerda turli martabalarda tajalliy etadi, ya’ni, o’zini oshkor giladi.

Vahdati vujud ahliga ko’ra, ikki xil tajalliy mavjud: umumiy va rahmoniy tajalliy. Umumiy tajalliydan
barcha barobar nasibasini oladi; xos va rahimiy tajalliy — bu tajalliyda mo’minlar, siddiglar va oriflar
tavhid, ma’rifat va rizo kabi ne’matlarga noil bo’ladilar.
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poyini ko’zimga to’tiyo gilmogchiman. Dunyoning hosilu mahsulini to’laligicha tark
gilmogchiman. Azaliy mahbubning muhabbati ahdiga vafo qilsam, deyman. Va
sarkash nafsni*’ riyozat bilan qiynasam, unga jafo qilsam, do’stga ham uning dardidan
davo gilsam. Va dilu jon bilan uni izlasam va zohiru botinimni unga fido gilsam.

Chunonchi,aytar edilar. G’azal:

Oy yuzungni ko 'rubon jonimfido qilsam bo 'lur,

Xoki poyingni ko zumga to 'tiyo qilsam bo 'lur!

Barchadin o ’'ttimu kechtim-da seni ko 'rmak uchun,

" Nafs — 0’zlik, ruh, zot. insonni to’g’ri va ezgu yo’llardan ozdiruvchi, gunoh va yomonliklarga
yetaklovchi mayl va istaklar nafsga nisbat beriladi. Nafsga bo’ysungan kishi aqlga emas, shaytonga
itoat qiladi. «Nafsini tanigan, Rabbisini taniydi» hadisi ham uning murakkab xilqat ekanini bildiradi.
Navoiy yozadi:

Har kishi nafs itligidin aylasa o ’zni xalos,
Vahshxaylin aylar ul dashtuzramajnunvor sayd.

(«Badoe’ ul-vasaty, 119,7)
Tasavvuf ahli yetti nafs borligini e’tirof etadilar:

1. Nafsi ammora — yomon va gunoh ishlarni gilishga buyuradigan hayvoniy nafs, «Shubhasiz,
nafs yomonlikka buyuradi» («Yusuf» surasi, 53-oyat).

2. Nafsi lavwvoma — malomat giladigan, koyiydigan va yomonlaydigan nafs. Yomon va gunoh
ish qilganning o’sha ishi tufayli, uni malomat giladigan, hisobga tortadigan nafs, vijdon azobi.
Qilgan yomonligi natijasida pushaymon bo’ladigan, tavba qiladigan va uzr so’raydigan nafs
(«Qiyomat» surasi, 2-0yat).

3. Nafsi mulhima — ilhom va kashfga mazhar bo’lgan nafs. Nimaning yaxshi va savobli,
nimaning yomon va gunoh ekanligini ilhom orqali biladigan, ushanga ko’ra harakat etadigan,
vijdon ovozini eshitadigan va tinglaydigan nafs («Shams» surasi,7-8-oyatlar).

4. Nafsi mutmainna — ganoatlangan, huzur va sukunga qovushgan, fazilatlarga o’ralgan, ilohiy
fe’llarning tajalliylariga mazhar bo’lgan nafs («Nahl» surasi, 106-oyat, «Fajr» surasi, 27-0yat).

5. Nafsi roziyya — 0’z shaxsiy irodasi va istagidan voz kechgan, jaloliy va jamoliy tajalliylarni
xushnudlik bilan kutib oladigan, qazo va taqdirning har qanday ko’rinishini mutlaqo rozilik
bilan qarshilaydigan, rizo maqomiga erishgan nafs («Moida» surasi, 191-oyat, «Fajr» surasi,
28- oyat).

6. Nafsi marziyya — Alloh rozi bo’lgan nafs. «Roziyallohu anhum». Bu maqomda Alloh roziy,
banda marziyya. O’zaro rizo holati («Fajr» surasi 27-30, «Bayyina» surasi, 8-oyat).

7. Nafsi komila yoki «nafsi zakiyya» yoki «nafsi safiyya» — barcha kamol sifatlarini qozonib,
insonlarni irshod gilish magomiga yuksalgan komil, toza va sof nafs, komil inson sifati
(«Shams» surasi, 9-oyat).
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Ham bujonimdin kechib, sengafidoqgilsambo 'lur.

Mosivoning gayg usi ketmas ko 'nguldin, ey ajab,

Mosivoningqudratin tashlab safo gilsam bo’lur!

Sevmakingdin yod qilding zabt aylab o’zunga,

Men taqi sevsam seni, ahdu vafo gilsam bo’lur!

Men seni ko rmak uchun jahd aylasam ham dam-badam,

Nafsni tark aylabon harchand jafo qilsam bo’lur!

Oh, saning darding bila xushdur manga ushbu hayot,

Ham umedi vasl uchun dardga davo qilsam bo’lur!

Bu Xudoydod, tan bila, ham jon bila sevdi seni,
Bu seviklik olamin o ’zga duo qgilsam bo’lur!

Men uylanish chog’imda, yuz ming dinor mahr berib, ahdu paymon qildim.
Lekin qizlarimni uzatish vaqtida, kuyov bo’lmishlardan shar’iy dirhamdan ortiq mahr
olmadim. Kuyovlardan mashhur va ma’ruf bo’lgan to’rtta buyruqgni talab gilmadim.
Chunki men faqir va qashshoqlikka qanoat qilganman. Payg’ambar alayhissalomning

so’zlari va sunnatlaridan ortiq gilmaslikka urindim. Bayt:
Chun faqirlik ne’'matin berding ham qone’lig in,

Ro ’zi qil, yo Rab, mani miskina ham tobe’lig 'in.
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UCHINCHI BOB: SAXOVAT VA NiSOR QIiLiSH HAQIDA

Alloh taolo marhamat qgiladi:

“Va yu’siruna ‘ala anfusihim valav kana bihim xososoh”. Ya’ni, “Va dillarida
ularga berilgan narsa (o’ljalar) sababli hasad sezmaslar hamda o’zlarida ehtiyoj

bo’la turib, (ehson gilishda o’zgalarni) ixtiyor qilurlar”*® (Hashr, 9).

Iysor degani — kishi faqir bo’lsa ham inoyat qilib, o’zining mol-mulkidan
boshqalarga ulashib, ularni manfaatdor gilmoqdir. Iysor 0’z mulkidan foydalanishni
boshqa bir kishiga maxsus bag’ishlamoq yoki bu narsani o’z tasarrufidan
chigarmoqdir. Iysor gilingan molni xohish va rag’bat bilan berishni ko’plar xush

ko’rganlar. Lekin og’rinibroq bersa ham, shariatda to’g’ri va tariqatda*® ham magbul

8 Bu oyati karimada Madinalik musulmonlar ganchalik oliyhimmat muruvvatli va saxiy ekani
ta’rif etilgan. O’zlari muhtoj bo’laturib, narsalarini 0’zga muhtojlarga ehson qilish (“iysor””) saxovat va
karamning eng yuqori cho’qqisidir. Tasavvufda ham “iysor" so’fiylarning axloqiy fazilatlari ichida eng
oliy maqomdir. (Qur’oni Karim ma’nolarining tarjima va tafsiri. — T.:*“Sharq”, 2007. 546-b.)

49 Tarigat — lug’aviy ma’nosi yo’l demakdir. Tariqat — insonlarni maxsus ta’lim-tarbiya bilan,
go’zal axloq, pokiza qalb va latif ruh sohibi etadigan, oxir-oqibat Allohga yaqinlikni ta’minlaydigan
0’ziga xos maslak va ta’limot yo’lidir. Ammo tarigat shariatdan farqli o’laroq, bir talay xususiy talab,
usul va goidalariga ega yo’ldir. Ya’ni, tarigat ahli shariat amrlarini bajarish bilan bir gatorda, qo’shimcha
nafl ibodatlarni ham ado etadi. Qattiq riyozatlar chekib, sunnatga jiddiy e’tibor garatadi. «Tariqat» so’zidagi
har bir harf solik zimmasiga talab gilmoq (T), rozi bo’lmoq (R), yaqgin bo’lmoq (), qurb ko’rsatmok
(Q) va butkul tavajjuh (T) kabi majburiyatlarni yuklaydi.

Olimlarning aniglashicha, tasavvufda 160 dan ziyod tarigat va tarigat tarmoglari bo’lgan.
An’anaga ko’ra, tariqat uch asosiy tarkibga ajratilgan:

1. Tarixi axyor — xayrli insonlar yo’li. Tariqi arbobi muomalot deb ham ta’riflangan ushbu
yo’lning asosini zuhd, taqvo va ibodat tashkil gilgan. Shu bois unga zohidlar va obidlar yo’li
sifatida qaralgan. Bu yo’l — Haqqa yetishishning uzundan-uzun yo’li. Uni tanlaganlar
orasida maqgsadga erishganlar keyingi yo’ldagilarga nisbatan kamroq bo’lishgan.

2. Tarid abror —yaxshi insonlar yo’li bo’lib, tarigi tasfiya va mujohada deb ham yuritilgan. Bu
yo’l — nafs ila kurashish, riyozat ila galbni yomonlik va chirkinliklardan poklash, axlogiy
komillikka yetishish yo’li hisoblangan. Xoh Haq bilan bo’lsin, xoh xalq bilan bo’lsin,
munosabat va aloqada ixlos hamda to’g’rilikdan chekinmaslik ushbu yo’lning bosh talabi
bo’lgan.

3. Tarigi shuttor—oshiglar yuli. Uning ikkinchi bir nomi —tarigi soirin. Bu—ishg, muhabbat va
jazba bilan magsadga erishiladigan yo’l. Bu yo’lga kirgan kishi ishq va jazba magomiga
yuksalguniga gadar juda ko’p magomlardan o ’tmog’i shart bo’lgan. Chunki, ushbu yo’lda
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debdurlar. Va ammo bizning Azizon hazratimiz quddisa siruhu hamisha “iysoru mo
fil yadi”, ya’ni, qo’llaridagi barcha narsani berib yuborar edilar. Men sizlarga
beradigan bu narsalar osongina amalga oshadi, deb o’ylamang. Balki bu tanga, tillo
va boshqa narsalar mening ixtiyorimga o’tishi bilan, galbdan joy oladi va nafs unga
bog’lanib soladi. Men o’sha narsaning naqgshini galbdan o’chirib, uning muhabbatini
dildan sidirib tashlayman va o’zimni uning foydasidan mahrum etaman. Aytadilar,

bayt:

Ishgingbalosini sochib, agluhushimdan ayrilib,
Andino 'tib,andino 'tib, andinso ‘ngisevmak kerak.

Aytar edilar, Amir Boqiy Buxoro hokimi edi. Ustozim hazrati Azizon mening
faqir, kambag’al va ayolmand ekanimni bildirganlaridan so’ng, rahm qilib, bir necha
gop bug’doy bermoqchi bo’libdi, bu xabarni menga do’stlar yetkazishdi. Men uyalib,
u narsani qabul gilmadimki, mo’minlarning amiri Hazrati Ali karramallohu vajhahu

aytganlar:
Ssell ool S
«La karoma a’azzu minat tagva». Ya’ni, taqvodan ko’ra azizroq karam yo’q.
Gar karimi, barohi tagvo rav,
Z-onki taqvo sari hama karam ast.

(Mazmuni: Agar karamli (saxiy, qo’li ochiq) bo’lsang taqvo yo’lidan yur, chunki
tagvo barcha karamning boshidir.)

Nogiriftan diram az vajhi harom,

Behtar az bazl kardani karam ast.

sayru suluk asosdir. Tarigatlarning ibtidosi hazrati payg’ambar Muhammad Mustafo
sollallohu alayhi va sallamga borib bog’lanadi. Tarigatlar u Zotning ikki buyuk sahobasi —
hazrati Abu Bakr va hazrati Ali karamallohu vajhahu tomonidan davom ettirilgan. Hazrati
Abu Bakrga borib bog’lanadigan tariqatlar zikri xufiyaga asoslangan. Zikr va duosi ochiq
hamda baland ovozda, jamoat holida ijro etiladigan jahriy tarigatlar hazrati Aliga nisbat
berilgan.
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(Mazmuni: Saxiy, qo’li ochiq bo’lgandan ko’ra, harom bo’lgan dirhamni olmaslik
afzaldir.)

Lekin Amir Boqiy mening u nazrni gabul gilmasligimni bilib qolib, Hazrati
Azizonga arz qilibdi. Hazrati Eshon u yerdan menga — Karmanaga ushbu mazmunda
xat yozib jo’natmishlar: “Bizning silsilamizda nazr va hadyalarni olmaslik yo’q va
hadya qayerdan va qanaqa joydan deb surishtirish ham yo’q. Balki beruvchi ham,

yetkazuvchi ham Allohu taoloning o°zi, boshqani ko’rmaslik kerak. Va ahval®

(g’1lay) ko’zni yumish lozim. Shundayki, Shayx Attor rahmatullohi alayh aytadilar.
Nazm:

Raft peshi Bu Ali on pirazan,

Kog’azi zar burd k-in biston zi man.

(Mazmuni: Abu Ali (Formadiy) huzuriga bir kampir bordi va qo’lidagi

gimmatbaho zar qog’ozni uzatib, olgin, dedi.)

Shayx guftash, ahd doram manki niz,
G’ayri Haq nastonam az kas hech chiz.

(Mazmuni: Shayxdedi: MenHaqdan 0’zgadan hechnarsa qabul gilmayman, deb

ontichganman.)

Pirazan darhol guft, Ey Bu Ali,

Az ko jo ovardai in ahvali.

(Mazmuni: Kampir darhol dedi: Ey Abu Ali (Formadiy), sen bu g’ilaylikni
(yoqgtirmaslikni) gayerdan

o’rganding?
Chun darin rahmardi halli agd nai,

Chand bini g’ayr agar ahvalnai.

AHVAL a. Ko’zi bir narsani ikki yoki undan ortiq qilib ko’radigan; g’ilay: Birovni ko’zi
ahvaldur, chun xilqat Xoligdindurur, anga ne madxaldur. (Alisher Navoiy. “Mahbub ul-qulub™).
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(Mazmuni: Axir sen bu yo’lda va’dalashgan, ahd qilgan mardlardan emassan.
Agar g’ilay bo’lmaganingda, bu nazrni begona deb bilmasding, (ya’ni bu nazr senga

mendan emas, Xudodan yetyapdi-ku?)
Mardrodar dida inho g ‘ayr nest,
Z-onkiinjoKa 'bane,dayr nest.

(Mazmuni: Mard nazdida bular g’ayr —yot narsalar emas, chunki bu yer Ka’ba

ham, dayr —butxona ham emas. (Ya’nibuyerda ko’ngiluyimuhimroq.)

Bu Ali yoniga keldi bir ayol

Zarvaraq unga uzatdi, dedi. ol.

Shayx dedi: ahdaylaganmen bo 'ylakim,

Olmagaymen narsa Haqdin o’zgadin.

Ul ayol dedi anga: ey bu Ali,

Qaydanam yetmish senga bu ahvali?

MardKkishi ko ziga bunda g ayr yo g,

Ka’ba yog bunda, kaliso, dayr yoq.

Senbuyolda mardi ahdu hal emas,

G ayrkotgaysen, ko zing ahval emas.



130

Mard ko ’nglin haddiga qo ’ygaydir gadam,

So’ng bu yo’lda yetgay ul manzilga ham.

(Farididdin Attorning “Mantiq ut-tayr” asaridan Jamol Kamol tarjimast).

Imom Ja’fari Sodiq roziyallohu anhu aytadilar:

s 01 (g e Bl RS
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“Attagva ay yattagiyal ‘abdu ma sivallohi ta’ala”. Ya’'ni, tagvo — bu bandaning
Allohdan boshgasidan parhez qilmog’idir. Ya’ni, Xudodan boshqadan ko’z yumsin va

o’zini xalos qilsin va riyodan saqlansin. Bayt:
Ka’bavu dayr tui, dayr kujo, g’ayr kujo,
Nest g’ayr az tu kase, g’ayr kiro mesho 'mari.

(Mazmuni: Ka’ba ham dayr (butxona) ham o’zingsan, dayr ganiyu, butxona
qani, deb so’rama, chunki, sendan boshga hech kim yo’q va begona deb kimni
hisoblaysan?). inoyat birla aytarlarki:

Ey xayolat, vahmro burda zi dil mutgin shuda,
Xosu omamro biburda, dar dilam atqan shuda.

(Mazmuni: Ey xayoling, gumonni sug’urib, ko’nglimni ishonchga to’ldirgan,
Xos va umumiy fikrimni yulib, ko’nglimda yanada ustuvorroq bo’lgan (Zot!)

Ey xayolat, mulkati dori fano®* gashta mudom,

% Fano — yo’q bo’lish, foniy bo’lish. Narsa va ashyolarning so’fiy nazaridan barham topishi.
Fanoning tub ma’nosi — qulning yomon axloq va fe’llarni tark qilib, Allohning go’zal sifatlari va
ilohiy fe’llariga erishishi, bashariy irodadan ilohiy irodaga ko’chishi. Fano holidagi oshiq «men»ligini
unutishi bilan tavhid asroriga sohib bo’ladi. Tavhidning yuqori darajasi esa fanofillohdir. Bu esa inson
zoti va sifatining Haq zoti va sifatida foniy bo’lishi.

Tasavvufda fano fil-ixvon, fano fish-shayx, fano fir-rasul, fano filloh istilohlari ham bor.
Shu jumladan, fano fil ishq tushunchasi ham mavjud. Bunga ko’ra, ko’ngil tasfiyasi va ruhni
darajama-daraja yuksaltirish orqali fano fil ishq darajasiga erishiladi. Alisher Navoiy: «Ishq agar
komildurur, oshiq gilur ma’shuqni ham» satrida fano fil ishqg maqomiga ishora gilgan. Faqru fano
esa ma’naviy boylik magomi. Navoiy yozadi:

Zohido, sen bo’l riyo avji uza masnadnishin,
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Xoli gashta az xudi dar mulkati vahdat® tamom.

(Mazmuni: Ey xayoling, mudom fano mulkida molik bo’lgan, Meni tamoman
vahdat mulkida o’zlikdan xalos etgan.)

Derdilar: Hazrati Azizon rahmatullohi alayhining nomai muboraklari menga
yetib kelgach, men maktubni mulohaza gilib, tushundim va Amir Bogiyning menga
yubormoqchi bo’lgan sovg’asiga zarurat tug’ildi va uni menga olib kelishlari bilanoq
gabul gildim. Va shu-shu nazr va muomalalarni oladigan odat chigardim va xalgning
sovg’a-salomini oladigan va tama’ qilishga o’rganib qoldim. Bayt:

Mubtalo bo’lding gado hijron elining ilkida,
Shohukishvarvaslinibirdamtopibdodaylagil.

Aytar edilar, Men kimga, gachon, nimani xohlasam beraman, bu hech bir
noxushlik keltirmaydi va hech gachon dilimga noxushlik orttirmaydi. Chunki, mening
fikrimga kelgan narsa, bu Haq taoloning farmoyishidir. Va boshqa ba’zilarning
xayoliga xush kelgani esa uning havoi nafsidir. Menga havoi nafs va shayton vasvasasi

bilan amal gilmaslik farziayndir.

Saj’: Chunki, menda Allohning benazir jamolini ko’rish ishtiyoqi balanddir. Va
nafsu shaytonga ergashish mushohada ahlining odobi doirasidan tashqaridir.
Bayt:

Orzu bor, har zamon sir mulkida bo’lsom mugim,

Ko’rsam oni har zamon maslahatim ham on bo’lur.

Aytar edilar, Amir Boqiy menga o’sha bug’doylarni, nazr qilib yuborishi bilan,
hammasini tilanchi va miskinlarga berib yubordim va uyda hech vago qolmagan bo’lsa-

da, oila a’zolarim uchun bir sigim ham olib qolmadim.

Kim, Navoiyg ‘a erur fagrufano tufiog i xo’b.

(«Badoe’ ul-vasaty, 48, 7)
%2 \/ahdat, vahdoniyat — Alloh taoloning yagonaligi.

Vahdat mayi — yagonaligini his gilish, ma’rifatiga erishtiradigan ilohiy may, Haq ishqi va
jazbasi.
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{ OblS e, 2 Fbhag

-

“Va yut’imunat to’ama ‘ala hubbihi miskinav va yatiymav va asiyro”.
Ya’ni, “Taomni esa suyub tursalarda, (o’zlari yemasdan) miskin, yetim va

asirlarni yedirurlar” (Inson, 8) oyatining ishorasiga ko’ra, shunday qildim.

Saj’: Chunki, ishqu muhabbat majnunlikni taqozo etadi, xonumondan, molu
jondan begona etadi, aglu hushdan, ul-buldan afsona etadi, balo va mehnat bilan
kuydiradi, dardu so’z bilan hamxona giladi, mahbubni ko’rish orzusida mosivodan
kechib, farzonalik (oqillik, donolik)ni tark ettiradi:

Men sening ishqingda, bas, devona bo’lsam, ne ajab,

Xonumonimdin kechib, begona bo’lsam, ne ajab!

Ishqing sharobini ichib, aqlu hushim barcha ketib,

Onu inimdin ayrilib, afsona bo’lsam, ne ajab!

Garmentaqisevdim seni, bo ’ldimbalolarga sherik,

Oh, ul sening darding bilan hamxona bo’Isam ne ajab!

Sevdum seni men, bu jahon ichravale ko 'rmak mahol,

Tark etibon ham yuzuwb®3, devona bo’Isam, ne ajab!

°3 Yuzulub, “uzilib” ma’nosida (S.S.)
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Ey Xudoydod, necha kuyding bu firoq o 'tida sen,
Ogibat, aslida men hamsoya bo’lsam, ne ajab!

Aytar edilar, Hazrati Azizon rahmatullohi alayh u hadyalarni oila a’zolarimga
ishlatmaganimni eshitib, juda xushhol va shod bo’libdi va shunday marhamat qilibdi:
Men Xudoydod to’g’risida gqayg’urmasam bo’ladi, undan xotirjam bo’ldim va uning
ahvoli hagida gayg’urishim kamaydi. Chunki, uni faqirlikda muqim va yo’qlikda

barqaror ko’rdim. Chunonchi, aytadilar:

Ey, xayoli Qul’'uzoring doimo bo’lsin mugim,

Sobit agdomi bo'lub tursin bu ishging mulkida.

Aytar edilar, Karmanada bo’lgan chog’larimizda, birodarlarimizdan biri
qarzdor bo’lib qoldi. Uning qarzi ming tangadan oshib, to’lashdan ojiz qolibdi. Bir
kun: “Bu qanday do’stlik bo’ladiki, men omadsiz, qarzga mubtalo bo’lgan
do’stimga yordam qo’lini cho’zmasam?”, dedim. Shu fikr paydo bo’lishi bilan, garz
egalarini chagirdim, hisobimizda bo’lgan bor mol-mulkni, hozon-tovoq, o’zimning
kiyadigan kiyimlarim, ahli ayol va bolalarimniki va oftobagacha narxlab, o’sha garz
egalariga berdik. U kishi qarzidan qutuldi. Xotirjam, Xudoyi taoloni talab qilishga
shoshildi. Shu bahonada, bizga molu dunyodan ajrash (xalos bo’lish) davlati hosil

bo’ldi. Qo’limizda hech narsa qolmadi. Bayt:

Ey, xayolat gavhari yakdonavash,hechenamond,

Chun kdlimulloh, z-xud raftu juz peche namond.

(Mazmuni: Ey seni yakdona gavhar xayoling (ishqing) tufayli galbimda hech
narsa golmadi. Muso (alayhissalom)dek o’zidan ketdiyu, yonish, o’rtanishdan boshqasi
golmadi).

Bizning Hazrati Azizonimiz quddisa sirruhuning bir odatlari bor edi, har yili ariq
gazib, tashlandiq yerlarni ziroatga yaroqli holatga keltirib, ekin ekar edilar. Ziroat
yetilib, yig’im-terim paytida, birovga topshirar va oshkora uning hosilidan
foydalanmas edilar va aytar edilar: Men bu hosildan tama’ ham gilmayman, oxiratim

uchun ham savob umid gilmayman. Zeroki, Payg’ambar alayhissalom aytadilar,
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“Ad-dunyo haromun ‘ala ahlil axirotival axirotu haromun ‘ala ahlid dunya va
humo haromani ‘a/a ahlillahi ta’ala”. Ya’ni: Dunyo oxirat ahliga harom, oxirat
dunyo ahliga harom va ikkalasi Alloh ahliga (darvesh va so’fiylarga) harom.
Ahlulloh deganlari Allohning diydoridan boshga narsani umid gilmagan kishilardir.
Ular o’zlikdan kechgan, ikki dunyoga ham nazar tashlamaydigan, nigohlarini fagat
Xudoning yo’liga garatgan va bu notavon jismlari hijron dardida qolgan va ilohiy vasl
ozugasi bilan tanlarini somon xas-cho’plaridan ham zaiflashtirgandirlar. Chunonchi,

aytadilar. G’azal:

O zlukingni go’y, toki andin sohgin oni tila,

Barchaolamdin kechib, andinso 'nginoniftila!

Qilmag’il but o ’zunga g’ayrini magsud etibon,

G ayrdin chun pok bo’ldung, emdi Subhonni tila!

Mosivodur dushmaning chun darhaqiqat bilgasen,

Rahm qulg’il joninga, har lahza Rahmonni tilal

Mosivoning zulmati ketmak uchun ham dam-badam,
Pok qil ko 'nglungniyu, ham dardu hijronni tilal
EyXudoydod,dardilanhajridabo ’ldungnotavon,

Quvvati uzmo keraktur,vasli Yazdonni tila!
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Aytar edilar, Abu Sa’idxon Samarqand hokimi edi, bir vagtlar bizga ming tanga
naqd va ming tanga miqdori ot, kiyim va boshga narsalar sovg’a gildi. Men
Allohning inoyati bilan, shu kuniyog mazkur mollarning hammasini tilanchi va
fagirlarga ulashib yubordim. Va bu vogea Ramazon oyida bo’lgan edi. Kechqurun
pishirishga uyda hech vagqo yo’qvasotib olishga pul hamyo’qedi.Noiloj qo’shnilardan
biroz un garzga oldik. Unni kechga pishirib, u bilan iftorlik qgildik.

Saj’: Muhabbatning beqaror dardiga yo’qlikdan o’zga davo bo’lmas, kecha-
kunduz ovora dilga uning xayolidan boshga navo bo’lmas. Undan boshganing
muhabbati dilda hargiz ravo bo’Imas. Dildagi hijron alamlari uchun, uning vaslidan bo’lak
chora bo’lmas, uning mehru muhabbatisiz dilda mosivoning, bir zarracha hoyu-
havoning bo’lishi magbul emas. Menga azaliy Mahbub vaslidan boshqa tavallo yo’q.
Zeroki, mening dardu zahmatimga, uning vaslidan o’zga davo bo’lmas. Aytadilar.

G’azal:

Qilmadi ko 'nglum garoru topmadi darda davo,

G’ayriga bo’ldum asir, ul vasl ilan qilsa davo!

Kechayu kunduz xayoling birla ovora ko ’ngul,

Hajrini tiymoq uchunqildi bu kohglumni sivo.

Ishqini g ayrini gilma bu ko ngUda sen sherik,

Hubbi g’ayrini ko 'ngulga qo’ymog ingdir noravo.

Men havodormen hamisha lutfingiz birla mudom,

Ne qilaykim, g’ayru mehringdur ko 'ngulga mosivo.
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Mosivonigo 'ymag il aslo ko 'ngul mulkida sen,

Ishgida poklik tilasang, qo 'ymagil zarra havo.

Ey Xudoydod, vasliga qilgil tavallo har zamon,
Vaslidur darmoni hajru barcha zahmatga davo!

Aytar edilarki: Bir kuni ko’pchilik bo’lib, Qiztog’iga sayrga chiqdik, havo isib
ketdi, hammamizga to’n og’irlik qila boshladi. To’satdan, bir odam arobada paydo
bo’ldi, aroba bo’sh, fagat ikki-uchta yalang’och bolalarni mindirib olgan edi. Mening
unga rahmim keldi-da, to’nimni unga berdim, mening ishoram bilan golganlar ham
to’nlarini u kishiga berishdi. Uning arobasi yukdan to’ldi, u bizdan xursand va
minnatdor bo’ldi. Bizbo’lsak, mehru muhabbat, ishq tufayli, 0’zimizni giynabturgan
og’ir yukdan qutuldik. O’zimizni banddan xalos etdik va yo’limizda tezlik bilan davom
etdik. Bayt:

Ishqing tanga qildi madad, dushmanlarimga qildi had,

Tark etibon g’ayri Ahad, ham o’zini solmak kerak.

Bizning Hazrati Azizonimizning doimo shiorlari shu ediki, nazru niyozlar va
muomalalardan dunyolikuchun mol-mulk jam bo’lsa, bir bahona gilib, u najosatlardan

o’zlarini xalos etar edilar.

Saj’: Chunki, aytardilarki, menga darmon sifatida, yo’qlik dardi yaxshirogq.
Qarg’alar najosatini jamlagandan ko’ra, kambag’allik va yo’gsillik afzalroq. Uning
dardi uchun shukronasiga jon bersam a’loroq. Uning ishqi yo’lida ul-bulning
dardidan (g’amidan) xalos bo’ldim. Mahbub (ishqida) hamisha hayron bo’ldim.

Chunonchi, inoyat birla aytarlar, g’azal:

Sening dardingda men darmon na gilsam,

Yig’ibon barchasin sarson, na qilsam!
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Sening dardingda jon shukrona bersam,

Yaroshur hamtagiqurbon,nagilsam!

Sening darding gamuq dardg’a davodur,

Qamugq dardni yig’ib bir son na gilsam!

Sening darding o 'ti birla bu ko ’nglum

Rizodur, solibon biryon, na gilsam!

Sening dardingni istar bu Xudoydod,
Aninglan har zamon hayron, na gilsam!

Aytar edilar, mening orzuim shuki, bir katta sahro bo’lsayu unga poliz ekinlari
eksam, cho’lning kengligidan bir tarafidan ovoz qilganda, keyingi tarafidagi Kishi
eshitmasa, u govunlarning hammasini vaqf qilsam, kim xohlasa yesa va olib ketsa.
Yana, o’sha yerni to’ldirib, bug’doy eksam, bug’doylarni xirmon qilsam. Bugdoy
uyumi shunchalik katta va baland bo’lsaki, bir tarafdan tuya minib o’tayotgan kishi
ikkinchi tarafdan ko’rinmasa, men baland joyda tursam, uning har tarafidan xaloyiq
olib ketaversa, men qarab turaversam. O’zimning odamlarim va xizmatkorlarimga u
bug’doydan olgani qo’ymasam, ular ishlatishmasa, mehrumuhabbat bilan ganoat gilsak
va xotirjam bo’lsak va Mahbubni ko’rishni orzu gilsak. Chunonchi, aytarlar. Bayt:

Ey ko’ngul, kelgil, saninglan nolayu afg’on aylaling,

Qoni’o’lg’il ham iroqdin® gilsa sen nazzoragi.

** jroqdin-yiroqdin ma’nosida (S.S.)
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Va aytardilar: Bir kuni do’stlar Hazrati Azizoni kalon rahmatulloh alayhning
xonaqohlarida edik, ular qovun yemoqqga moyil bo’ldilar, qovun endi chiggan bo’lib,
gimmat sotishar edi. Hech qaysimizda qovunga yetadigan pul yo’qligidan, sotib
ololmasdik. Shu kunlarda menga Hazrat Azizon to’n kiygizgan edilar. Men nochor
o’sha to’nni sotdim va do’stlarga qovun sotib olib keltirdim. Hazrati Azizon o’zlari
ham keldilar, men olib kelgan qovunni qabul qildilar, hammalari uni birga to’yib
yeyishdi. Hazrati Azizon mening haqimga shunday duo qildilar: Sen meni va
do’stlaringni qovundan to’ydirganing kabi, Xudoyi taolo sening botiningni ishqu
muhabbatdan to’1dirsin va seni barcha dunyo tashvishlaridan ozod qilsin.

Saj’: Zeroki, muhabbat ahli habib uchun tanu jonini fido giladi, o’zini dunyoga
tegishli narsadan judo giladi, Ahlullohni o’zidan rizo etadi va ishqu muhabbatning
ziyoda bo’lishi uchun duo qgiladi. Bayt:

Bu Xudoydod, tan bilan ham jon bilan sevdi sani,

Bu sevukluk olamin o’zga duo qilsa bo’lur.

TO’RTINCHI BOB: TAVAKKUL BORASIDA

Alloh taolo marhamat giladi:

“Va ‘alallohi fatavakkalu in kuntum mo ‘minina”. Ya’ni: “Agar mo’min
bo’lsangiz, yashash va har bir ishda bandalarning Rabbi bo’lgan Razzoqqa
tavakkul va e’timod qilinglar” (Moida, 25).

“At-tavakkulu kilatul amri ila malikihi vat ta viylu ‘ala vakalatihi”.

(Mazmuni: Tavakkal qilish bu — ishlarning barchasini moliki — Haqga

topshirishdir vauning vakolat va kafolatiga e’tiqod gilmoqvaishonmoqdir).

Ammo bizning Azizonimiz quddisa ruhahul aziz bu borada, o’z o'tmish

vogealaridan shunday inoyat qgiladilar: Hali dunyo tashvishlariga bog’lanmagan, xalq
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bilan alogam oz bo’lgan chog’da, bir necha do’stlar bilan ozuqasiz, yo’qchilik aro
dasht va tog’larda, nomurodlik umidsizlik bilan g’am va shodliklar ila kezardik va
o’zimizning Xudoyi taologa bo’lgan tafviz, tavakkul, sabr, ruju’ (barcha ishlarni
Xudoga topshirish vaunga qaytish), chanqoqlik qo’rquv va xushu’larimizni imtihon

gilardik va gay daraja va martabada ekanimizni bilmogchi bo’lardik.

Va aytar edilar, biz olti kishi bir kun sahro sayrini orzu qildik. O’ylamay-netmay,
tavakkul qilib safarga chiqdik va Qiztog’i tomon yo’l oldik. Yemoqqga hech narsamiz
yo’q edi. Ishimizni Razzoq — Xudoga topshirdik va tog’dan, yaxshi bir joyda qo’nib,
o’tishni magsad qildik. Yo’lda uzoqdan g’ubor ko’tarildi. O’sha yerga yetib
borganimizda, birovning qopqon qo’yganini va qopqonga kiyik tushganini ko’rdik.
Biroq egasi yo’q edi. Bizohuni tuzoqdan yechib oldik. Agar olmaganimizda, ushu yerda
o’lib qolar edi. So’ngra uni baholadik (narxladik) va bir necha kun tanovul gildik, pulini esa

egasiga berdik. Bayt:
Dar tavakkul gar buvad firo ziyat,
Hagq dihad monandi murg’on roziyat.

(Mazmuni: Agar tavakkulda saodatli bo’lsang, Haq senga qushlardek rizqingni
yetkazadi.)

Aytar edilar, bir safar biz Qiztog’iga bordik va u yerda bir hafta bo’ldik. Shu hafta
ichida biror yeguligimiz yo’q edi. Kambag’alchiligu gashshoqlik, taslimu tavakkul bilan
umr o’tkazar edik. Lekin Xudoyi taolo o’ta achchig bo’lgan tog” bodomchasini bizga
shirin gilib berdi va har kuni iste’'mol qiladiganimiz shu edi. Bayt:

Az muhabbat talxiho shirin shavad,
Az muhabbat maysaho zarrin shavad.

Tarjimasi:

Muhabbat tufayli achchiq ham shirin bolar,

Muhabbat tufayli maysalar zarrin bo’lar.

Hikoyat: Bir necha do’stlar boshidan kechirgan vogeani shunday nagl giladilar: biz
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bir necha kun och goldik, changoq holda, bir chillaxona qurilishi bilan gattiq mashg’ul
edik. Ba’zilar o’ta ochligidan “qaniydi, biror Kishi bir bo’lak issiq go’shtolib kelsa”,
deya orzu gila boshlashdi. Shu holatda, bir kishi pishirilgan issiq go’sht olib keldi.
Do’stlar hammamiz u go’shtdan to’yguncha yedik va hech birimiz u odamni tanimas

edik. Nazm:

Fis-samoi rizqukum ” nashnidai?

Andarin past chi bar xuftidai?

Hin tavakkul kun, malarzon povu dast,
Pizqu tu bar tu, z-tu oshigtar ast.

(Mazmuni: “Osmonda esa sizlarning rizqlaringiz...” (“Zoriyot”, 22) oyatini
eshitmaganmisan? (Shunday bo’lsa ham) nega rizq uchun o’zingni bu qadar xor
etasan? Tur va tavakkul qil, oyoq qo’llaringni behudaga silkitaverma! Zero rizqing
senga o’zingdan ko’ra oshiqroqdir!)

Saj’: Zeroki, oshiq balo, mehnat va mashaqqatga giriftor, Parvardigorning
lutfi, in’omi va fazli esa unga oshkor. Bu Allohning kamoli inoyatidandirki, oshiqi
xastayi dilafgorga har zamon husni tajalliysidir. Uning visoli orzusida sabr gilish,
tavakkul qilish, xotirjamlik va tahammul etish bu ishning shevasidir. Va uning har
zamon jilolanuvchi husni tajalliysi zor ko’ngil dardining dog’idir. Uning savdosi
otashidan kuyib ado bo’lish — bu yorsiz dilning nasibasidir. Oshiq ishgining dardu
g’amida har qanday choradan bechoradir va yor lutfidan chora istovchidir. Va mahbub
qo’yida maskanu ma’vo qurish oshiqi beqarorlarning shevasidir, rahm qilish, sabr
berish va tavakkalu taslimni inoyat etish Haqiqiy dildor tarafidan sodir bo’lur.

Aytadilar, g’azal:

Ey zi ishqat sad balo bar joni g’amparvardi man,

Karda oshobi g’amat toroj xobu xo rdi man.
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(Mazmuni: Ey, ishqing tufayli g’amparvar jonimga yuzlab balolar yuzlandi va

g’aming hayajoni yeyish- ichishimni, uyqumni talon-toroj qildi.)

Ey, zi ishgat bar jonu dili afkorro,

Mazhari zoti, sifotat kardi in dili zorro®,

Kard husnash jilvae

bar oshiqoni g’amzada®...

(Mazmuni: Ey, ishgingtufayli jonu ko’ngil afkor bo’ldi, Bu zor ko’ngilni zotu
sifotingga mazhar qgilding.)

G’amzada oshiglarga husni jilva qildi.

*k%k

Dar tamannoi visol dardmandoni g’ amat.
Sabr orand har zamon az shevae in korro,

(Mazmuni: Vasling tamannosida g’amingdan dardmand bo’lganlar, har zamon bu

ishlarning ravishidan o’zlariga sabr tilashadi.)

Otashi savdot har dam so’zad in jonu dilam,

Volahu shaydo kunad ham in dili afkorro.

(Mazmuni: Savdoying otashi har dam bu jonu dilimni kuydiradi, Hamda bu afgor

—s0’1gan ko’nglimni volavu shaydo giladi.)

% Baytda saktalik ko’zga tashlanadi (— S.S.)
% Baytning keyingi satri tushib qolgan (S.S.).



142

Dar g’ami ishqi tu az har chora bechora shudam,
Chorae farmo ba lutfin dili xunxorro.

(Mazmuni: Ishqing g’amida har xil choralarqilib, bechora — chorasiz bo’lib

goldim, o’z lutfing bilan bu qonga to’lgan ko’ngilga chora gil.)

Ey Xudoydod, maskanu ma’vo bikun dar ko’yi u,
Toki rahme bar tuoyad on mahi ayyorro.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, uning ko’chasida 0’zingga maskanu ma’vo qilib ol,

toki u ayyor oy yuzli yorning senga rahmi kelsa.)

Aytar edilar, bir kunimen Samarganddan tog’utoshlar orgali Buxoroga borishimga
to’g’rikeldi. Togqgagarab yura boshlaganimizda, biz bilan ketayotgan jamoaga arzgildim va
aytdimki, sizlardan men bilan bu yo’lda yo’ldosh bo’lib, oxirigacha boradigan kimsa
bormiki, mening qasdu azmimdan sabog olsavabuishbilan gizigsa? Bu karvonda bizning
kajavadagi yuk ikki dunyo savdosini o’z ichiga oladi va bu karvonning yuki muhabbatu
mashaqgat, balovu tavakkul, taslim, rizoyu sabr, ganoatu yo’qlik va fanodan o’zganarsa

emas. Chunonchi, inoyatqilib aytarlarki:

Ey Xudoydod, o zlugung mone’ ul ko 'rmoqlikka,
Neuchunbuo zlugungdintaqibezor o 'Imading?

Kimki ushbu og’ir yukka dosh bersa, karvonga yo’ldosh bo’la oladi, kimki bu
yukni ko’tarolmasa, bizdan yiroqdir.

Saj’: Bizning habibimizning bir tomchi visol suvi, obi hayot suvidan yaxshiroq,
vaslining lazzati ming bor jondan avloroq, u bilan birpas mulogotda bo’lish dunyo va
oxiratdan va ham yuz ming gasru ayvonlardan yaxshiroq. Balo va mehnat dashtida
mahbubning serob la’li uning obi hayot zilolidan yaxshiroq. Mahbubning qahr bilan
bir nazar solishi, Firdavsi a’yon ne’matlaridan yaxshiroq. Bas, nochor, bizga tog’u

sahroning mashaqqatu tashvishiyaxshirog.
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Davlati “Kun-fayakun’ baharchi omad az adam,
Ya’ni akdam vasli tu az koxu ayvon xushtar ast.

(Mazmuni: Hagning “Bo’1!” amri bilan vujudga kelgan har bir davlat (mol-
mulk)dan ko’ra, sening vasling bilan bir lahza bo’lishlik, saroylaru ayvonlarning

lazzatidan yaxshiroqdir.)

La’li serobi tu xud mar oshiqoni tashnaro,
Sad hazoron bor az obi ziloli xushtar ast.

(Mazmuni: Tashnalab oshiglar uchun serob la’li labing yuz ming bor zilol

suvlardan yaxshiroqdir.)

Yak nazar gar qahr andozi so’yi dildodae,
Lazzatash sad bor az Firdavsi a’yon xushtar ast.

(Mazmuni: Senga ko’ngil bergan kimsaga birgahrli giyo bogishingning

lazzati, Firdavs jannatidan yaxshiroqdir.)

Ey Xudoydod, mehru mahsha 'ni dil makun®’,
Az sad hazor lazzoti olam mehrixo 'bon xushtar ast.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, oyu quyoshni ta’riflashni ko’ngil ishiga aylantirma,
zero olamning yuz ming xil lazzatdan xo’blar —eranlar mehri yaxshirog.)

Bir ganchad’stlar shunday hikoya giladilarki, bizning Hazrati Azizonimiz quddisa
sirruhu Karmanada bo’lgan vaqtlari, bir kuni Qiztog’i tomon safarga otlandilar.
Sheriklaridan ba’zilari o’zlari bilan non, talqon va boshqa yeguliklar olishgan, bu narsani
Hazrati Eshondan pinhon tutishgan edi. Bir muncha yo’l yurgach, Hazrati Eshon

to’rga o’tirdilar va aytdilar: Hozir bizningtoqqa borishimizdan foyda yo’q. Falonchi

3" Ushbu satrdan s’z tushib golgan (— S.S.)
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do’stning uyiga borishni maslahat beraman. U bilan suhbatlashsak. Shunday ekan,
kimda ganday yegulik bo’lsa, chigarsin va o’rtaga qo’ysin. Hech narsani saglamasin,
yeyiladigan bor narsa yeyilishi kerak, chunki viloyat tomon, obod joylarga boryapmiz.
Buning ustiga, so’fiy uchun zaxira qilmoq durust emas. Noiloj do’stlarning hammasi
bor narsani o’rtaga chigarishdi, yeganlarini yeb, qolganlarini yo’lovchilarga berishdi. Hech
kimda hech narsa golmagach, turib tog’ tomonga ravona bo’lishdi. Toqqa borib, ishga
kirishdilar, uch kun ishlashdi. Shu uch kunda har bir kishi shom vaqgtida uch-to’rtta olma
bilan iftorlik qgilar edik.

Uch kundan so’ng, ko’p odamlar kelib qolishdi. Zeroki, mehribon Alloh
bizning holi zorimizdan, dardmandu notavonligimizdan, ishq vodiysini ixtiyor
qilganimizdan ogoh edi. Lutfu karam shevasi bilan bizning qalblarimizni olib qo’ygan
dildorimiz edi. Uning gavhar sochuvchi labi so’zlaganda, jon qulog’imiz ochiq va
beqaror jonimizning oromi edi. Mahbub ruxsorasiga nazar solish qonli
ko’zlarimizning odati edi. Mahbub bizning dilimni asir qilib, biz bilan birga edi.
Ayriliqda ko’ngilda sabr qilib, xomush bo’lib, yorning mehmon bo’lishini umid qgilib
kutish, bizning ishimiz. Xayolda munis va g’amxor yor biz bilan birga edi. Chunonchi,
aytar edilar. G’azal:

Ey mahi bas mehribon, ogah azin holam shaviy,
Dardmandi hajr gashtam, so’i darmonam shaviy.

(Mazmuni: Ey mehribon oy yuzligim, bu holimdan ogoh bo’lgin, hajringda

dardmand bo’ldim, dardimga darmon bo’lgin!)

Shevai lutfu karam kardi, bigrifti dilam,
Boyadam lutfi digar, ey mahki, g’amxoram shaviy.

(Mazmuni: Lutfu karam shevasini namoyon qilib, ko’ngilimni olding, ey oy
yuzligim, yana bir lutf ko’rgizib, g’amxorim bo’lgin).

On kabi la’li guhorborat kusho, bargo’ suxan,

Toki sham’i jon kushoyad ruhafzo shaviy.
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(Mazmuni: Ul gavhar sochuvchi la’li labingni ochgil, so’z so’zla! Toki jon sham’i
shu’lalansin, ruhafzo bo’lgin).
Oh, to did in ruxat in didai xunbori man,
In tama’ shud mar maro, k-az ahli nazzoram shaviy.

(Mazmuni: Oh, bu qon yoshli ko’zim yuzingni ko’rgach, menda 0’z-0’zidan

shunday istak paydo bo’ldiki, menga nazar giluvchilardan bo’lgin).

Ey mahi lolaruxam, burdi dilam to kay maro,
Mebiso zoni bag’am, vaqtast to yoram shaviy.

(Mazmuni: Ey oy yuzli, lola ruxsorim, qachongacha ko’nglimni o’g’irlaysan?

G’aming bilan kuydirasan, endi vaqti yetdi, yorim bo’lgin).

Ey Xudoydod, sabrkun, xomush nishindarkunji hajr,
Boshadam, ey gulruxam, ro’ze ki mehmonam shaviy.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, sabr qilib hajr kunjida jim o’tir! Koshki, ey gul
yuzligim, bir kun mehmonim bo’Isayding!)

Va aytar edilarki, Xudoni talab gilish shavqu zavgqi dilida bo’lmagan, mahbubi
bezavolning visolini orzu qilmagan, tavakkul, taslim, faqru qashshoqlikka sabr gilish

ozuqgasiga ega bo’lmagan kishiga rahmim keladi, ichim achishadi. Bayt:

Har kiro nabvad tavakkul bar Xudoy,
Shoyad ar bar vay bigiryi “hoy-hoy”.

(Mazmuni: Har kimdaki, Xudoga tavakkul bo’Imasa, uning uchun “hoy-hoy” deb
yig’lashing kerak!)

Aytar edilar, Azizlardan biri menga arz qildilarki, sizlar o’zlaringizga
dehqonchilik qilishni lozim bilsangiz va o’sha dehqonchilik orqasidan kun

kechirsangiz, shundameningsizlargaixlos vae’tigodim mukammal bo’lar edi.
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Avytardilarki, men u azizga shunday javob berdim: Menga bir vogea 1o’y
bergach, barcha ishimni tamoman hazrati Xudovandi taologa topshirdim, ikki dunyo

hosilu mahsulidan, kasbu ziroatidan go’l yuvdim. Bayt:

Mahsuli jon dardi tu shud, ore, base dar ko’i dil,
Xud hosili har du jahon afsona xohad soxtan.

(Mazmuni: Sening darding jon mahsuli bo’ldi, ha, dil ko’chasida ikki jahon

hosilini afsonaga aylantirish kerak).

Demak, hazrati Xudovandi g’ayur (eng g’ayratli)ga tavakkal gilgandan so’ng va
uning ixtiyoriga hamma ishni topshirgandan keyin, ganday qilib, ziroatni o’zimga lozim
gilay va hosilning mahsulotidan panoh izlay? Qanday qilib, tavakkul vatafvizni bir tarafga

surib qo’yay?

Men u azizga yana shunday dedim: Bordi-yu, erta giyomatda agar Haq jalla va
‘alo menga tavakkul va taslimga zid ish qilganim uchun itobu xitob qilsa, siz shu
itobu xitobga javob berishga kafil bo’la olasizmi? Agar kafil bo’la olsangiz, mayli, men
siz aytgandek, ziroatga mashg’ul bo’lay. Shunda u aziz: U yerda o0’zimga-o’zimning
javob berishim amri mahol bo’lgandan keyin, boshga birov uchun ganday javob
beraman, deb faryod urdilar. Bayt:

Tu darin pah ne Xudoyu ne Rasul,
Dast kutah kun az in raddu gabul!

(Mazmuni: Senbu yo’ldanaXudosan, narasul,buraddu gabullardan qo’lingni
tort!)

Va aytar edilar, men ham chorasiz, besaru somonva dildagi ishqu muhabbat
tug’yonidan mubtaloyu hayron bo’lar edim. G’ayrat va himmat taqozosiga ko’ra,
mahbubdan boshga hammadan gochar edim. O’z ishlarimdan qo’l siltab, jonon jamoliga
hayron bo’lar edim, o’z ishgim dardi ila zor,boshgadardu g’amlar menga og’irlik gilar edi.
Hayrat daryosida doim g’arq bo’lib 0’zim, xeshu aqrabolardan begona, benishon

bo’lar edim. Bog’-rog’lar g’amidanva hosilu mahsuli jahondan forig’ edim. Aytadilar,
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g’azal:

In dilam pursho’r gashta, chun kunam zog ishi yor,
Mubtalo gashtam zi g’am, hayron shudam ham peshi yor.

(Mazmuni: Bu dilim g’avg’oga to’ldi, o’zimni yor tomonga ganday yetkazay?

G’amlarga mubtalo-yu, yor oldida hayron bo’ldim!)

G ’ayratam az xud chunon shud to namond g’ayri o’,
Tarki jumla sozam, bosham hama hamkeshi yor.

(Mazmuni: G’ayratim — rashkim shunchalik bo’ldiki, galbimda undan
boshqgasi qolmadi, barchani tark qilib, doim yorning xizmatkori bo’lay).

Koru bori xud bimondam, man ba o’ hayron shudam,

To tavonam bud, xud yak soate ham ayshi yor.

(Mazmuni: O’zimni barcha ishlarimni yig’ishtirib qo’ydim, unga hayron

bogdim, to imkonim bor ekan, bir soatbo’lsa hamyorimbilan hamsuhbat bo’Isam).

Man az on damki, shudam az dardi ishqash xoru zor,
Vorahonidam xudamro az hama bogishi yor.

(Mazmuni: Men uning ishqida xoru zor bo’lgan vaqtimdan boshlab, yorga begona

bo’lgan barcha narsalardan o’zimni xalos etdim).

Ey Xudoydod, g’arq shav dar bahri hayroni tamom,
Az hama begona boshu bogqiy shav bo xeshi yor.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, hayronlik dengiziga g’arq bo’lgin va barchadan begona
bo’lib, faqatgina yorningo’zi bilan golgin!)
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BESHINCHI BOB: iISHFOQ (SHAFQATLI BO’LMOQ) HAQIDA

Alloh taolo marhamat giladi:

“Ayturlar: “Haqiqatan, bizlar ilgari (dunyoda) oilamiz orasida (Alloh
azobidan) qo’rquvchi edik” (Tur, 26).

Najot sohiblari va oliy daraja arboblaridan bu masala haqida so’ralganida,
ular shunday javob berishgan ekan: — Biz hayoti dunyoda o’z ahllarimiz orasida

(boshgalarga nisbatan) azobu uqubatdan (oxirat azobidan) qo’rquvchiroq edik.

“Al-ishfaqu davamul hazari maqrunan bit-tarohhum”. Ya’ni, “Ishfoq bu —
Allohdan rahmu shafgat umidida makruh amallardan hazar gilmoq (uzoqda

bo’lmoq)dir.

Bu borada Hazrati Azizonimiz qaddasallohu sirrahu o0’z boshlaridan
o’tkazgan voqgeani shunday bayon qilgan edilar: “Hazrati Azizon (ustozimiz)
rahmatullohi alayh xizmatlari paytida, menda ba’zan go’shanishinlikka,
boshqalardan o’zimni olib qochishga, uzlatni ixtiyor qilishga rag’bat paydo
bo’lardi. Begonalardan gochib, o’zimni chetga olish, yoru do’stlarimdan ajralib,
dildor (Alloh) dargohining mahrami asrori bo’lish, xoli qolish, chilla o’tirish
ishtiyoqim juda baland edi. Men o’zimda kechayotgan bu holatimni Hazrat
Azizon rahmatullohi alayhga izhor qildim. Ular marhamat qilib dedi: “Men
sening bu holatingga xayrixohman. Sening bu xohishing yaxshilik alomatidir.
Ammo yolg’izlikda ofat ham bordir. Zero, hazrati Mavlono Rumiy shunday

deganlar. Nazm:
Har kiro dev az karimon vo barad,

Bo xudash yobad sari o’ro xo’rad.
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(Mazmuni: Kimniki dev-shayton yo’ldan ursa, uni tanhotopganda boshini yeydi).

Go’rg alhaq on zamon giyro buvad,
Gar ramah mishqi ba xud tanho buvad.

(Mazmuni: Qo’y gachonki galadan ajralib golsa, bo’ri darhol uni tutib yeydi).

Hazrati Azizoni kalon (ustozim) rahmatullohi alayh menga so’zlarini davom
ettirib, dedilar: “Senga bu ishda hamroh, hamdard bo’lishga kuch-qudratim yetmaydi
va do’stlarimdan birortasini ham sening bu holingga loyiq deb bilmayman va sening
bu riyozat va jiddu-jahdingga sabr giluvchilardan deb topmayman. Shuningdek, seni
yolg’iz tashlab ham qo’yolmayman. Xullas, maslahatim shuki, jamoa bilan hamnafas
bo’l, xotiringni jamlab ol va sevganing (Allohga)ga kuchli muhabbat bilan bog’lan!”

Aytdilarki: Shunday qilib, Hazrati Azizon rahmatullohi alayh menga bunday
shafqat ko’rguzdilar va meni chilla o’tirishdan gaytardilar. Nochor men bu ishdan
tiyildim va hazrati Eshonning ul so’zlari (takliflari)ni 0’zimga eng zarur maslahat deb
bildim. Hazrati Eshon bu borada menga mehru shafqat ko’rsatdilar, men nega endi
takliflarini gabul qilmasligim kerakki, Xudovandi azza va jalla ikki olam muhabbatini
menga harom ayladi. Meni o’zining visoliga oshno qildi. Ishimni kamolga yetkazdi,
vafoda sobitqadam qildi va meni “manlik” nomusu jafosidan forig’ etdi. Mendan
“men”likni ketkazdi va hamisha Uning o’zini talab gilishimda menga kuchli ishtiyoq
va himmat berdi. Jon tanamdan chiqishidan oldin, meni o’zligimdan foniy qilib,

o’zining boqiy jamoliga yetishga sobitgadam qildi. G’azal:

Xoligim sevdi mani, men nega sevmasman ani,

Ikki olam do’stlig’in tashlab chu sevdurdi mani.

Chunki do’stliq daviatin topdim, ulandim vaslig’a,

Yuztumanmingjon bilachunsotqun olg ‘um vaslini!
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Nechakim vasling tilaganda jafo tegsa manga,

Ul manga ayni vafodur, chun topar bo’lsam sani!

Men seni sendin tilarmen o ’zlugimdin uzulub,

O’zlugumdin uzmayin hargiz topa olmon sani.

Chun o’larsen, ey Xudoydod, 0’lgin o’Imasdin burun®®,

Davlati boqiy kerak, yo’qsa go’y, ushbufoniyni!

Aytar edilar, toliblar Haqni talab qilishda do’stlari orasida bo’lishi va
birgalikda (xayrli ishlarga) mashg’ul bo’lishi yaxshiroqdir. Zeroki, tanholikni odatgilgan
kishining holi zaiflashadi, ishlari yurishmaydi. Ozgina narsa bilan vaqgtini zoe giladi.
Bas, uni ganday qilib irshod maqomiga ko’tarish mumkinki, undan xalgga kam foyda
tegsa?!

“Xilvatdaranjuman” iborasining ma’nosishuki, kishi jamoat orasida ham xuddi
tanholikda bo’lgani kabi, Haq bilan birga bo’lishdan huzurlanishi (fayz olishi)dir.
Murid to shu darajada kamolga yetmas ekan, irshod gilishga noloyiqdir.

Aytmishlar, “uzlat” shundan iboratki, kishi anjuman (ko’pchilik orasida)
ham o’z ahvolini (holatini) saqlay olsin, foydasi tegmaydigan hikoyatu so’zlardan

gapirmasin. Chunonchi, inoyat qilib aytar edilar. Bayt:

Ishqingiz har damda aytur yonu kuyu so ’zlama,

Shavgida yongilu kuygil, hamchu udu®®, so zlama.

%8 Bu o’rinda “Mutu qabla an tamutu” — “O’Imasdan burun o’linglar” hadisiga ishora gilingan.

Yud—1) cho’p, daraxtdan kesib olingan shox; 2) musiqa asboblaridan birining nomi; 3) ud
yoki udi hindiy daraxti, asosan, Hindistonda va Birmada o’sadi, uning cho’pi qahva rangida va
xushbo’y, o’tga tashlansa xushbo’y hid taratadi.
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Aytardilar: Saj’: “Mening xilvatxonaga kirib, chilla o’tirishimga hojat yo’q,
chunki, men hoyu-havas, hirs va orzularni galbimdan chigarib tashlaganman va
galbimni bemisl Xoliq zotining vahdoniyatiga yo’naltirganman, ruh olamining
jilvagohini manmanlikka tegishli bo’lgan barcha narsalardan pok qilganman. Haq jalla
va alodan boshqa narsalardan xotirimni xalos etganman, vujudim borlig’ini yelga
sovurib va Uning dardini darmonlar ichidan ajratib olib, 0’z jonimga qo’yganman.
Qalbim oynasini Allohdan boshqa narsalarning g’illu g’ashlari zangidan tozalab,
Xudovand zikri nuri bilan sayqal berganman. Muhabbat nomasini Uning dardi
sarlavhasi bilan muhrlaganman. Xudoning inoyati bilan ishqu muhabbatni o’zimga
magqsad qilganman. Ikki dunyo lazzatini o’zimdan yiroqlashtirganman. To tirik
ekanman, mening ishim visol va jonon yuzini talab qilishdir. Visolni ixtiyor qilishga
bo’lgan istaku talab qo’llari har tomonga uzatilgan, Mahbubning ishqu havosi (jozibasi)

hamisha jonim orasidadir. Inoyat bilan aytganlaridek, g’azal:

Tangrini ko 'rgan kishi o’z xonumonidan kechar,

Oriff0 o’lg ’on dardni darmondin lobud sochar.

Mosivoning zangidan so fiy ko 'ngulning nurini,

Tangrini yodi bilan saygal urub har dam ochar.

Yorning mahfilida solik o ’zi ag’yor uchun,

Xilvati uzlat qilib, yodi bilan o’zdin qochar.

8 Orif — irfon sohibi. Tom ma’nodagi hagshunos. So’fiylarning tushunchasida ilm-aqlga,
irfon — tuyg’ularga asoslanadi. Orif Alloh tomonidan baxsh etilgan laduniy ilm vositasida, uning
mavjudligini idrok etadi va mavhum borligdan kechib, Tangri yodi bilan umr o’tkazadi. Orif —
tanuvchi, biluvchi. Allohni, uning sifatlarini, fe’llarini va ismlarini kashf va mushohada yo’li bilan
taniydi. Orifi billah — ma’rifat va irfon egasi, komil inson, hikmat va asrorga oshno, fano martabasiga
erishgan, valiy.
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Bandakim, avval inoyat birla Haq sevdi ani,

Lojaram Hagni sevib, o ’zga sevuklukdin kechar.

Ey Xudoydod, istagil joning borincha vaslini,
Vaslini iysorini ushbu talab qo’li sochar!

Aytar edilar, “Lekin mening xilvat va suhbat qilishimga sabab, shafqat
yuzasidan toliblar haqqi uchundir. Zeroki, ularning ishlari mujohada va riyozatsiz,

tashqi hoyu havaslardan kechmasdan turib, rivoj topmaydi”. Aytganlaridek. Bayt:

Ey Xudoydod, sirridilni ochmag il har xirag 'a,
Ko'p riyozatlar keraktur, ko’p fanoyoishqida.

Aytar edilar, “Qachonki, men xilvat va suhbat gilsam, o’zim ham o’sha xilvatva
suhbatdan bahra olaman. Chunki, men bu holatda xuddi majlisda ko’pchilik uchun
holva pishiradigan holvapazga o’xshayman. Tabiiyki, holvapaz o’zi pishirayotgan
holvadan ulush va nasiba oladi. Buning ustiga uning nasibasi boshqgalarnikidan ko’proq
ham bo’ladi. Zeroki,holvapaz barchadan oldin holvaning hididan bahramand bo’ladi.
Buning ustiga, holvadan yeyishda boshqalarga ham sherik bo’ladi. Saj’: Zeroki,
oshiq ko’ngli hamisha Mahbub xayoli bilan nurlidir. Nurlar g’ami savdosi dengizida
xuddi Qosim Anvardek. Mahbubning ishqi jonlar munisi (do’sti) va uning dardi
iztirobli ko’ngilning hamdamidir. Mahbub yuzini ko’rish oshiglar uchun xuddi haji
akbardir. Mahbub jamoli mushohadasi oshigning hayratu hasratini har lahza
oshiruvchidir. Firdavsi a’lo ne’matlari lazzatlaridan va ikki dunyo hosilotlaridan Mahbub
vasli iforining bir zarrasi ruhni ko’taruvchi va yaxshiroqdir. Jannatni eslash oshiqning
aslo xotiriga kelmaydi. Chunki, Habib visoli iforidan uning jon dimog’i muattardir.

Chunonchi, ul hazrat tamoman bu ma’noga ishorat qgilib aytadilar. G’azal:
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Ey xayolat, har dile, har dam munavvar soxta,
Dar bahri savdoi g’amat gosimi anvars! soxta.

(Mazmuni: Ey xayoling ko’gillarni har dam munavvar qiluvchi, g’aming

savdosi uchun ko’ngillarga nurlar tagsimlab bergan).

Ishqi tu omad ba jonho, dardi tu omad badil,
Royi tu bar oshiqon chun hajji akbar soxta.

(Mazmuni: Ishqing jonlarga, darding ko’ngillarga kirib boradi. Sening yuzing
oshiqglar uchun xuddi haji akbar gilgandek bo’ladi).

Hayratam az had go zashtu, hasratam bisyor shud,
Chun kunam hayrat maro har dam fuzuntar soxta.

(Mazmuni: Hayratim haddidan oshdi va hasratim to’lib-toshib ketdi, nima

gilay, hayratim har lahza oshib bormoqda).
Chun kunam firdavsi a’lo shud maro be hosile,
Hosili hardu jahon dar hukm behtar soxta.

(Mazmuni: Har ikki olamning hosili sening hukmingni, istashlikda deb bilaman.

Axir nima qilay? Firdavsi a’lo ham sensiz men uchun besamardir).
Ey Xudoydod, yod agar hargiz kuni,
Bo’i vosli u mashomi tu mu’attar soxta.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, agar har doim yorni eslab tursang, uning vasli
tomondan keladigan xushbo’yliklar seni muattar giladi).

Aytar edilar, “Bir vaqtlar menda, “xos bir manzilda bo’lib, odamlar bilan

®1 Bu baytda mashhur so’fiy shoir Sayyid Qosim Anvarga ham ishorat bor. Aytishlaricha, 3-4
yoshlardagi Alisher Navoiy tog’alariga Sayyid Qosim Anvarning “Rindemu oshigemu jahonso’zu
joma chok, Bo davlati g’ami tu az fikri jahon chi bok?” (Biz beparvo oshiqlarmiz, yirtiq chopon, 0’t
nafas, Jahon g’ami Sening g’aming davlatiga arzimas) baytini aytib lol goldirgan ekan.
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muloqotda bo’lishdan butunlay yiroq bo’lsam”, degan fikr paydo bo’ldi. Shu vaqgtda
oldimda “Masobih” kitobi bor edi. “Payg’ambar alayhissalom mening bu xohishim
haqgida nima der ekanlar?” degan xayolda mazkur kitobni ochgan edim, quyidagi
mazmundagi hadis chiqdi: “Har bir odam “alif” bo’lishi va “ma’luf” bilan birga bo’lishi
kerak”, ya’ni, xaloyiq bilan ulfatda bo’lishi lozim yoki xaloyiq ulfat bo’lishini gabul
gilishi lozim. Toki, uning xalgga manfaati tegsin va o’zi ham xalgdan manfaatdor
bo’lsin. Bu hadisni o’qir ekanman, o0’z xohishim haqida istig’for aytib, tavba qildim.
Xalq ichida bo’lib, manfaat yetkazish yoki manfaat olishni ixtiyor qildim”. Chunonchi,
aytadilar. Bayt:

Ey Xudoydod, ishgida gilg iltamanno dam-badam,

Vaslini jumla xaloyiq .....5%.

Movarounnahrning ko’plab podshohlari va shaharlarning aksar sultonlari Hazrati
Azizonimiz quddisa sirruhuga e’tigodmand va muxlis edilar vahazrati Eshonni tavof
gilish uchun doim u kishining ziyoratiga nazru niyozlar olib kelishar yoki yuborishar
edi. Hazrati Eshon ularning nazru sovg’alarini qabulqgilar va istagan kishilarga sarflab
yuborar, aslo biror narsani molu dunyolik uchun zaxira qgilishni istamas edilar. Bayt:

Harchi dar dast oyadam gum kardum,
3-onki, dar dasti u chu kardam kardum.

(Mazmuni: Qo’limdabo’lgan barchanarsani yo’qotdim, Uning qo’lida bo’1gani
esa menga asqotdi, foydali bo’ldi. Ya'ni, Unga gilgan zikru tasbehlarimgina qoldi,

dunyoliklardan bo’lgan hech narsa menga vafo gilmadi).

Aytar edilar, “Meni Alloh bandalarini irshod qilish uchun yuborgan va muridni
murodiga dalolat qilish uchun bu maqomga qo’yilganman va nafsni tark qilishga
buyurilganman. Shunday ekan, xalq bilan do’stu ulfat tutinishim zarurdir. Chunki,

odamlar bilan oshno bo’lmay, ularga aralashmay, ganday qilib ularga manfaat

62 Ushbu va oldingi baytlardan so’zlar tushib qolgan. ( S.S.)
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yetkaza olaman va o’zim ham manfaat ko’ra olaman. Demak, shunday ekan,

odamlarning nazru niyozlarini qabul gilish menga lozim va vojib bo’ladi.

Aytardilarki, bu toifaning nazru niyozlarini gabul gilsam va ulardan menga
ehson yetsa, menga ham quyidagi oyatning hukmicha ularga ehson qilishim vojib
bo’ladi.

() s N o2ii2 3oy
“Hal jazaul ehsoni illal ehsonu”. Ya’ni, “Ehson (ezgulik)ning mukofoti fagat
ehson (ezgulik)dir (Ar-Rahmon, 60).

Aytar edilar, “Mening ehsonim shudirki, o’z darslarim bilan, bu toifaga saboq
berishim, shafqat yuzasidan ularni Xudovandi taolo rozi bo’ladigan yo’lga
boshlashimdir. Shuningdek, ularni makruh amallardan qochishga, har bir kimsani 0’z
gadru holiga yarasha, hafsalasi vatogati migdorida, Allohdan o’zga narsalardan yuz
o’girishga chaqiraman. Toki, bu bilan ularning hayotiga abadiy davlat va beqiyos
baxtiyorlik kirib kelsin hamda nafsu havo mashaqqatlaridan kechishlari oson

bo’lsin”. Chunonchi aytganlaridek bayt:
Davlati vasling xayolig’a tushub miskin ko ’ngul,

Dog’i hijron o ’tida mushkullari oson bolur.

Aytar edilar, “Ko’nglimda ba’zida Ilutfu marhamat yuzasidan

=N “At-ta’zimu liamrillah” (Alloh amrlariga bo’ysunish) hikmatini

mulohaza qilgan holda, bir lahza ham o’z o’rnimda turmasdan shaharma-shahar,

gishlogma-gishlog, uyma-uy yursamu _“Ash-shafqatu ila xolgillah”
(Allohning maxluglariga shafgat gilishni) mutolaa gilgan holda, Alloh xalgini Hagga
chagirsam va sabog aytsam, ularni havoyi nafsga mubtalo bo’lishdan xalos qilishga jiddu
jahd qilsam, degan ishtiyoqlar uyg’onar edi. Lekin bir mone’lik tufayli, bunday
gilolmas va maylu rag’batimni amalga oshirolmas edim. Aytardilar: Bu mone’lik
shu ediki, men xalq orasida “shayx”lik bilan ma’ruf va mashxur bo’ldim hamda qayerga

borsam, odamlar menga izzatu ikrom bilan alohida e’tibor va o’rin ko’rsatishar, menga
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nazru niyoz qilib, 0’ziga xos hurmat bajo keltirishardi. Men bularni ortiqcha ovoralik,
deb hisoblardim. Vaholanki, men wularni ortigcha tashvishga qo’yishim va
giynalishlariga sababchi bo’lishim durust emas. Bas, shunday ekan, men har kimning
uyiga borish va ularni giyin ahvolga solib qo’yishni o’zimga ep ko’rmadim. Zero,
mening asl odatim Alloh g’amu hasratidan dard chekishdan boshga narsa emas, bu
ishq sababidan men hatto o’zimdan begonaman. Men o’zimdan begona bo’lganim
uchun, boshgalar bilan oshnolik gilishim durust emas. Men fagat Mahbubning husnu
tajalliysiga mastu mustag’ragman. Mening jonim “bu nima?”, “u kim?” kabi behuda
narsalarga parvo gilmaydi. Zot tajalliysida mening jonimda vahm va g’alat aslo
yo’qdir. Birog kimni ko’rsam, uning ko’nglida zoru xastalik, shikastayu shaydolikdan
boshga holat bo’lmasa edi, deyman. Chunki, mening ko’nglim Xudovandi taoloning
lutfi va husn mazharidan boshga narsa emas. Ba’zi xayolotlarning ajoyib namoyon
bo’lishining sababi —benazir Xolig husni jilvasidan boshga narsa emas. Oshigq hamisha
ishqda xoru zor, hayronu balolarga oshuftayu mubtalodir. Har kimda uning husni
nishonasini ko’rsam, Ko’nglimning ishi ishqu havaslar afsonasini gapirishdan o’zga
bo’Imay qoladi. Zero, oshiq hamisha Uning ishqida afsonadir®® va Mahbub savdosidan
0’zga uning orzusi va tamannosi yo’qdir. Chunonchi, aytarlar. G’azal:

Hayrating devona qildi ham bu holim naylasun,
Hasrating usru gilib, begona qoldim, naylasun.
Har zamon husning tajalliy aylayur bu jonima,

Ul zamon vahmi g’alat bo’lurki, jonim naylasun.

83 Mashrab 0’z muxammaslaridan birida yozadi:
Ishqida kuymas hech kim, afsona bo’Imag ‘uncha,
Sham’ida yonmas hech kim, parvona bo 'Imag 'uncha,
Suymas sadafni hech kim, durdona bo'Imag'uncha,
Adhamsifat dunyodan begona bo'lmag'uncha,
Boshg’a olib malomat afsona bo'Imag'uncha.

(“Qissai Mashrab "dan)
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Kimnikim ko ‘rsam, sening husningga hamdil zorerur,

Ne qilay husningga mazhardur mabolim, naylasun.

Har g’alat tushsa xayolimga sabab husning erur.

Chunki yoyding husningi, vahmi xayolim naylasun.

Kimdakim, ham zoru xoru intizori behad ast,

Ohu vovaylo bilan, buzdi fig'onim naylasun®,

Kimdakim ko ’rsam nishona husningizdan zarrae,

Bu ko 'ngul afsonodin chigmas, nigorim naylasun.

Vah, Xudoydod, bo’ldi bir afsona ishqing yo’lida,
Tushti bu savdo boshig’a chunki doim naylasun.

Aytar edilar, “Mana, ellik yil bo’libdiki, men ishqu muhabbat nog’orasini
chalamanvaxalgnita’limva tarbiya gilaman; mansabu martabaga o’ch va mubtalo
bo’lib qolishlaridan ularni xalos gilishga intilaman. Shafgat yuzasidan gilayotgan bu
ishlarimda Alloh roziligidan boshqa ilinjim yo’q edi. Biroq, shuncha sa’y-harakatlar
gilsam-da, biror bir podshoh o’z podshohligidan kechib, bu ilmdan bahramand
bo’lishga intilmadi, orzu ham qilmadi, biror mullo 0’z mulloligidan kechib, men

tanlagan bu faqru fano yo’lini gabul gilmadi®®. Hech bir dehqon 0’z dehqonchiligini

% Bu bayt qo’lyozmada yo’q, uni boshqa manbadan kiritdik.

% Ushbu o’rinda “bu ilm” deganda muallif “hol ilmi”, ya’ni tasavvufni nazarda tutmoqda. (S.S.)
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tark etmadi va ko’ngliga mehru muhabbat urug’ini ekishni istamadi. Biror kosib 0’z

kasbini tashlab, ilohiy sirlardan voqif bo’lishga, sa’yuharakat gilishgaurinmadi”. Bayt:

Man ba behuda shudam bisyorgo’y,
V-az sho 'mo yake nashud asrorjo.

(Mazmuni: Men behuda ko’p gapiruvchi bo’lib qoldim. Va ssizlardan birortangiz

asrorjo’y (sirlarni izlashga intiluvchi) ham bo’lmadingiz.)

OLTINCHI BOB: ZiKR TO’G’RiSIDA

Alloh taboraka va taolo marhamat qiladi:

“Vazkur Robbaka iza nasiyta”. «...unutgan vaqtingizda (yodingizga kelishi
bilan) Rabbingizni zikr qiling...» (Kahf, 24). Haqni zikr qilganingda, o’zingni mazhar

qilib, boshqa har gqanday narsalarni unutgin.

Ammo bizning Azizon ustozlarimiz (Alloh ruhlarini shod qilsin) bu borada
shunday deganlar: “Zikr uch turli bo’ladi: Birinchisi til zikri bo’lib, bu avomun-nos
(oddiy xalq) zikridir. Ikkinchisi dil (qalb) zikridir va bu xoslar (oriflar) zikridir.
Uchinchisi sirr zikridir va bu xos ul-xoslar (yetuk avliyolar) zikri bo’lib, bu Allohni

mushohada qiluvchi va ahli yaqiyn bandalar zikridir. Masnaviy:

Zikr bar se vajh omad bexilof,

To nadoni in suxanro az gazof.

Omro nabvadba juz zikri zabon,

Zikri xoson az dil omad begumon.
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Zikri xosul — xos andar sir buvad,
Har ki zokir nest, o’ xosir buvad.

(Mazmuni: Shubhasiz zikr uch turlidir, buni aslo yolg’on deb bilma. Oddiy xalq
zikri faqat til bilan qilinadigan zikrdir. Xoslar zikri esa faqat qalb bilan bo’ladi. Xosul-

xoslar zikri esa sir orqali bo’ladi. Kimki zokir bo’lmasa, u 0’ziga zarar qilibdi!)

Aytar edilar, “Kimki til bilan zikr aytsa, shu zikrga ko’nglini ham hozirlasin;
zikr aytayotganda, dilini tiliga muvofiq qilsin, 0’z sirrini turli xayollardan bo’shatib,
fikrini  bir joyga yig’ib, bemisl Xoliq zotini mulohaza va mushohada qilishga
jamlasin. O’z xotiridan turli vasvasa va Allohdan boshqa fikru xayollarni chiqarib

tashlasin. Bunday zikrdan uning qalbida zavq paydo bo’ladi hamda mosivalloh

(Allohdan boshga narsalar) kuduratlaridan qutuladi. _

“Subhanallaziy asro” (Isro, 1) “Tunda sayr qildirgan zot tasbeh aytishga
(loyiqdir)”®® oyatini poklik bilan yod etish-la uning galbi dunyo mehridan soviydi.

Shundan so’ng, zavqi Xudovand zikrining madadi bilan va visol kechasining

davlati hosil bo’lishi natijasida Masjidul Haromdan dilining xos haramiga bog’lanib,

_“bi ‘abdihi laylam minal Masjidil Haromi” (Isro, 1)

asir bo’lgan holda, 0’zini muborak sir olami sajdagohi sahnasining eng yuqori va eng

chekkasiga _ “ilal Masjidil Agsollaziy

barokna havlahu” (Isro, 1) oyati bashorati tufayli yetkazadi. Shunda, Zot partavining

nishonalari va sifot nurlarining tajalliyotlari va quyosh ziyolarining mushohada

etilishi va anig-tiniq ko’rishi _“Linuriyahu min ayatina” (Isro,

1) sababli, ukishiga porlay boshlaydi; natijada abadiy inoyat zavqi, mangu saodat
(bitmas tuganmas baxt)larga erisha boshlaydi. Chunonchi, inoyatqiladilarki, bayt:

% jsro —tunda sayr kildirish. Bu Islom tarixidagi mashhur me’roj hodisasi bilan bog’liq bo’lib,
Muhammad alayhissalomning hijratdan bir yil oldin Makkadagi Masjidi Harom (Ka’ba)dan Quddusi
sharifdagi Masjidi Aqsoga bir zumda, sayr qilib, yetib borishlari bilan izohlanadi (S.S).
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Zavqat biyomad dar dilam, to qudrati g ayrat biraft,
Dar surai “Subhon’ buvad, xud laylat ul-isroi ishq.

(Mazmuni: Zavqing ko’nglimdan joy oldi va g’ayratu rashk kuduratlari (g’am-

2967

qayg’ulari) chirkinliklari ketdi. Axir “Subhon’ ... surasida isro kechasining ishqi

bor).

Hazrat Payg’ambar (alayhissalom) buyurdilar:

“Likulli shay’in sigolatun va siqolatul qulubi zikrullohi”, ya’ni “Har bir
narsaning sayqal beruvchisi bordir, ko’ ngilga sayqal beruvchi narsa Alloh taoloning
zikridir”. Zeroki, zikr dil oynasini kudurat (g’illu g’ashlardan) va zanglardan
tozalaydi va 0’z haddi-darajasiga ko’ra, porlash va jilolanish sarhadiga, yetkazadi®.

Bayt:

Tangrini yodi bilan, sayqal urub, hardam ochar
Mosivoning zangidan so fiy ko 'ngilning nurini.

Aytar edilar, Hazrati Sulton Xoja Ahmad Yassaviy rahmatullohi alayh shunday

degan ekanlar:

Til bila ayta-ayta ko 'ngilga tushar,
Ko ’'ngil bila ayta-ayta sirga tushar.

Lekin bu o’rinda “sir bilan ayta-ayta” demaganlar, chunki, unda takalluf

o’rtadan ko’tariladi va bandaning borliq hijobi ochiladi va banda o’zini Haq zikriga

67 Bu yerda “Subhanallaziy” deb boshlanadigan “Isro” surasiga ishora gilinmogda.
% Navoiy hazratlar ilk g’azallaridan birida yozadilar:

G ayr nagshidin ko 'ngul jomida bo’lsa zangi g’am,

Yo qtur, ey soqiy, mayi vahdat masallik g’amzudo.
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va 0’z zikriga, shuningdek, o’zini Haq zotining zikrida “Vazkur rabbaka iza nasiyta”
(... unutgan vaqtingizda (yodingizga kelishi bilan) Rabbingizni zikr qiling...)
(Kahf, 24) oyati amriga muvofiq o’zini unutgan holatda his giladi. Lojaram bu yerda

zokir ham, mazkur ham Xudoning 0’zi bo’lib qoladi. Bayt:

Tu dar miyona hech nayi harchi hast O’st,

Ham xud “Alast” go’yadu, ham xud “Balo "%,

(Mazmuni: O’rtadasenyo’gsan,nimaborbo’lsaUdir...
Undandir... O’zi ham “alast”, deydi ham “balo” deydi).

Aytar edilar, “Ushbu ma’noning kashfi shunday bir paytda hosil bo’ladiki,
qachonki u (zikr) hosil bo’1sa va ko’ ngil darichasi 0’zini mosivo (Allohdan 0’°zga 0’y-
fikrlar) zulmati — qorong’uligidan xoli gilsa va izid taolo zikri nuri bilan 0’z qalbini

to’ldirsa. Chunonchi, inoyat gilganlaridek. Bayt:
Mosivoning zulmatidin xoli qgilg’on ko 'nglini,
To’layur ushbu vujud, “vazkur” nuridin ko 'ngil.

Marhamat qilardilar: “Hazrati Azizon rahmatullohi alayhning zikr halqa
(davra)larida o’tirgan dastlabki vaqtlarimda va zikr tushganimda, hali zikr
aytganimga hech gancha vaqt bo’lmasdan yonimda bir uy paydo bo’lar va dilimga
zaiflik olib kirar edi. Nimadir sabab bo’lib, menda o’zgacha holat yuz berar,
o’zimcha zikrni tezroq boshlasalar-da, menda tinchlik-farog’at paydo bo’lsa, degan
fikr uyg’onardi. Lekin ozroq mashqdan so’ng dilimni zikrga oshno gildim. Menda
zikrga nisbatan shu daraja ishtiyoq va rag’bat ortardiki, Hazrati Eshon qachon zikrni
boshlasalar, men: “Mabodo, zikr gilganlarida meni mahrumlik otashi hasratida
qoldirmasinlar”’, degan vahmdan halok bo’lardim. Zeroki, harchand men o’zimcha
harakat qilmayin, noqgisman. Shu jihatdan, ichimda nolayu faryodu vovaylo

ko’tarilardi. Chunonchi, aytardilar, Bayt:

8 By yerda “Subhanallaziy” deb boshlanadigan “Isro” surasiga ishora gilinmogda.
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Ey Xudoydod, nechakim istarsen oni yo’li bor,

Na'rai faryod ayla, istaki, jonim gaydasen?

Yana shunday derdilar: _“Fazkuruniy azkurkum”. “Bas,

Meni yod etingiz, Men ham sizlarni  yod  eturman”
(Bagara, 152) oyatidan menga ushbu ma’no kashf bo’ldi, ya’ni Xudovand jalla zikruhu
bu oyatbilan bandalariga shunday marhamat qiladi: “Ey bandalarim, meni zikr gilinglar,
bas, men ham sizlarni eslayman. Ya’ni, sizlar ojizlik, qusur, xoksorlik, mehnat va
mashaqqatlaringiz bilan meni yod etingiz va meni talab qilishda sa’y-harakat qgilingiz.
Toki men ham O’z ulug’vorligim, kamoli sifatlarim, kuchu qudratimva ogohligim bilan
sizlarni eslay. Ya’ni, dillaringizni mosivoning tamomi kudurat (g’illu g’ash) va zanglaridan
poklay (tozalay) va sizlarning sirrlaringizni hozir va o’zimdan ogoh qilayki, hech bir

lahza va fursatda meni yodingizdan chigarmang”.
Langu luchu xufta, shakli beadab,
So ’yi u mapechu, o’ro metalab.

(Mazmuni: Yalang’och, g’aflatda, beadab holatlarda bo’lib, U tomonga
talpinib, unitalab qilmagin. Ya 'ni, uni talab giladigan bo 'lsang, pokiza va astoydil bo’lib

unga intil.)

Payg’ambaralayhissalom marhamat qiladilar:

“Davimu ‘alaz zikri fainnahu miftahul xoyroti”. Ya’ni, “Doimo zikr qilinglarki,

albatta, zikr barcha yaxshiliklar kalitidir”.

Saj’: Muhabbat ahlining yaxshiligi bu — barcha lazzatlardan forig’ bo’lib,
Haq zotining mushohadasiga berilishdir. Shuningdek, Mahbubning jodu ko’ziyu qon
to’kuvchi g’amzalaridan oshigning joni doimo balolarga giriftordir, har vaqt oshiqning

notavon ko’ngliga balo va mehnat 0’qining zaxmidan minglab ofatlar bordir. Oshiqni
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ishq otashida kuydirish va Mahbubning qoshu ko’zlari, zulfu™ xoli oshiqni 0’1dirmoq
uchun birlashishining o’zida ham, aslida (Allohning) lutfu inoyati bordir. Chunonchi

aytganlaridek. G’azal:

Tkki olamdin manga behroq erur mehring saning,

Barcha darmondin xushodur zarrayi darding saning.

Men agar bahri vujuda olimi ilm aylasam,

Vah,basandadurmanga bir gatrai ishging saning.

Kechayu kunduz saning darding bilan zor o’ldi dil,

Neki men yolg iz erurman, barcha afgoring saning.

0 Zulf — zulfning tasavvuf adabiyotida bir qancha ma’nolari bor. Jaloliy tajalliy va tariqat
mushkilotlari; mutlaq jamol vahdatining to’silishiga sabab bo’ladigan jamoliy tajalliy va jaloliy sifat;
zulf — yashirin mohiyatdurkim, uni anglash va idrok qilishga hech kim qodir emas; olamning g’aroyib
suratlari; yo’qlik olami.

Zulf — vahdat martabasi va Alloh taoloning zotidurki, uning sir-sinoatiga yetmoq mumkin
emas. Zulf —g’aybiy huviyyat. Shuningdek, zulf qudrat va jamol tajalliysining sifati bo’lib, u vahdatga
to’siqdir. Va so’fiylar istilohida zulftugal, bo’lak narsalar—aql vahis bilan idrok gilinadigan narsalar,
arvohlar vajismlar, javharvaarazlarning daraja-maqomlari imkoniyatidan kinoya.

Zulf — kufr zulmatidan ham kinoya. Tasavvufda zulfning uzunligi, beqarorligi, gajakligi,
egilganligi, parishonligining o’ziga xos ma’nolari bor. Aytaylik, zulfning egilganligi — ilohiy asror
demak. Uning uzunligi — borliq mavjudotning kengligi. Beqarorligi — olamning o’zgaruvchanligi va
hokazo. XV asrning birinchi yarmida yashab o’tgan mavlono Atoyi bir baytida:

Har ma’rifatki, shayx ani tahqiq so ’zi der,

Bilmas muniki, ma niyi ul-zulfu xol erur, —

deb tasavvufdagi «zulfu xol» atamalarining ilohiy ma’rifat va haqiqatlarga ishora qiluvchi ramziy
ma’nolari borligini ta’kidlaydi.

Zulf gajagi — ilohiy sirlarning maxfiyligi; tariqat mushkilotlari; shaqodat (ko’z bilan
ko’riladigan, mavjud) olamida ilohiy asrorning pinhonligi.

Zulf halqasi — ilohiy borliglar va ashyolarning ayri-ayri holdagi martabalari.
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Bu xayoling tushgali ko 'nglumga har lahza, mudom

Nolayu afg’on etar, bu xastai zoring saning.

Har zamon ishqing bila bo’lsa giriftori ey ko 'ngul,

To abad topqum saodat, bo’lsa men yoring saning.

Ko’ngluma qilding tajalliy tal’atingdin, ey ajab,

Bo’ldi bu miskin ko ’ngul ovorayu zoring saning.

Ey Xudoydod, nechakim sevsang, ani ham yo’li bor,

Ogqibat ko 'rgusidur bu chashmi bedoring saning.

YETTINCHIi BOB: HIMMAT TO’G’RiSIiDA

Marhamat qilardilar: Hazrati Azizon rahmatullohi alayh xizmatlarida bo’lgan
paytlarim edi. Kunlarning birida hazrati Eshon menga va do’stlarimga paxta-zorni
yovvoyi o’tlardan va xasu xashaklardan tozalashni buyurdilar. Havo issiq, buning
ustiga qorin och bo’lganidan, do’stlarimiz  sustkashlik bilan ish qgilardilar. Shu
sababdan, o’sha kun yerni tozalay olmaymiz, deb xavfsirar edik. Hogoh mening
galbim oshiyonidan (himmat) kabutari parvoz qildi va ruhim osmonida himmat qushi

ganot qoqaboshladi. Bayt:
Himmat omad hamchu to’rg’i tezpar,
Har zamon dar sayri xud teztar.

(Mazmuni: Himmat xuddi tezuchar qush (lochin) kabidir, u har bir hamda

uchishini (sayru sulukni) tezlashtiradi).
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Men o’zimcha o’yladim: Bu joy bor-yo’g’i bir tanobdan (25 sotix) ko’p emas.
Nahotki, biz shu joyni yovvoyi o’tlardan tozalay olmasak. Axir, ko’ngil olamining
kengligi hagida Xudovandi taolo hadisi qudsiyda xabar bergandir: “Men yeru osmonlarga,
arshu’® kursiy va lavhu qalamga sig’mayman, lekin mo’min bandaning qalbiga

sig’aman”. Chunonchi aytadilar, masnaviy:
Guft payg’ambarki, Haq farmudaast:
Man nagunjam hech dar bolovu past.
Dar zaminu osmonu arsh niz,
Man nagunjam tu yaqiyn don, ey aziz.
Bar dili mo’min bigunjam, ey ajab,
Gar maro jo'yi tu dar dilho talab.

(Mazmuni: Payg’ambar aytdiki, Haq buyurmishdir: Men balandga ham, pastga
ham, yeru osmonga ham arshga ham sig’mayman. Ey inson, shuni yaxshi bilginki,
men mo’min bandaning ko’ngliga sig’a olaman, agar meni istasang ko’ngillardan

istagil!)

Shunday andisha qildimki, iymonni gqabul qiluvchi, Yazdon visolining
manziliga aylanishi uchun shunday keng maqomni va yuksak jilvagoh qalbni nafsu
havoning xasu xashaklaridan, kudurat (g’illu g’ash)laridan, ujbu riyolaridan

poklashimiz kerak. Bayt:

™ Arsh — (ayvon, osmon, taxt) Ayrim manbalarda ta’kidlanishicha, Arsh to’qgizinchi
ko’kdadir. Arsh butun olamlarni bag’riga olgan munavvar bir borliq — kulli makon. Arsh so’fiylar
tasavvurida borliq va vujuddir. Arsh «nafsi kull» ham deyiladi. Arsh koinotning muazzam ruhi bo’lib,
tajalliy manbai, ya’ni ilohiy qudrat namunasi. Navoiy yozadi:

So fiyi olami qudsiy senu ashob rusul,
Arshi a’lo kelib ul xayl uchun xonaqahing.
(«G aroyib us-sig’ary, 339, 4)

«Arshi mualloy», «Arshi Rahmony, «Arshi ilohiy», «Arshi Yazdony, «Falaki a’zam» - bular Arshga
qo’yilgan nomlar. Qalb o’zining sir-sinoati, azamati va fayz mazhari bo’lgani uchun Arshga, Ka’baga
giyoslanadi.
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To naro ’bem zi xoshoki havo xonai dil,
Jilvagohi dili mo olami iymon nashavad.

(Mazmuni: Toki ko’ngil uyidan hoyu havas xashaklarini supurmagunimizcha,

qalbimizjilvagohi iymon olamiga aylanmaydi).

Aytdilar: Nochor o’sha lahzada etagimni yig’ishtirib, oyoq yalang, ochiq qo’l va
siniq qalb bilan xas-xashaklarni tozalashga tushdim. Mening harakatimni ko’rib,
do’stlarim ham jiddu jahd bilan ishga kirishishdi va tezda yerni o’t-o’lanlardan tozaladik.

Bayt:
Har kiro yak zarra himmat dod dast,
Kard o’ xurshidro z-on zarra past.

(Mazmuni: Kimgaki, bir zarra himmat berilgan bo’lsa, u shu himmati bilan

quyoshni past giladi).

Aytdilar: Bu yerni o’tdan tozalash bilan, ko’ngillarni poklashdan ham
umidvor bo’ldik va kechayu kunduz bu maqgsad yo’lida ishga kirishdik,
o’zligimizdanu Sustligimizdan, tanballikdan, tanparvarligimizdan bezor bo’ldik.

Aytardilar, g’azal:

O ’zgadan mutlaq to 'ngulub, anga bergin sen ko 'ngil,

Tangrini vaslin tilasang xoli qilg’il sen ko 'ngil.

Kechavu kunduz aning yodi bilan bo’Imoq kerak,
Ul madad qilsa bo’lur xoli “sivalloh”din ko 'ngil.
Mosivoning zulmatidin xoli qulg’on ko ngilni,

To layur ushbu vujudda zikr nuridin ko 'ngil.
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Barcha magsuddin o’tub, magsud qilg il vaslini,

Magsadi asling topilmas, xoli gilmoyin ko 'ngil.

Ey Xudoydod, o’zinga mutlog bo’lding mubtalo,
Kechavu kunduz netong qolsun tilagondin ko 'ngil.

Aytar edilar, Hazrati Azizon rahmatullohi alayh zamona ofatlariyu bid’at
ahlining qarshiliklari sababidan, Buxoro shahridan Xurosonga safarixtiyor qildilar’?.
Bu faqirga butunlay ijozat va ixtiyor berib: “Sen shu viloyatda bo’lgin, sening safar
qilishingga hojat yo’q”, dedilar. Lekin bir necha kundan so’ng, menda safarga
chiqish istagi uyg’ondi va bola-chaqayu ahli ayolim bilan birga safar gildik va borib
Hazrati Azizonning xizmatida bo’ldik. Bir necha kundan so’ng esa Hazrati Azizon
bizga ijozat berdilar va bizlar 0’z viloyatimizga qaytdik. Faqirligu qashshoqlik,
tashvishu mashaqqatlarga hamda yo’lning qiyinchiliklariga sabr va shukr etib davom
etardik. Qarshi viloyatiga Yyetib kelganimizda, ayolim va bolalarimning juda och
golganidan, men o’sha joy qozisining oldiga bordim va o’zimning musofirligimni
bildirdim. U qozi menga ozroq narsa berdi va men U Yerdan gaytdim. Lekin qilgan

ishimdan juda pushaymon bo’lib, afsuslandim.

Aytar edilar, Mana ellik yil bo’libdiki, bu vogea esimga tushishi bilan, uyatdan
yer yorilsayu yerga kirib ketsam, deyman. Zero, Xudodan boshqaga o’z hojatimni

so’rab borib, obro’yimni to’kdim. Bayt:

Hofiz obi ro’xi xud bar dari har sifla marez,

Hojat on behki, bari Qoziyi hojot barim.

2By yerda gap ustozi Jamoliddin Shayx haqida bormoqda. “Tarixi Roqimiy”da keltirilishicha,
uning Buxorodan Xuroson (Hirot)ga ketib qolishiga Shayboniyxonning noto’g’ri harakati sabab
bo’lgan ekan.
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(Mazmuni: Ey Hofiz, har bir pastkash oldida ko’z yoshi to’kavermasdan, hojatingni

Qoziyul-hojot (hojatlarni chiqaruvchi) Allohdan so’raganing yaxshiroqdir).

Saj’: Zeroki, Xudovand taolo o’z lutfi bilan bizni yo’qdan bor qildi va
qanchadan-qancha inoyatlar berdi. Biz bevafolikdan, undan boshqaga yuzlandik va
0’z hojatimizni undan boshqasidan so’radik. Holbuki, U borligning bir zarrasini ham
bizga qo’ymasdan, azaldan to abadgacha vujud mulkida paydo qildi. Muhabbat va
do’stlikdan ko’ksimizni konlarga aylantirdi. O’zining mehru muhabbati bilan oshiqlar
qalbini nishon qildi va oshiq qgalbi har zamon pora bo’lishga loyiqdir. Chunki, qalb
shubhasiz ovora va pora bo’lish uchun yaratilgandir. Vujudi Mutlaq jamoli
mushohadasi uchun oshiqqa o’z vujudini tark qilishni odat etdi. O’zining mehri va
haqiqatlar sirlarining xayolotlarini muhabbat ahlining qalbiga yashirdi. Oshiglar bu
ma’noni oshkor qilish uchun, 0’z vujudlari shahrini vayron qilgandirlar. Haq 0’z
jamoli tajalliyotini oshiglar qalbining tubida jilvalantirgandir. Chunonchi, inoyat ila

aytadilar, g’azal:
Ko pvafotoptim sening lutfungdin, ey shohi jahon,

Bevafolik mendin o’ldi, avffarmo, jona jon.

Qo ’ymading lutfu karamdin ey Karimi loyazol,

Zorrayi hastlikni menda pok qilding har zamon.

Lutfilan qilding xazina ul azaldan to abad,

Mehringizni shod etib, mulki vujudda xush, amon.

Hukmi diljoriybulubtur,buko 'ngulshahribino,

Ham muvaddat, ham muhabbat, ham muruvvat kon-kon.



Lutfungiz qildi irodat, mehringiz qo’ydi vidod,

Mehringiz sobitligidin bu ko’ngilda ham nishon.

Bu ko 'ngil ovora bo’lsa ham taqi sadpora ul,

Yuz hazoron martaba ham arzir ul xud begumon,

Nechakim bogsam sanga, ko rmam seni, sen qaydasen,

Vaslingiz aytur o’zungni qo 'yuUanga ko ’r ayon.

Zoti poking ul saning gilmas taqozo g ayri hubb,

Toki ko 'rgay ahli a’yon ham bu insonda ayon.

Nechakim jahd ayladim, istab seni topmoq uchun,

Topmadim o ’zum bilan o’zumni yetkursam nishon.

Ey xayoling tushgali mehring saning bu jonima,

Quydi asrori haqoyiq ko 'nglum ichra ham nihon.

Sensizin bir lahza bu tanda jon gilmas garor,
Loyiqg uldur bu vujudda ham ko 'rinsa ul chunon.
Ey Xudoydod, jahd ayla, toki ko rgaysan ani,

Garchi ul munda ko ’runmas ham bo’lubtur jona jon.

169
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Avytar edilar, Bir kuni (ustozimiz) Hazrat Azizon rahmatullohi alayh himmat va
beqaydlik (dunyo tashvishlaridan uzilish) to’g’risida gapirar edilar. Hazrati Eshonning
sharif suhbatlari va nafaslari ta’siridan, menda o’zgacha kayfiyat hosil bo’ldi va
shunday dedim: “Dunyo tashvishlariga bog’lanmasdan yashash, unga bog’langandan
ko’ra yaxshiroqdir”. Ya’ni, shariatning zohiriy ahkomlarini omonat bilib, tirikchilik
tashvishlarini qilib va xalq haqini ado qilgan holda, qalban mosivoga (Allohdan o’zga
narsalarga) bog’lanib qolmasdan, nafsu havoga berilib ketmasdan, din va dunyo ishlarini
bir-biriga bog’lab olib borgan kimsa magbul va mo’tabardir. Saj’: Agar, oshiq faqat
dinu iymonning zohiriy amallariga bog’lanib qolmasa va tanu joni bilan vidolashmasa,
mahbub bilan hamdamu hamroz bo’lishi mumkin emas. Chunonchi, inoyat bilan

aytarlar, nazm:

Ey xayolat, dini movu, vasli tu iymoni mo,

Lazzati har du jahonro yoftan ehsoni mo.

Ey xayolat, vosil omad, dur shud hijroni mo,

Buyi tu bar mo rasidu dur shud afsonaho.

Ey xayolat, so’xt morovu ham digar togat namond,
Lazzati dardat maro az chunin darmon rahond.

(Mazmuni: Ey, xayoling — dinimiz, vasling — iymonimiz! Har ikki jahon
lazzatini topish — ehsonimiz! Ey, xayoling kirib kelganida hijronlarimiz yiroqlashdi!
Sening hiding bizga yetdiyu afsonalar uzoqlashdi. Ey xayoling, bizlarni kuydirdi-yu,

boshga togat ham qolmadi! Darding lazzati bizlarni shu kabi darmonlardan qutqardi.)

Aytar edilar, Bu ma’noning (Haq asrorini) kashf qilishlik baland himmatlilik
va ixlosning kuchliligiga bog’liqdir. Zero, Hazrati Mavlono Rumiy quddisa sirruhu

aytganlaridek:
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Jam’i surat bo chunin ma ’niyi jarf,
Nest mumkin jez zi sultoni shigarf.

(Mazmuni: Bunday teran ma’noli barcha suratlarni faqat ajib holatli ulug’

sultongina sirriga erishadi).

Dar chunin masti ri’oyoti adab,
Nest mumkin, v-ar buvad, boshad ajab.

(Mazmuni: Bunday mastlik bilan adab saqlashlik mumkin emas, mumkin

bo’lganida, taajjub bir ish bo’lar edi).

Avytar edilar, Hazrati Azizon rahmatullohi alayh bu viloyatdan Xurosonga safar
qgilganlaridan so’ng, Shayboniyxon birnechaboramenihuzuriga chaqirdiva men bilan
birga bo’ling, dedi. Men esa uning suhbatidan qochar edim va uning ko’ziga kam

ko’rinar edim. Zero, Payg’ambar alayhissalom marhamat qilganlaridek:

“Xoyrun nasi amirun yazurul faqiyro, sharrun nasi fagirun yazurul amiyro,
lig'orazid dunya”. Ya’ni: “Odamlarning yaxshisi — faqirlarni ziyorat giluvchi
amirdir, odamlarning yomoni — dunyo manfaati uchun amirlarni ziyorat qiladigan

faqirdir”. Bayt:
Shohi dunyo fil-masal chun otash ast,
Dur bosh az vay k-az o’ duriy xush ast.

(Mazmuni: Dunyo shohi — xuddi olov kabidir. Undan uzoq bo’lginki, uzoq
bo’lish yaxshidir (Podshohlar adolatli va adolatsizga ajratilgan. Yuqoridagi gap

asosan johil va adolatsiz podshohlarga tegishli.)
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Aytar edilar, “Ammo bir kuni Shayboniyxon huzuriga borishga zarurat
tug’ilib qoldi. Chunki, Shayboniyxon biz bilan do’stlashish magsadida, uyimiz
yaqiniga kelib tushgan edi. Men uning huzuriga bordim: Ko’zim uning chodirlari,
askaru sipohlariga tushdi, ularning hashamatu martabasini ko’rdim. Bularning
barchasi mening nazarimda bir somon cho’pichalik (xaschalik) ko’rindi. Saj’:
Chunki, menga ma’rifatulloh maydoni fazosiga yo’l bor edi, shu sabab, ikki olam
nazarimda bir somon parchasidek ko’rinar edi. Chunonchi, marhamat qilganlaridek,

bayt:
Ma rifat maydonida bo’lsam agar bir lahzae,
Ikki olam ko ’zima chun zarrai maydon bo’lur.
Bayt:
Peshi sohibnazaron mulki Sulaymon bod ast,
Balki on ast Sulaymon, ki zi mulk ozod ast.

(Mazmuni: Sohibnazarlar — Oriflar nazarida Sulaymon mulki shamol kabidir.

Aslida—mulkdan 0zod bo’lgan kishi Sulaymondir).

Aytar edilar, “Menga ushbu holat yuz berganida, banogoh uning”® barcha
saltanatiyu shavkati ko’zimga arzimas va past bo’lib ko’rindi. O’zimcha: “Menda kibr
paydo bo’ldimikan?”, deb o’yladim. Lekin Allohtaolo ushbu hadisni xotirimga keltirdi

vameni shubhadan xalos etdi. Payg’ambar alayhissalom aytadilar:

“At-takabburu ma’at takabburi sodagotun, at-tavazu u ma’at tavazu'i sodagotun”.
Ya’ni: Takabbur ahliga takabburlik qilish sadaqadir, tavoze’ ahliga tavoze’li bo’lish

sadaqadir.”

7 Shayboniyxonning (S.S.)

74 Xalqimizda shunga mos “Egilganga egilgin, boshing yerga tekkuncha, kerilganga kerilgin,
boshing ko’kka yetguncha” degan maqol ham bor.
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Aytar edilar, Lekin xalq buning teskarisini qiladi. Alloh taolo esa o’z lutfu

karami bilan meni xalgning odatlaridan saqladi. Masnaviy:
Ey takabbur burda nazdi sarvaron,

V-ey tavozu’ burda tu peshi Xon.

In takabbur barxon xo’b astu just,
Hiyn makun ma’kus, aksash bandi to’st.

(Mazmuni: Ey ulug’larga takabburlik qilib, xonlar oldida tavoze gilgan kishi. Bu
takabburlik xonga nisbatan yaxshidir, aksini gila ko’rma (ya’ni ulug’larga takabburlik

gilma), unda sen bandi bo’lasan.)

Aytar edilar, Karmana viloyatida bo’lgan paytimda, shunday tush ko’rdim:
Qo’limga bir qog’oz xat berdilar, unda mening nomimga qutb bo’lishlik bitilgan edi.
Men bu tushimni ayrim do’stlarimga aytib bergan edim, ba’zi muxoliflarim ham bu
gapni eshitishibdi va menga nisbatan ta’nayu malomat tillarini ishga soldilar. Bu
tushning bo’lmag’ur ekanini va haqiqatdan qutb bo’lishligimni inkor gilishar va nizoga
borishardi. Men ularning majlisida jim o’tirardim. Chunki, aqllari Mavlono Rumiy

aytganchalik edi. Masnaviy:

Xar ki, mezi xar bebuyad dar tariyq,

Mashhun arza kunam bo in fariq.

Harki, bo’yash nest, be biniy buvad,

Bo’y on buyist, k-on diniy buvad.
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(Mazmuni: Kimki yo’lda eshak siydigini hidlagan bo’lsa, bu farqli, tushunarli
so’zlar bilan (ma’noni)arz gilaman: kimniki, hidi bo’Imasa, uning burni yo’qdur. Hid

o’sha hidkim, din hididir...)

Lekin do’stlar va hamdamlar majlisida shunday dedim: Agar Xudoydod qutblik
martabasiga bosh egsa va u bilan ganoat gilsa, u Namruddan ham, Shaddoddan ham

tubanroq ekan. Nazm:

Harki, darhardujahonberunimo,

Sar furud orad ba juz’i dinu mo.

Mo zavol orem bar vay harchi hast,
Z-onki, natvon zad bag’ayri do st dast.

(Mazmuni: Kimki, ikki jahonda bizdan tashqarida bo’lsa, bizning yo’g’imizda
bosh egib kelsin. Biz yo’q bo’lib ketsak, barcha narsa unga bo’lsin. Chunki do’stsiz hech

narsaga qo’l urib bo’Imaydi.)

Aytar edilar, qutblikka bog’lanib qolishlik va qutblikni orzu gilishlik ham
manmanlikdir™ va lekin bizga o’zlikni inkor gilish, menlikdan yiroq bo’lish farz va

lozimdir. Masnaviy:

Ey xayolat mulki dil, dar fano gashta mudom,

Xoli gashta az xudi, dar mulki vahdat tamom.

® Har bir inson duo qilib Allohdan hojatlarini tilashi, Allohdan ulug’ martabalarni so’rashi,
Allohning valiylaridan bo’lishini orzu qilishi mumkin. Lekin insonlar ko’ziga ulug’ ko’rinish, riyo va
manmanlik uchun yuqori mansabu martabalar so’rashi joiz emas. Navoiy hazratlari yozadi: “Kimki
ilmni vositai joh etar, 0’ziniyu xalqni gumroh etar” (S.S).
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Ey xayolat, vah burda zi dil, mutgin shuda,

Xosu omamro biburda dar dilam aygan shuda.

Ey xayolat sho’r orad dar dilam savdoi ishq,
Dambadam devona gardonad maro g’avg’oi ishq.

(Mazmuni: Ey xayoling dil mulkida doim fanoga aylanadi. O’zlikdan qutulib,
butunlay vahdat mulkidadir.

Ey xayoling, ko’ ngilni olib, ustuvor bo’lgan, xosu omlarimni ketkizib, qalbimdan

mustahkam joy olgan.

Ey xayoling, ishq savdosi bois ko’nglimga g’avg’o solgan, ishq savdosi meni

dambadam devona giladi).

Aytar edilar, “Men shunday paytlarda do’stlarimga ta’lim beramanki: Xudovandi taolo
bizni 0’zining lutfu karami hamda ushbu Pt LSS A ,}_“Darhaqiqat, (Biz)
Odam farzandlarini (aziz va) mukarram qildik” (Isro, 70) oyati bilan e’zozlab,

mukarram qildi. Chunonchi, aytadilar, bayt:
Odamini, qoyil etdi, qildi xush orif sifat,
Husnini yaxshi tanib, qildi oshiq o’ziga.

Ko’ngildagi aftodalik, siniqlik, kamtarlik sababidan, hoyu havas, hirsu orzu
kabi tuban illatlarni oradan ko’tarib qo’ydi, shuningdek, dil olamining keng sahrosida
iqomat qilish qobiliyatini va sir vodiysining bepoyon dengizida suzishlikni
i gEar :’3"4 #55 Jya ularni qurugqlik va dengizga (ot-ulov va kemalarga)

mindirib qo’ydik” (Isro, 70) oyati ishorasi bilan inoyat gildi. Bayt:
Chehraat todid oshiqghar dam o’ hayrontar ast,

Bovisolatham zi sirrash mahrami asror shud.
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(Mazmuni: Oshigchehrangni ko’rishi bilan har lahza hayrati oshadi. Visoling

bilan, uning siri bilan sirlarga oshno bo’ldi.)

Bizning ruh qushlarimizni 0’zining visol xirmoni donlaridan terib yeydigan qildi
va B B2 SR hamda ularga pok narsalardan rizq berdik”
(Isro, 70) oyati bashorati bilan, mosivo kirlaridan pokiza bo’lish salohiyatini berdi.

Chunonchi, aytadilar, bayt:
Mosivalloh, ey ajab, tardoman astdar mulki dil,
Xushk gardon az karam, k—andar dilam ag’yor sho’d.

(Mazmuni: Mosivalloh—Allohdan o’zganarsalardan vozkechish ko’ngilmulkida
poklik vasoflikkeltiradi. Karaming bilan ko’nglimda paydo bo’lgan begona narsalarni
aritgil!)

//// o/

>4 72 ///
g(}j\ M o2 J‘"K;’ ‘y“ }“Va ularni O’zimiz yaratgan
ko’p jonzotlardan afzal qilib qo’ydik” (Isro, 70) oyati fazilati bilan, bizni

ko’pgina koinot va maxluqotdan afzal va tanlangan bandalaridan qildi. Bayt:

Sevmagingdan yor qilding nisbat aylab o’zunga,
Men taqi sevsam sani, ahdu vafo gilsam bo’lur.

Aytar edilar, “Bas, nima bo’ldiki, bizga pastligu mastlik, himmatsizlik va
xudbinu tanparastlik ro’para bo’lib, uni tark etmaymiz va asl maqsadimiz bo’lgan
Uning diydorini istamaymiz va undan boshqasiga mubtalo bo’lib, bog’lanib
qolganmiz. Vaholanki, asl maqsadimiz uchun olamdagi barcha narsani maxfiy va

mahv etish bizga sazovorroqdir.

Saj’: Zeroki, vafo qilish dildorning odatidir, jazba (0’ziga tortish) uning tarafidan
sodir bo’ladiki, (shu sabab) oshiq hamisha unga oshuftayu zordir, qalb uning asiri,
jigar kabob, fikrlar parishon, uning lutfu inoyatidin oshiq dili dushmanlardan xoli
sofdir. Oshiq hamisha uning dardiga giriftor bo’lishdan boshga chorasi yo’qdir.

Chunonchi, shuma’noda marhamat qilurlar. G’azal:
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Nechakim tortsam jafo arzir o’shal yor ilgidin,

Ko pvafo ko 'rdim taqi hamvora dildorilgidin.

Ishqgida ne oshiq o’ldum, ham o ’zi tortar mani,

Ko rdimu oshufta bo’ldim, ishqida zor ilgidin.

Ko ’nglumi gildi asiru ham bu bag rimni kabob,

Ko 'nglumi sadpora (qildi)’, jonni afgor ilgidin.

Lutfidin qildi inoyat, bu ko 'ngillarga ajab,

Qildi bu miskin ko 'ngilni xoli ag’yor ilgidin.

Ey Xudoydod, netilarsen, bo ’[aning dapdi bilan,
Ne tilasang, ul bo 'lur, chunki taqi yor ilgidin.

Aytar edilar, “Birov aslida himmat egasi bo’lsa ham, lekin u himmatni o’z
o’rnida ishlata olmasligi, amalda qo’llamasligi va zohir gilmasligi mumkin. Noiloj,
bunday odam ushbu ma’nodan benasib bo’ladi, lekin Xudoyi taolo kimga xizmatda
tavfiq bersa, xizmat qilishni nasib etsa, bu unda himmatning to’la zohir bo’lishidir.

Payg’ambar alayhissalom:

“Tafakkuru sa’atin xoyrum min ‘ibadatis

saqolayn™”, ya’ni “Bir soatlik tafakkur barcha insonlar va jinlarning ibodatidan

"® Qo’lyozmada “qildi” s0°zi yo’q. Shartli ravishda shunday o’qidik (S.S.).
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yaxshidir”, deganlar. Mening fikrimcha, bir soat avliyoullohlar xizmatida bo’lish
ellik ming yil tafakkur va zikr qilishdan yaxshiroqdir. Bu ojiz banda xayoliga shul
sababdan bu fikr keldiki, kishi vusul maqomiga yetmayotgan va 0’z menligidan
uzoqlasha olmayotgan bo’lsa, azaliy Mahbub bilan hamdam va hamnafas
bo’lolmaydi. Biroq u avliyolar huzurida ular bilan hamsuhbat bo’Isa, buning natijasida,
haqiqatan, Xudoyi taologa yagqinlashishga va hamsuhbatlikka musharraf bo’ladi’’.

Nazm:
Harki xohad hamnishini bo Xudo,
K-o’ nishinad dar huzuri avliyo.
Yak zamona suhbati mardi Xudo,
Behtar ast az sad sola toat beriyo

(Mazmuni: Kimki Xudo bilan hamsuhbat bo’lishni xohlasa, avliyolar huzuriga
borib o’tirsin. Zero, Xudo do’stlarining bir muddatlik suhbati yuz yillik riyosiz toat-
ibodatdan afzaldir.)

Saj’: Zero, oshiq uchun Mahbub ostonasi (tuprog’i) har gqanday ipagu shohi
(mato)dan yaxshiroq, kecha-kunduz oshiq ma’shuqasi eshigi halgasini qogqmog’iavloroq.
Oshiq diliga hamisha Mahbub vafoli dildordir. Bu esa benavo oshigning himmati va

xizmati natijasidir. Chunonchi, buyururlar, bayt:
Oh oning ostonasini yostonib yotqil ko 'ngil,
Toki ko 'rgaysen oni ham o ziga dildor etib.

Aytar edilar, “Kishi Haq taolo bilan, iloji boricha, hamnafas va hamnishin
bo’lmog’i kerak. Agar bu davlat unga muyassar bo’lmagan bo’lsa va (riyozatlari) o’z
samarasini bermasa, shu davlatga muyassar bo’lgan kishiga ulfat va hamnishin

bo’lmog’i lozim. Chunki Haq unday kishining galbiga muhabbat solgan, unday

" Tasavvufiy manbalarda shunday bayt uchraydi: “Avliyo Xudo nestand, Az Xudo judo nestand”. —
“Avliyolar Xudo ermas, Xudodan judo ermas”.
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oshigning hijron dastidan nolayu afg’oni bor, (ma’shuq) darmonsiz dardiga mubtalo qilgan,

ya’ni uning ko’ngliga 0’z muhabbatini solgan. Chunonchi, aytadilar, bayt:
Hayratam az had guzashtu, hasratam bisyor shud,
Dardi bedarmon rasidu hajr be hinjor shud.

(Mazmuni: Hayratim haddan oshdi, hasratim to’lib toshdi, menga bedavo dard

etdi va hajr oshkoro hujum gilaboshladi.)

Chehrat to didi oshiq har dami u hayrontar ast,
Bo visolat ham zi sirrash mahrami asror shud.

(Mazmuni: Oshiq yuzingni ko’rgach, har lahza hayrati oshadiva sening visoling

hamda sirringdan ogohbo’lish uchun yaqinlashaveradi.)
Vah xayolat, aqluhusham burdu, ~ayronam bimond,
So ’xt jonro otashi shavqi tuvu g’ameyorshud.

(Mazmuni: E voh, xayoling aqlu hushimni o’g’irladi-yu, hayratga solib qo’ydi,
ishqing otashi jonimni kuydirdi-yu, yor g’ami qoldi.)

Chand sozi in dilam dar otashi g’am nopadid,
Did ro’yat in dilu bas xiravu afgor shud.

(Mazmuni: Qachongacha bu dilimni otashing o’tida pinhon kuydirasan, bu

ko’nglim yuzingni ko’rgan-u, xira va afgor bo’lib qolgan.)
Ey, zi savdoi g’ami ishqat dilam bechora mond,
Sho rishe omad zi ishqat, kori dil dushvor shud.

(Mazmuni: Ey ishqing g’ami savdosida ko’nglim chorasiz bo’lib qolgan,

ishgingdan ofatlar yetdi va ko’ngil ishi giyinlashib qoldi.)
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Ey Xudoydod, sharikand vaslu ishqash dar bashar,
Mazhari husnash shud in dil muzhiri izhor shud.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, bashariyat vaslu ishqiga sherikdirlar. Bu qalb

husniga mazhar bo’ldi-da, sirlarni izhor giluvchiga aylandi.

SAKKIZINCHI BOB: G’AYRAT HAQIDA

Alloh taboraka va taolo Sulaymon alayhissalomdan rivoyat gilgan holda, marhamat

qiladi:

“U (ot)larni menga qaytaringlar-chi!» Bas, u(qilich bilan otlarning) oyoq va

bo’yinlarini “silash”ga kirishdi(so’yib qurbonlikqildi)” (Sod, 33).

Qachonki, Sulaymon alayhissalom uchqur otlarni ko’rgach, otlarga mahliy
bo’lib, asr namozi vaqtini o’tkazib yubordi. Shunda, Sulaymon alayhissalom buyurib dedi:
Ularning barchasini mening oldimga keltiring, gaytaring dedi. Shundan so’ng, ibodat
vazifasi va Mahbub xizmati yo’lida g’ayrati toshib, otlarning bo’yin va sonlarini kesib

tashladi.

_ “Al-g’oyrotu  suqutul  ehtimali

zonnan, vaz-ziyqu ‘anis sobri nafasatan”. Ya’'ni, “G’ayrat egasining Mahbub
nasibasini qizg’anishi jihatidan, sabrning o’rtadan ko’tarilishi va Matlub nafosati
jihatidan, qalbning sabrsizlik bilan tang holatga kelishidir”. Ya’ni, g’ayrat sohibining
galbi Mahbub va matlubdan o’zgasiga iltifot gilmasligi bois, uning Mahbub nasibalaridan
ozroq qismini ham (qizg’angani uchun) quvvat yuzasidan ham toqat yuzasidan sabr qila
olmasligidir. Ammo hazrat Azizon quddisa sirruhu bu borada inoyat birla aytadilar.

Bayt:
Bihishti Adnki, Odam ba gandume bifuruxt,

Agar visoli tu nabvad ba nim jav naxaram.
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(Mazmuni: Agar visoling bo’lmaganda Odam bitta bug’doyga sotgan Adn

jannatini yarimta arpaga hamsotib olmasdim.)

“Men bemisl Mahbubning bezavol jamoli va husuli visol (visol nasibasi)
jannatda bo’lmasa edi, yarim arpaga sotib olmas edim, deb bahosini qimmat

aytibdilar, deyman”. Chunonchi, inoyat bilan aytarlar, bayt:

Sensizin jannatni gilsam xushlug’i ham mehnat ul,

Sen bilan do’zax ichinda ham taqi kuysam bo’lur.

Aytar edilar, men zamonaning ko’pchilik xalqgini dunyotalab ko’rdim va
boshqalarini oxiratning savobu samaralari uchun, huru g’ilmon, xuldu rizvon talabida
ranju mashaqqatda ko’rar ekanman, g’ayrat olamining jazbalari menga ustun keldi va
menga beixtiyor giyinchiliklar keltirdi. Men shunday dedimki: “Agar nasib qilib, menga
shunday buyuk kuch-quvvat berishsa edi, borib jannatga o’t qo’yib kuydirardim va
xalgning bihishtni orzu qilgan ko’zlarini noumid qilardim, toki odamlar huru
g’ilmonlar, ravzai rizvonlarni orzu qilishdan xalos bo’lsinlar va oliy zot Haq tomonga

shoshsinlar”.

Saj’: Zeroki, bandaning ko’ngli Mahbub xayoli bilan hayron, shavq o’tiga
qovurilgan, hijron g’amida kuygan va erigan bo’lishi, azaliy Mahbub xayolida unga
jononu hamdam va “Laylut ul-isro” hikoyati unga doston bo’lishi kerak. Chunonchi

buyurdilar, g’azal:

Ey xayoling tushgali har dam ko 'ngil hayron bo ’lur,

Notavon miskin ko ’'ngil shavq o’tida biryon bo’lur.

Bu jigar ishq o 'tida kuydiyu yondi har zamon,
Doimo hijron g’amida, dam-badam ham qon bo’lur.
Davlati vasling xayoliga tushub miskin ko 'ngil,

Dog’i hijron o’'tida mushkullari oson bo’lur.
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Jonima yuz jon kirur ishqing fanosida ajab,

Oh, sening darding taqi bu dardima darmon bo ’lur.

Maskanu ma’vo qilibmen dardi hijron ko ’yida

Jannat ul Ma’vodin ortug ham taqi rizvon bo’lur.

Bu tamanno tushgali ko ’nglumga ulvaqti “Alast”,

Va’da qiling manga bu jonima ham jon bo’lur.

Ey, xayoli gul’uzoring qildi ko ’nglimni asir,

“Laylat ul isvo” hikoyoti anga doston bo’lur.

Ey Xudoydod, nechakim sevsang, ani hamyo libor,
Ishqgida dardi bila bu dardima darmon bo’lur.

Aytar edilar, lekin Xudovand taolo ilk vaqtlardanoq, o’zining jaloliy sifatlari
bilan menga tajalliy qildi va bir necha kunlar mening ko’nglimda og’irchilik paydo
bo’ldi va o’sha og’irchilik paytlarida aytganlarimdan tavba qildim va uzr tiladim.

Masnaviy:

Gar kase gustohi in dargah shavad,

Uzr xohad, boh chun ogah shavad.
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Xush buvadgustohii devonagon,
Xeysh meso’zanad chun parvonagon.

(Mazmuni: Agar biror kimsa, ushbu dargohga nisbatan behurmatlik gilgan bo’lsa,
uzr so’rasin va yana ogoh bo’lsin. Devonalarning gustohliklari esa maqgbuldir. Ular

parvonalarga o’xshab, o’zlarini kuydirib yuboradilar.)
U kishilar (devonalar) yaxshi nimayu yomon nima bilmaydilar.

Aytar edilar, Xudovandi azza va jalla o’zining Kalomi majidida marhamat giladi:

“Agar Alloh bandalarining rizqlarini keng-mo’l qilib yuborsa,
albatta, ular yer yuzida tajovuzkorlikka o’tib ketgan bo’lur edilar. Lekin,
U O’zi xohlaganicha o’lchov bilan (rizq) tushirur. Albatta, U

bandalaridan xabardor va ko’rib turuvchidir (Sho ro, 27).

Ya’ni, agar Xudoyi taolo bandalariga rizgni ko’paytirib bersa, ular yerda zulm
gilishadi. Lekin Alloh taolo rizqni 0’zi xohlagan miqdorida tushiradi. Chunki, Allohtaolo
bandalar holidan yaxshi xabardor va ularning har qanday holatlarini ko’ruvchidir.
Shuning uchun ham ba’zilarga rizgni kamberishida vaba’ziga ko’p berishida hikmat bor.
Shunday hikmat bo’lsa ham, agar biror Kishi bir kambagalga yordam qilsa va unga
nimanidir hadya qilsa, Allohning hikmatini buzgan hisoblanmaydi, chunki, bu
bag’ishlash ham, Xudoning shu bandaga bergan sifatlaridan biridir va Allohning
“faqirlarga ehson qilinglar”, degan amrida hikmat borligidir.

Aytar edilar, “Allohning jannatni yaratishida hikmat bor va men “agar
imkonim bo’lsa, behishtni yoqib yuborardim”, deb aytgan bo’lsam-da, Xudoning
hikmatini buzishga qudratim yetmaydi; g’ayratim jo’sh urganidan bu gapni aytganman
va g’ayrat ham Xudovandning bandasiga bergan bir sifatidir. Insonning Allohdan

boshqasiga bog’lanib qolishi, ahli g’ayrat nazdida, kufr va zalolat, noto’g’ri va
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bid’atdir. Toki, sen bu egriliklarni tark gilmasang, rostlik maydoni uzra javlon

gilolmaysan. Bayt:
Sandin o’zga barchani qo’ydum taqi, sevdim sani,
Yolg onimdin qochmayin, hargiz tuzalmas rostim.

Nagl: Umidvor kishilardan ba’zisi bizning Azizon hazratimiz oldilariga
g’ayrat va Shijoat bilan kelib, izhori tama’ qilar va dunyolikdan bir narsalar
so’rardilar. Hazrati Eshon ularga qattiq-qattiq gapirar, g’ayrat bilan sovuq gaplar
gapirib, ularni qaytarar va aytardilar: Meni bu lavozimga dunyoviy hojatlarni

chigarish ~ uchun,  riyokorlik  qilish  uchun qo’yishmagan. Balki,

“(Ey Muhammad,) hagiqatan, Biz Sizni
(giyomat kuni ummatlarga) guvohlik beruvchi, (mo’minlarga) xushxabar
yeltuvchi, va (kofirlarni) ogohlantiruvchi qilib yuborgandirmiz” (Fath, 8§) oyati
mazmuniga ko’ra, meni ham irshod va irsol maqomi uchun, visol xushxabarini
yetkazish, mosivoga bog’lanishdan qo’rgitish, molu dunyo, martaba sevgisidan
qaytarish uchun qo’yishgan. Odam alayhissalomning yaratilishi ham, hazrati

Payg’ambar alayhissalomning yuborilishi ham shu magsadda edi. Chunonchi, aytdilar:
Bidoyatdin hidoyat topdi inson,

Xudoning fazlidin bandaga ne son.

Muhammadni biza qildi payambar,

Aning shar’in biza xush qildi oson.

Aning dinin biza qildi saodat,

Aning shar’i biza xush bo’ldi burhon.
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Anga tobe’ bo’lan davlat topildi,
Bashorat birla muxbir bo’ldi Subhon.

Aytar edilar, Men bu so’zlaringiz uchun yoga yirtsam, sizlarni xafa qilsam arziydi.
Sizlar, Xudodan uyalmay, dunyoviy hojatlaringizni mendan so’raysizlar? Nega men

bilgan ma’nolarni mendan so’ramaysizlar?

Saj’: Vaholanki, mening ko’nglim doimo Mahbub qo’lida asir va siynamning
tubi dildorning nazargohidir. Mening galbim hijronda yonish bilan, uning vasli
himoyatidan umidvor. Va ishq mastligi yo’lida muhabbat sharobi va sharbati Yor
qo’lidan dam-badam yetib turadi. Mahbub jamolining tajalliysi dahshatidan dilim
shubha, gumonlardan xoli, o’zimdagi o’zlik ham ko’zimga be’etibor va begonadir.

Dunyo va uning jinsidagi barcha narsa mening nazarimda murdordir. G’azal:
y g] g g

Bu ko ’ngil ishqgida bo’ldi, bas, giriftor ilgidin,

Chorasi qolmay, bitibtur chorayi kor ilgidin.

Har zamone ahli dillar ko 'nglini zor aylabon,

Xoli gilmas har zamone ko ’nglini zor ilgidin.

Lutfidin qildi nazar, bu ahli dillar ko 'ngliga,
Anli dillar yuzmadi® ko 'nglini dildor ilgidin.

Ey ko ’'ngil, ichting esa ishqin sharobin dam-badam,

Bo’lg 'usidur sharbati vasli aning’ yor ilgidin.

Hajrining o ’tida kuydum, baski, gildim men tama’,

Vaslini jomi bo’lubon anga dilxor ilgidin.

Chehrasi qgildi tajalliy har taraf sir mulkida,

Qildi xoli bu ko 'ngulni shubhai inkor ilgidin.

8 Yuzmadi — uzmadi.
" Qo’lyozmada bu ibora keltirilmagan. Uni boshqa nusxa orqali tikladik.
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Sen gachon loyiq bo’lursen, ey Xudoydod, vasliga,

Toki uzmassen o’zungni jumla ag’yor ilgidin.

Naql: Ba’zi o’rinlarda, do’stlardan ayrimlariga nafs xohishlaridan bo’lgan
yemoq, ichmog, kiyim-kechakka bo’lgan istaklari g’olib kelar edi. Bizning hazrati
Azizon quddisa sirruhu barcha do’stlarni havoi nafas va orzu-havas gilishdan gaytarar
edilar, gohida bagqirib, urishib berardilar, malomatlar gilardilar, ba’zan tosh, kesak,
gamchilar bilan urardilar va izga solardilar. Aytar edilar, Muso alayhissalom muqaddas
zaminda yurganlarida, bir bulut boshlariga soya solib yurardi. Xudovandi azza vajalla
u kishining gavmlari uchun asal va bedana qovurdoq yuborardi. Va Xudovandi taolo
Muso alayhissalom qavmining shumligidan, ya’'ni ular sarimsoq, piyoz, no’xat, ko’kat va
boshqga narsalarni orzu qilganlaridan, u gavmdan barcha ne’matlarini ko’tardi. Zero,
ular bu qgilmishlari bilan, 0’z nafslariga zulm qilishdi. Chunonchi, Kalomi majidda

marhamat qilinganidek:

“Shuningdek, ustingizga bulutlarni soyabon qildik, samoviy noz-
ne’matlar va (pishirilgan) bedanalar nozil etib, “Sizlarga rizq sifatida
berilgan pok narsalarni englar” (dedik). Ular (Isroil avlodi) Bizga zulm

gilmadilar, balki o’zlarigagina zulm qildilar” (Bagara, 75).

Aytar edilar, Sizlar o’zingizga Yyeyish, ichish, kiyim-kechakni maqgsad qilib
olgansizlar. Qo’rqamanki, shu bois Alloh taolo bu ne’matlarni barcha xaloyiqqa
harom qilmasaydi, ulardan foydalanish va foyda yetkazishdan hammamiz mahrum
bo’lib qolmasak edi. Zeroki, ishq yo’liga gadam qo’yishlik oshiglar ishi va ularning
ravishi mehnat va baloni 0’ziga olishdir, barcha mosivolardan kechish va nafsu havo

orzularini daf’ etishdir. Bayt:
Ishqing balosini sochib, aqlu hushimdan ayrilib,

Andin o’tub-andin o’tub, andin so 'ngin sevmak kerak.
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Bizning Azizonimiz quddisu sirruhuning e’tiroz va afg’on qilishlari kamoli
g’ayratdan bo’lib, gahru g’azabdan emas edi. Zeroki, shu e’tiroz va nolai afg’on
paytida, yuzlarida g’azab ifodasi sezilmas, hazrati Subhon jamoli = mushohadasi
vositasida xursand va Yazdon jamolidan xurram bo’lib, go’yo e’tirozlar u kishidan
sodir bo’lmagandek ochiq chehrada bo’lardilar. Saj’: Zeroki, oshiq hamisha Mahbub
visoliga bog’langan, o’zidan kechgan, qo’li mushohada va shodlik etagida bo’lgan,

g’amu mahrumligu hijrondan uzilgan. Bayt:
Sen mening ko 'nglimda bo 'lsang, ishrati olam mango,
Bas, bu g’am nega kerak, tutqil o zingni ustuvor.

Hazrati Mavlono Rumiy amirul mo’minin Ali raziyallohu anhudan, naql

tarigasida, inoyatqilganidek, masnaviy:

Man tamom az qaydi hastiy rastaam,
Dasti xud bar domani Haqq bastaam.
Man namejunbamki, junbonanda ust,
Man namego yamki, goyonanda ust.

(Mazmuni: Men tamoman borliq qaydlaridan qutulganman va qo’limni Haq
etagiga urganman. Men harakat qilmayman. Harakat qiluvchi Udir. Men

gapirmayman, gapirtirguvchi Udir.)

TO’QQIiZINCHI BOB: RiYOZAT HAQIDA

Allohtaolo “Mu’minun” surasida shunday marhamat giladi:

“Vallaziyna yu’tuna ma atav va

qulubuhum vajilatun, annahum ila Robbihim roji’'un”. “Shuningdek, sadaqalarini
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(qiyomatda) Parvardigoriga qaytuvchi ekanlaridan, dillari qo’rqib turgan

holda, beradigan kishilardir” (Mu 'minun, 60).

“Ar+iyozatu tamriynu nafSin ‘ala qobulis sidgi”. Ya’ni: Riyozat — bu nafsga
to’g’rilikni qabul qildirish mashgqidir. Ko’p jiddu jahd gilishga nafsni odatlantirish va
turli mashaqqatli amallar bilan nafsni poklash, ujb, riyo va nifoqlardan chetlanib,
galbni soflashdir. Qachonki nafs poklansa, ko’ngil soflansa, qabul, niyat, amal va

barcha axloq va ahvollar 0’z tabiatiga ko’ra, takallufsiz, karohiyatsiz to’g’ri bo’ladi.

Ammo hazrati Azizon quddisa sirruhu bu borada, o’z riyozatlari haqida
shunday aytardilar: Ustozimiz hazratlarining xizmatlarida bo’lgan chog’imda,
kunduzlari uxlashga va nafsni rohatlantirishga mayl qilmasdim va kechalari bir lahza
ham pinakka ketmasdim va doimo vaqtimni nazorat gilardim va azaliy Mahbub xayoli
va muhabbat savdosi dardi bilan, riyozatni ziyoda qilardim. Chunonchi, marhamat

qiladilar, bayt:
Ey xayolat, dar dilam sho’r ovarad,
Dar riyozat har zamon zo’r ovarad.

(Mazmuni: Ey xayoling, ko’nglimga sho’ru g’avg’o uyg’otadi. Riyozatda har
zamon yanada qiyinchilik, mushkullik tug’diradi.)

Aytar edilarki, uyqusizlik mashaqqati va bu gattiq mehnat menga giyinchilik
keltirardi. Badan zaifligiyu tana beholligidan malul bo’lardim. Aytardilar, bayt:

Garchi hijron ilgidan bo’ldum mani bedil malul,
Sen vale Zoting bilan daf’i malolim qilasen.

Avytar edilar, gohida kechalari uyqu menga g’alaba qilar edi, tinchimni buzish
uchun to’rtta katta tosh keltirib, to’rt tomonimga qo’ygan edim, toki oyoq uzatishim

va rohatlanishimga mone’ bo’lsin va g’aflat yo’lini to’ssin. Bayt:
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Sang boyad to padid oyad vigor,
Mardumi be sang kay oyad ba kor.
(Mazmuni: Tog’dek og’ir bo’l, viqoring namoyon bo’lsin.
Toshsiz — viqorsiz odam hech bir ishga yaramaydi).

Aytar edilar, uyqusizlik va bedorlik ranjini tortganim uchun, bemisl jamol
mushohadasiga botin ko’zini ochgan edim va undan boshqasini ko’radigan ko’zni
yopgan edim. Mosivoni tark etib, nafsga jafo gilib, hoyu havasdan yuz o’girishga sa’y-

harakat gilganimdan, zaifu notavon bo’lib qolgan edim. Bayt:

Men seni ko ’rmak uchun jahd aylasam ham dam-badam,
Nafsni tark aylabon harchand jafo gilsam bo’lur.

Aytardilarki: Mosivoning g’am-g’ussasini qalbdan yiroqlashtirgan edim, nafsu
& i s
havo  kuduratlarini ‘{@‘5} Of o ¥ Faya  nafsini havolanishdan
qaytargan  bo’lsa” (Noziot, 40) oyati ishorasi bilan poklagan edim;
a e . s\~
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belgilari bordir” (Fath, 29) oyatiga ko’ra, menda ichki va tashqi safo (poklanish) hosil

“Ularning yuzlarida sajda asoratidan (qolgan)

bo’ldi, bayt:
Mosivoning qayg 'usi ketmas ko ’ngildin, ey ajab,
Mosivoning kudratin tashlab, safo bo’lsam bo’lur.

Aytar edilar, badan zaifligi, tan ojizligi va yashirin kasallikning zo’rayishi
sababidan yuzim za’farondek sarg’ayib ketgan edi. Bir kuni hazrati Azizon rahmatullohi
alayh menga lutfu ehson qilib, inoyat nazari va shafgat bilan boqib, aytdilar: “Ey
birodarlar, hammangiz mening Xudoydodimga qaranglarki, ajab oshiqona chehrasi
bordir”. Va aytardilar: Hazrati Eshonning bu lutflaridan menga fayzu barakotlar hosil

bo’ldi va menda jiddu jahd va riyozatga mayl yanada ortishiga sabab bo’ldi. Nazm:
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Tu ba tooti umri xud mebar basar,

To Sulaymon bar tu andozad nazar.

Chun tu magbuli Sulaymon omadi,
Har chi go’yam beshtar z-on omadi.

(Mazmuni: Sen butun umringni toat-ibodatga sarflagin, toki Sulaymon senga
nazar solsin. Sen o0’z ishlaring bilan Sulaymonga maqgbul bo’lsang, sen hagingda

gancha yaxshi gap aytsam bilginki, undan ziyodasiga ham loyigsan.)

Bizning hazrati Azizonimiz quddisa sirruhuning badanlari doimo zaifu, 0zg’in va

so’lg’in bo’lib, muborak jasadlarida teri va suyaklaridan boshqa narsa yo’q edi. Bayt:
Manam dar ishqi tu jismiyu joniy,
Kashida po’ste bar ustixoniy.

(Mazmuni: Men sening ishqingda jismu jonimni bag’ishladim, terilarim suyakka

yopishib qoldi).

Zero, otashin ko’ksining haroratidan hamda hijron o’tining dardidan, nimaiki
ovqat tanovul qilsalar, barchasi kuyib ketardi va hazm bo’lishga ham yetib ulgurmasdi.

Shu sababli ham hazrati Eshon hojatga kam chigardilar. Aytardilarki, bayt:
Kuydimu yondim bu hijron o tida yakboragiy,
Togatim toq o’ldiyu ko 'ngil ishi ovoragiy.

Aytar edilar, Payg’ambar alayhissalom marhamat qilardilar: Agar hayvonlar
odamlar kabi o’lishini hamda o’zlarining so’yilishlarini bilganlarida edi, hech bir
hayvon semirmagan bo’lar va semiz molni so’yib yeyishdan siz ham mahrum

bo’lardingiz.

Aytardilar: Shubhasiz odamlarning (haromdan) semirish alomati shuki, Alloh

taolo marhamat qiladi:
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“Va lagod zaro 'na lijahannama kasirom minal jinni val ins”.

“Jinlar va insonlarning ko’pchiligini jahannam uchun yaratganmiz”

(4 ’rof, 179).

Uning jon dimog’i visol jannati nasimining hidlaridan vahazrati Zuljalol jamoli

gulistonidan benasibdir. Va bu oyatbildirganidek:

“Ularda qalblar bor, (lekin) ular bilan angla- maydilar”. Ularning
ko’ngillari ishqu muhabbat lazzati va zavqini topishdan yiroq va g’aribdir. Va bu oyat

ochiq bayon qilganidek:

“Ularda ko’zlar bor, (lekin) ular bilan ko’rmaydilar”. Ularning botin

ko’zlari g’aybiy jamol mushohadasidan ko’r va qahrga uchragandir.

Va bu oyatda aytilgani kabi:

“Ularda quloqlar bor, (lekin) ular bilan eshitmaydilar”.

Ularning qalb quloglari  haqiqiy ma’nolar olamidan keladigan

_ovozni, ya’'ni “(Ato etilgan ne’matlardan) rozi bo’lgan

(va Alloh taolo tomonidan) ham rozi bo’lingan holingda, Rabbing (huzuri)ga

qaytgin! (Fajr, 28) nidosini eshitishdan kar va yopilgandir.
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Bayt:
Hush soateki meshunavam az tu “irji’iy”,

Oyad berun zi shavq hamon lahza joni mo.

(Mazmuni: Sendan “Irji’iy”®° qaytgil sadosini eshitgan paytim xush soatdir,

o’sha lahza shavqdan jonimiz chiqadi).

Bas, bunday insonlar _“Uloika kal an’omi” (Ular

hayvonlar kabidirlar — 4 rof, 179) oyatidagi va’idga (qo’rqituviga) ko’ra, xuddi
to’rt oyoqli chorva hayvonlari kabi g’aflat bilan kifoyalanib, hagiqatni izlashdan
tiyilganlar. Bayt:

Jamoateki, zi asrori ishq bexabarand,
Ba surat odamu, ba ma’no govu xarand.

(Mazmuni: Ishq sirlaridan bexabar bo’lgan insonlar, suratda odamu, ma’noda esa

eshak vamolkabidirlar).

_ “Bal hum azollu” (Balki, ular (yanada)

adashganroqdirlar. 4 rof, 179) ishorasi bilan, ular chorva hayvonlaridan yuz
ming marotaba ham gumrohdirlarki, ma’rifatulloh (Allohni tanish) davlatidan,

ro’yatulloh (Allohni ko’rish) sharofatidan bebahra va benasibdirlar.

Bu xil insonlar (o e SaSSt SR S “Ulgika humul g'ofilun” (Ana

o’shalar g’ofillardir — 4 rof, 179) oyati hukmi bilan, doimo g’aflat darajasiga mubtalo
va giriftordirlar. Bayt:

Inoyat bo’ldi Haqdin odamiyg’a,

Maorif davlatin hayvon na qilsun?

80 (“Fajr”, 28-oyatga ishora).
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Aytardilarki: Bizning Azizon hazratimiz quddisa sirruhu osh va arpa nonini
yeyishga moyil edilar. Va aytar edilarki: Hazrat Payg’ambar alayhissalomga
o’xshash uchun, ovgatim osh va arpa non bo’lishini xohlar edim. Va lekin bunday
qilishimgayo’l qo’ymaydilar. Musofirlikda ham muqimlikda ham, ko’pchilik meni
huzurlariga taklif qilishardi. Men ham xalq odatiga ko’ra, xalq bilan muomala qilishim

zaruratga aylangan edi.

Saj’: Chunki, oshiqga hamisha mehru vafo va Xudoning xalgiga muhabbat
odatdir. Saltanati umidida baqo®! mulkidadir. Chunki oshigqa Mahbub va unga taalluqli
bo’lgan barcha narsalar sevimlidir va yordir. Va hammaga yaxshilik sog’inadigan va 0’z

vujudidan bezor va o0’ziga dushman va ag’yordir. Chunonchi, aytarlar, bayt:
Oh, vafo gilmoq uchun mulki abadga kirmaga,
Bu Xudoydod oni olib, 0°zga ham ag’yor erur.

Va aytardilarki: Payg’ambar alayhissalom nafsning dushmanligiga ko’p joyda
guvohlik berganlar va o’zlari doimo arpa non yeganlar. Nafsning dushman ekanligiga
va tarbiyat qilishga noloyiqligiga ham guvohlik beribdilar. Zeroki, dushmanni gancha

parvarish qilsang, quvvatlanib, seni halokat maydoniga uloqtiradi. Bayt:

Noni jav haqqan harom astu fusus,
Nafsi sagro non dihi, noni sabus.

(Mazmuni: Arpa noni, (to’yimli non) oqillar nazdida harom va afsuslantiruvchi
ne’matdir. Nafs itiga arpa va bug’doy qipig’ini berganing ma’qul. Ya 'ni, bu yerda
insonni shahvatlarga undovchi to’yimli non majozan harom deyilmogda. Aslida

Magsadnafsingni tarbiyalash uchun uni giynaganing yaxshi deyilmoqda).

Hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu orzu-havaslar va ziynatlar bor imoratlarda

yashashga moyil emasdilar. Payg’ambar alayhissalomning yashashlariga o’xshab,

81 Baqo — orif Allohga oid haqiqatlar bilan bo’lib, 0’zida mavjud narsalardan kechadi va
baqobilloh martabasiga erishadi. Bu martabada bashariy irodada ilohiy iroda va sifatlar namoyon bo’ladi.
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ko’proq vagtlarini tog’lar va xarobalarda o’tkazar va U yerni vatan qilar edilar. Zeroki,
Payg’ambarimiz sollallohu alayhi vasallam Makka va Madinada yashadilar va ko’p

qiyinchiliklar ko’rdilar.

Xudovand taolo o’zining ulug’ kalomida, hazrati ibrohim alayhissalomdan

hikoya qilib, Makkaning ziroatsiz joy ekanligini xabar beradi:

Ey Rabbimiz! Men zurriyotimdan (bir gismini — o’g’lim Ismoil va uning
onasi Hojarni) Sening xurmatli Bayting huzuridagi ekin o’smaydigan bir vodiyga

joylashtirdim (Ibrohim, 37).

Saj’: Chunki, oshigning mehnat va balolarga qanoat qilishdan boshqa orzusi
yo’q.Uning Payg’ambar alayhissalomga ergashishga qone’ va rozibo’lmagan bir lahzasi

yo’q. Marhamat gilganlaridek, bayt:
Chun faqirlik ne ’'matin berding va hamqone’lig’in,
Ro’zi qgil, yo Rab, mani miskina ham tobe’lig’in.

Hikoyat: Gohida u kishi safar qilsalar, albatta, tog’ va dasht yo’llaridan safar
qilar edilar. Zeroki, Hazrati Eshonning asl magsadlari riyozat va 0’z nafsini qiynashdan

iboratedi. Bayt:
Nafsi sagro to tavoni gushmol,
To nayandozad turo andar zalol.

(Mazmuni: To qudrating yetguncha nafs itiga tanbeh ber, toki seni zalolatga

boshlab qo’ymasin).

Aytar edilar, qish kunlarining birida, buxorolik do’stlar xilvat va suhbatga
targ’ib qildilar. Biz ularning iltimosiga ko’ra, Ajirim yo’libilan Buxoroga yo’l oldik,
yo’lning hammasi tog’ va cho’l orqali o’tar edi. Shu kun juda ko’p qor yoqqan va
havo ham sovuq edi. Biz bu sovuqdan qo’rgmas edik. Yo’l ozugamiz Samarqand
toshiga ko’ra, dahsar (o’lchov birligi) bug’doy bo’lib, uni qovurib olgan edik. Biz uch
kishi edik. Har birimiz kuniga u bug’doydan bir sigim yeb, shomga gadar yo’l
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yurardik. Ichimizda qarilikdan tishsiz, bug’doy chaynashga ojiz do’stimiz ham bor
edi. U govurmochni ikki tosh orasiga qo’yib tuyar edi. Sahroda esa ba’zan tosh ham

topilmasdi.

Saj’: Zeroki, oshiqning ko’ksi Mahbub shavqi otashidan hamisha kuyishi
lozim, uning holi mehnatu mashaqqat, riyozatu balo va yo’qlikdan xarob va ko’zi

giryonbo’lishi vahavoinafsdan yiroqgda bo’lmog’ilozim. Chunonchi, aytarlar, bayt:
Shavqing bila bag 'rim kabob,
Yo qluk uchun holim xarob.
Men na gilay sandin taqi,
Mandin sango demak keratk.

Hikoyat: Azizon hazratimiz quddisa sirruhu badanlarining zaifligi, tanlarining
notovonligi, qarilikning quvvatsizligiga qaramasdan, riyozat va mashaqqatdan bir
zum to’xtamas, bir nafas bekor turib qolmas edilar. Zero, aytganlaridek, banda o0’z
borlig’idan qutulsa, o’zining menligini o’rtadan ko’tarsa, Alloh taoloning sifatlari bilan
sifatlanadi. Xudoyi taoloning sifatlaridan biri shuki, u doimo ish-faoliyatdadir. Marhamat

gilinganidek:

“U har kuni faoliyatdadir” (Ar-Rahmon, 29).

Mufassirlar, “yavm”dan magqsad, payvastalik va doimiylikdir, deyishgan.
Ya’ni, kechayu kunduz faoliyatda bo’lishlikdir, magsad “kun” (“bo’l”’) degan amrni
xos qilish emas, deyishadi. Zohirda bu toifaning har doim ish bilan mashg’ul bo’lish
alomati shudirki, ularning botinlari asosiy ishga bog’langan va botinan bir nafas ham

bekor qolishmaydi. Bu ish— mosivoni inkor gilib, Haq zotini isbot etishdir.
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Saj’: Zeroki, doriyu darmondan gat’iy nazar, oshiq hamisha hijron dardidan
nolayu afg’onda. Uning Zoti poki majruhlar jonining chorasidir. O’z fazli bilan Rahim

va Rahmondir, oshigning ishi mahrumlik otashidan kuyib yonmoqdir. Bayt:
Ishqgida bilgilu ko 'rgil, turmag il bir lahza sen,
Dardiga chun oyin o’ldung xush fig oni gilsa sen
Hargizin darmon tilamas ahli dillar dardiga,
Vaslingiz darmondur, ul vaslin inoyat qilsa sen.
Chorae yo’qdur zamone vaslingizdin oshiqa,

Dardinga darmon erursen, chorag’a ham chora sen.

Vah, menga ne had turur, gilsam tamannoyi visol,
Ishqingiz xosiyati mundoq kerak ham gilsa sen.

Ey Xudoydod, ishq ilan kuygil, taqi yong’il mudom,
Xush yaroshur, o’zung uzub,joningni ham qo’ysa sen.

Hikoyat: “Bizning Hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu ishga kirishsalar, jiddiy
ishga sho’ng’ib ketardilarki, yeb-ichishga fursatlari bo’lmasdi. Yozning uzun va
jazirama kunlarida, ertalab ishga mashg’ul bo’lsalar to xuftongacha, ba’zida yarim
tungacha ishlar edilar. O’n-0’n besh kishi loy tayyorlar, shu loylarning hammasini
Hazrati Eshonning o’zlari muborak qo’llari bilan devor urardilar, notekis kesaklarni
tekislardilar va devor (paxsa) orasiga qo’yardilar. Bitta kesakni to ’ g’irlashuchun,
garchi zaif va qari bo’Isalar-da, besh-olti marotaba turib-o’tirar edilar. Ish tugasin yoki
imorat bitsin, deb ishlamasdilar, balki maqgsadlari riyozat va mashg’ul bo’lish edi.
Saj’: Chunki, oshigning hijron mehnati zahmatidan ko’ngli afgordir va muhabbat
mehnatining dardidan galbi zor, u o’zining vujudidan bezor, Mahbubning talabida

hamisha nolayu zordir. Muhabbat ahlining odati, barcha olamni ag’yor — begona bilish,
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ularning orzulari raqiblar orasidan uzoqlashish va dil-afgorlikdir. Chunonchi, marhamat

qgilganlaridek (g’azal):

Vah, sening hajring bilan afgordurmen, qaydasen?

Men hamisha dardinga dilzordurmen, qaydasen?

Men taqi hamvora ko rdum dardin o’zumga base,

Men taqi ham o’zima bezordurmen, qaydasen?

Garchi bu vasling sening soldi meni o’zdin yiroq,

Istaram har lahza ham zordurmen, qaydasen?

Sensizin bir lahza bu tanda jonim ne kerak,

Barcha olamga taqi ag’yordurmen, gaydasen?

Ey Xudoydod, bu raqiblar olamining olami ul,
Bevafolar ichra, bas, afgordurmen, qaydasen?

Hikoyat: Hazrati Eshonimiz quddisa sirruhu gohida 0’z hammomlariga xas-xashak
tashirdilar. Hazratning hammomlari devori kesakdan, yeri (sahni) pishiq g’ishtdan
yasalgan edi. Hazrati Eshon nopok joylardan va hojatxona atroflaridan to’rvalarini
xasga to’ldirib, muborak kift (yelka)lariga ko’tarib kelar va hammomning oloviga
to’ kar edilar. Va bu ishdan hech uyalmas edilar. Magsadlari dildor roziligi bo’lgani

uchunbunday ishlardan or gilmasdilar. Aytarlar, bayt:

Ey ko ’ngil, nola-fig’on qilgil oning ishqida,
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Nechakim tortsang jafo arzir o ’shal dildor uchun.

Hikoyat: Hazrati Eshon quddisa sirruhu eskirib vayronaga aylangan imoratlarni
tiklash bilan mashg’ul bo’lganlar, “mening bunday ish bilan shug’ullanishim zarurat
yuzasidan edi”, derdilar. Sababi, agar uyda o’tirsam, oldimga keladigan muxoliflar
suhbatidan siqilardim, jamoatxonada (xonaqohda) esa kishilarning hujumidan va
dunyoga bog’langan kimsalarning muomalalaridan siqilar va o’zim bilan 0’zim
urishar edim. Eski imoratlar bilan shug’ullanishimdan yaxshiroq qochadigan joy topa
olmadim. Tama’ ahli va biror narsa ilinjida bo’lganlar oldimga kelsalar, ularni
jamoatxonaga yuborardim, ular bizning ish bilan mashg’ul bo’lganimizni ko’rib,

tezda bizdan qochardi vabizning ishimiz oson ko’chardi. Bayt:

Ishq xud zi avval charo xuni buvad,
To go 'rezad, harki beruni buvad.

(Mazmuni: Nega ishq dastlab qon yuttiruvchi, mushkul bo’lib ko’rinadi? Chunki

ishgdan begonalar undan uzoglashishlari uchun shunday ko’rinadi.)

Saj’: Zeroki, oshiq doim Habib vasliga sabablar izlaydi, hijron dastidan nolayu
afg’on bilan dunyoga jar soladi. Vahijron mashaqqatlari uni giynab ovora qiladi. Ayriliq
dardining azobidan va mahrumlik kunining qorong’uligidan jahonda hech kim bilan
dardlasholmaydi. Habib oftobi nurining yorishishiga muntazir bo’ladi. Umrini uning
mojarolariga baxshida qiladi. Xaroba burchagida xomush va Habib lutfidan sir olamiga

sho’ng’iydi. Chunonchi, buyururlar, g’azal:

Eymahat, ro yat nadidam mubtaloyam manzi hajr,
Nolavu afg’on kunon peshat biyoyam man zi hajr.

(Mazmuni: Ey oy yuzingni ko’rmadim, hijron tufayli balolarga yo’ligqganman.

Hijrondan gochib, nola va afg’on qilib, huzuringga boray.)
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Quvvatam gar buda boshad bexi hijron barkanam,
Aslu faslashro bar andozam, namonam man zi hajr.

(Mazmuni: Kuchim yetganda hijron ildizini tag-tubi bilan qo’porardim va shu
orqali hijronning aslini, unga mone’ bo’lgan narsalarni ham chetga otib, hajrdan

qutulayin.)
Ey firogat so 'xt morovu siyah shud ro’zi mo,
Mubtalogashtamdamodam,vah, chisozammanzi hajr.

(Mazmuni: Ey firoqing bizlarni kuydirgan va kunlarimizni qora qilgan Yor!

Kundan-ko’nga sening ishqingga mubtaloman. Hijron azobiga qanday yo’l topay!)

Oftobi tal atatro jilva kun chun ruh namud,
Tiyragiyu mehnati g’am ham namondam man zi hajr.

(Mazmuni: Quyoshdek yuzingni ochib, jilva qil, to ruhim ko’tarilsin. Zero

gorong’ulik, g’am-mehnatda va hijron azobida qolib ketganman!)
Ey Xudoydod, dar g’ami hijroni o’ xomush nishin.
Takya kunbar lutfi O’, tokay binolam man zi hajr.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, uning hijron g’amida bo’lsang-da, xomush o’tir va

Uning lutfiga suyan, tokaygacha hijrondan noliyverasan!)
O’NINCHI BOB: SOLiH AMAL BAYONIDA

Alloh taolo marhamat qiladi:

2 Ly 2 ,/’f ‘,/"‘:l}’//'//{.
§ Gl o i 6 B
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“Faman kana yarjuu ligoa Robbihi fal ya’mal ‘amalan soliha”. “Bas, kimki
Parvardigori bilan muloqotda bo’lishdan umidvor bo’lsa, u holda ezgu amal

qilsin...” (Kahf, 110).

Ya’ni, kimki Parvardigorining jamolini ko’rishni xohlasa, bas, aytgin, u solih
amal qilsin. Qalbini mosivo kudurat (zang vatashvish)laridan poklasin va birlahzaham

talab gilishdan bo’shashmasin.

Ammo Hazrati Azizonimiz navvarallohu marqadahu (Alloh gabrlarini munavvar
qilsin) bu haqda shunday inoyat qilib aytadilar, Men Xudoyi taoloning ushbu hadisi
qudsiysidan umidvormanki, marhamat qiladi: “Ey bandam, agar sen menga yagin
bo’lishni istasang va men tomon yursang, agar-chi senda yerning qillobi gadar gunoh
bo’lsa ham, men sening o’sha gunohing miqdoricha mag’firat va ehson bilan senga

peshvoz chigaman”.
Muhaddislar “qillobul arz”’dan magsad:
1 — yerning vaznicha, 2 — yerning hajmi, ya’ni eni va bo’yicha deganlar. Bayt:
Ne tilab topdi malak, ne o’rgulib doim falak,
Ul inoyatki Haqdin bo’ldi odam o’g’liga.

Quyidagi hadisi qudsiyda ham umidvorlik izhori va sa’yu harakatdan
bahramand bo’lishlik orzusi bor ediki, Rasululloh sallalloh alayhi vasallam shunday

marhamat gilganlar:
el e} Lo el 3 8] 5 (yap o)y adl o 5 a2 B 255 00

“Man tagorroba ilayya shibron, taqorrobtu ilayhi ziro’an va man taqorroba
ilayya ziro’an taQorrobtu ilayhi ba’an”. (Ya'ni, agar kimki menga bir qarich yaqin
kelsa, men unga bir gaz yaqinlashaman, kimki menga bir gaz yaqin kelsa, men unga bir

quloch yaginboraman.)

Aytardilarki, bandaning Alloh tomon borishi uningo’zahvoliga yarashabo’ladi,

lekin Xudoyi taoloning uning huzuriga kelishi cheksiz va bepoyondir. Bu yerda gadam
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va quloch deb tayin gilinishi nogislar (avomlar) tushunchasiga muvofiq aytilgandir. Zero,

Uning “qadam vaqulochi”’ning haddivapoyoniyo ’ q dir. Bayt:
Ey xayoli zoti pokat, vah, bari az movuman,
Tu kujovu, man Kujo, farq omada bo Zul-minan.

(Mazmuni: Ey pok zotingni xayoli, ey voh, manmanlikdan xolidir. Sen

gayerdasanu men qayerdaman, buni ne’matlar sohibi (Alloh) ajratib qo’ygan).

Va (Hazrati Azizonimiz) ushbu hadisi qudsiydan ham shod, xursand va hayajonda
bo’lardilarki, Xudovandiazzava jalla buyuradiki: “Men bandamning ko’ngliga u erishishi
mumkin bo’lgan narsani talab gilishni solaman”. Saj’: Biz hamisha uning mehru
muhabbatini 0’zimizning tor galbimizda joylaganmiz, uning do’stligini Payg’ambar
alayhissalomga va sahobai kiromlarga ergashish bilan ko’ksimizning yashirin xonasiga
qo’yganmiz, “Lam yazaliy” sharobidan mastlik tamannosini qilganmiz va illatlarni
daf’ etganmiz, ko’nglimizni Haqdan boshqasidan sof qilishni orzu qilganmiz va
uning jamoli tajalliylaridan 0’z qalbimiz bog’larini munavvar gilishni xohlaganmiz.
Usiz bir lahza yashashni ham maqsadsiz deb hisoblaymiz, Usiz Adn jannatida
bo’lishlikni azobning 0’zginasi deb bilamiz, U bilan do’zaxda ham shod va xushnud
bo’la olamiz, Uning ishni otashida kuyib yonishni orzu gilganmiz va Uning visoli va
diydorini umid etganmiz, xullas, bu davlat bizga Uning inoyati bilan hosil bo’lajak va hajrida

yongan dil unga vosil bo’lajak. Inoyat gilganlaridek, hikmat:
Tushgali mehring ko 'ngilgaxush saodatdur manga,

Ul azaldin to abad ko rkluk irodatdur manga.

Do 'stlugdin xalg qildi, Mustafoni —mujtabo,
Do 'stluk bobinda bir lutfe ishoratdur manga.
Ichgali la’ling sharobindin ko ’ngul mast o’lg oli,

Mazhari vojib bo’lubon daf’i illatdur manga.
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Ishqingiz chun sof qildi bu ko ngilni g’ayrdin,

Do ’stluk birla muhabbat xush mavaddaddur manga.

Chun tajalliy topdim endi, sandin o’zga ne qilay,

Har zamon ich olami xush gasri jannatdur manga.

Sensizin bir soat tiriklik, bas, xush emas,

Sen bilan ham barcha olam ko ’yi vahdatdur manga.

Sensizin bo’lsam bihishtda g’ayri mehnat yo qdur ul,

Sen bilan do’zaxda bo’lsam qayda mehnatdur manga.

Ey Xudoydod, dam-badam kuygilu yongil ishqida,
Ogibat vasli aning yaxshi inoyatdur manga.

Va aytardilarki: Men Mavlono Jaloliddin Rumiy masnaviysidan bir baytni
mulohaza qildim va kalomullohning barcha ma’nosini vaRasullulloh sollallohu alayhi

vasallam hadislarining mazmunlarinio’sha baytdatopdim. Ubaytushbudir:

Dar talab zan doimo tu har du dast,
K-in talab, dar rohi neku ragbar ast.

(Mazmuni: Talab yo’lida doimo ikki qo’lingni harakatga keltir! Zero, bunday
talab qilishlik yaxshilik yo’lidagi bir rahbar kabidir).



203

Zeroki, Maliki allom kalomining oyatlari ham va Payg’ambar alayhissalom
hadislarining mazmuni ham va ahlulloh so’zlarining ma’nolari ham amru nahiydan
tashqari emas. Mazkur baytda har ikkala ma’no ham o’rin olgan. Chunki,
cheklashdan magqgsad, talab qilishdan tashqari bo’lgan narsalarni tark etish va
chetlashtirish kerak. Amrlarni bajarishga buyurishdan magsad, visol davlatining hosil

bo’lishi va jamoli bokamolning mushohadasidir. Va bu magsad va niyat talabsiz hosil

bo’lmaydi. Zeroki, Xudoyi azza va jalla buyuradi:

“Menga duo qilinglar, Men sizlarga (duolaringizni) mustajob qilay” (G ofr,
60). Ya’ni: Visol talabida irodat yo’li tuprog’iga gadamlaringizni yetkazing, to’la
ixlos va e’tigod bilan sa’yu himmat ko’rguzing. Talab yo’lidan borib asl
magqsadingizga yeta olasiz va azaliy Mahbubning xos haramida o’zingizni mahram
ko’rasiz. Mosivoning muhabbatidan 0’zingizni tiya olasiz. Chunonchi, inoyat birla

aytarlar, bayt:
Barchasi tark aylabon istab sani topsa bo’lur,
Jumlaning hubbin go yubon ham sani sevsa bo’lur.

Nahiy (gaytarilgan) barcha narsalardan o’zini tiyish ham talab davlatisiz hosil

bo’lmaydiki, Xudoyiazza va jalla buyuradi:

“Shunday. (Lekin) senga Bizning oyatlarimiz kelganida, ularni unutding.

Bugun sen ham ana shunday unutilursan” (Toho, 126)

Ya’ni: Ey banda, senga bizning buyruq va oyatlarimiz keldi. Sen ularni unutding,

shu kabi sen ham bugun unutilgansan.
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Ya'ni, sen 2 ¥ “Va avfu bi’ahdiy” (ahdimga

vafo qilingiz... — Baqara, 40) halqasiga yo’l topa olmading, bizning visol va

liqoimizni talab qilib, oshigmading. Nochor &

208 “Ufi bi’ahdikum” (toki
Men ham sizlarning ahdingizga vafo qilay... — Bagara, 40) doirasidan yiroq qolib
ketding va manhiyot (qaytarilgan) ishlar zulmatiga mubtalo bo’lding va bizning

mulogot chashmamizdan mahrum va mahjuru yiroq bo’lib qolding. Bayt:

In talabgori ajoyib junbeshist,
In talab dar pohi Haqq mone’ kashist.

(Mazmuni: Bu talabgorlik ajoyib bir harakat, tebranishdir. Bu talab, Haq
yo’lidagi to’siqni olib tashlashlikdir!)

Aytdilarki, Buxoro azizlaridan biri mendan so’radi: Sizning silsilangizda
bo’lgan azizlar har yili ikki yoki uch marotaba xilvat o’tirishadi, nega siz har hafta
xilvatga kirasiz? Va men shunday javob berdimki, xilvatga kirishdan maqsad shuki,
galbimiz haramini ag’yor (begonalar)dan xoli qilaylik va dilimizda uning fikru

zikridan bo’lak hech narsani qoldirmaylik. Bayt:

Tangriningvaslintilasang, xoligilg ’ilsenko 'ngil,
O ’zgadin mutlaq tokulib, ango bergin sen ko 'ngil.

Toki sirrimizning basirat ko’zini uning jamoli tajalliysining nuri bilan munavvar

qilaylik va 0’z xotirimiz oynasidan kudurat (g’illu g’ash) zanglarini aritaylik. Bayt:

Senmening ko 'nglumda bo’lsang, tal ating ko rguz mango,

Ko ’'nglim ichra bujamoling har zamon oyinavor.
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Agar xilvat asosiy magsad uchun bo’lsa, bu xilvatdan ko’zlangan ma’no hosil
bo’ladi va majruh ko’ngil dildorga vosil bo’ladi. Aksincha bo’lsa, Mahbub jamolidan
uzoq va firoq mehnati bilan mahjur (ayriliq va hijronda) bo’ladi. Bas, agar visol davlati
hosil bo’lsa, demak bu davlat xilvatdan hosil bo’Igan bo’ladi. Lozimdirki, biz tezroq
xilvat o’tirishimiz kerak, chunki “liqoulloh” sharobidan va “baqoulloh”
mushohadasidan aslo to’yish mumkin emas. Balki dam-badam ko’zlar qonli yoshga

to’ladi va (visolga) tashnalik ortib boradi. Chunonchi, buyururlar, bayt:
Az labi la’lat sharobi garchi xurdam dambadam,
Hargizam seri nashud, tashna bimondam dambadam.

(Mazmuni: Garchi la’li labingdan dam-badam sharob ichsam-da, hech to’ymadim.

Aksincha, tashnaligim har lahza ortib boraverdi).

Agar bu maqsadimiz qo’lga kiritilmagan bo’lsa va Mahbub ko’z o’ngimizda
0’zining jahonni yorituvchi chehrasidan pardani ko’tarmagan bo’lsa, nega biz tin
olishimiz va talab qilishdan forig” bo’lishimiz kerak? Bu ma’no xilvatda o’zni

“mosivalloh”dan yiroq qilish bilan hosil bo’ladi. Bayt:
Ey Xudoydod, bir zamon forig’ bo 'linma lutfidin,
Nechakim gilsang tamanno, anda topgoning bo’lur.

Hikoyat: Bir paytlar hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu bemor bo’ldilar. Bir
necha kun isitmalab yotdilar, shifo topganlaridan so’ng, aytardilar: Ilgari bemor bo’lgan

vaqtlarim ruh badanni tark etishini, Zulminan tarafga qaytishni:

“Ya ayyatuhan nafsul mutmainnah, irji’iy ila Robbiki roziyatam marziyyah”
ya’'ni: “Ey xotirjam (sokin) jon! (Ato etilgan ne’matlardan) rozi bo’lgan (va Alloh

taolo tomonidan) ham rozi bo’lingan holingda, Rabbing (huzuri)ga qaytgin!”
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(Fajr, 27-28) hukmi bilan tezroq jon taslim qilish ilinjida edim, lekin bu safar rozi
bo’lmadim. Sababi, hazrati Muso alayhissalom hodisalarini eslab, bir necha kun

yashashni istab qoldim.

Aytishlaricha, hazrati Muso alayhissalom vogeasi shunday bo’lgan: U kishi jon
uzilish paytida, jon berishni kechiktirganlar, shunda Xudoyi azza va jalla so’rabdi:
Ey Muso, nima sababdan jon berishni kechiktirmoqdasan? Muso alayhissalom javob
beribdilar: Ey Xudoyim, Sening bezavol jamoling visolini mushohada va muoyana
qilish shu dunyo hayotida muyassar bo’ldi, xohlaymanki, bu davlat yanada ko’proq
qo’lga kiritilsa va visolingning pardasiz mushohadasi yuzlansa, deyman. Shuning

uchun ham, umrim uzunroq bo’lishini istayapman...

Aytar edilar, Men ham bu istakning ko’proq amalga oshishi uchun bu olamning
mehnatu mashaqqatlari va aylanuvchi falakning ofatu balolarini gabul qildim va yana

bir necha kun hayotim uzayishini xohladim. Marhamat qilganlaridek, bayt:

Ey Xudoydod, nechakni istarsen, oniyo’libor,

Na’ravu faryod ila istaki, jonim qaydasen.
Bayt:

Ki badast oyad turo ganju guhar,
Dar talab boyad ki boshi garmtar.

(Mazmuni: Talab yo’lida jiddiyroq bo’lishing kerak, o’shanda ganju gavharlarni

qo’lga kiritasan).

Aytardilarki, kimgaki talab davlati nasib qilsa va U mashaqqgatu qiyinchiliklarga
chidasa, shubhasiz, u matlubiga yetishibdi vamagsadi hosil bo’libdi. Zero, Payg’ambar

alayhissalom bir hadisi qudsiyda shunday naql qilganlar:
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“Man tolabaniy vajadaniy va man vajadaniy ‘arofaniy va man ‘arofaniy
ahabbaniy va man ahabbaniy ‘ashiganiy va man ‘ashiganiy ana qotaltuhu va man
gotaltuhu ana diyatuhu” —“Kim meni talab qilsa, topadi, kimki topsa meni taniydi,
kimki meni tanisa, do’st tutadi, Kimkimenido’sttutsa,menga oshigbo’ladi, kKimki menga
oshiq bo’lsa, men uni gatl gilaman va kimniki qatl qilsam uning diyati (hun bahosi) men

bo’laman”.

Ya’ni, uni o’zimning barkamol jamolim mushohadasidan bahramand qilaman va
jahonni tutuvchi husnim bilan xursandu malomat va g’aromat (tovondorlik,
pushaymonlik, azob, qiynoq) ko’chasida giriftor gilaman, uning jonini qudrat qo’lim
bilan farmon rishtasiga bog’layman. O’zimdan boshqasini uning himmat nazarida
nomagbul va noma’qul qilaman, jahonso’z ishq yo’lida kechayu kunduz kuyib-yongani
uchun, muhabbat yo’lida uning martabasini ziyoda gilaman. Chunonchi, inoyat bilan

aytarlar, hikmat:

Nechakimta rif etarmen, borsenmohimtaqi,

Husningiz olamni tutdi adlilan shohimtaqi.

Husningizning mulkida taxt nihonu, sen malik,

Podshohi lamyazalsen to abadyorim taqi.

Husningizning vasfini qilmoq menga ne had erur,

O zumi qurbon qilay husninga ham jonimtaqi.

Ne qilay, sendin u kun magsud bilmas bu ko 'ngul,

Jon fido gilsam sangavu ham dili zorim taqi.

Ey Xudoydod, kechavu kunduz yugurgil, tinmagil,
Oh, aning ishqida kuydi bu dili zorim taqi.

Avytar edilar, Xudoyi taoloni talab qilishni (izlashni) go’yo Mubhit daryosi ostidan
baliqoyoqlarining izini gidirayotgan kishiga o’xshatishadi. U kishi o’sha izni topib,
shu iz orqali baligni topmoqchiday. Holbuki, baliqning oyoqlari yo’q va hech ganday
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izi ham bo’lmaydi. “Mubhit”ga sho’ng’ish, o’zini halokatga cho’ktirish bilan teng va
bu ahvolda baligni izlashdan hech gqachon bo’shamaydi. Kechayu kunduz tinmay
izlashi kerak bo’ladiki, u baliq 0’z lutfi karamidan kelib qolib, bu kishi bilan hamroh

va dardkash bo’lsin. Chunonchi, aytarlar, bayt:

Kechayu kunduz chu tinma, istamakda bo’l mudom,

Toki, o’'tru kelsa ul xud hamdami jondur ko 'ngil.

Zeroki, Hazrati Payg’ambar alayhissalom buyu- radilar:

“Man talaba va jadda, vajada”. Ya’ni, kishi biror nimani chin dildan izlasa va

qattiq harakat qilsa, shu narsani topadi. Bayt:

Man talab kardam visolat ro ’zu shab,

Yoftam in ast hukmi “man talab”.

(Mazmuni: Men kecha-yu kunduz vaslingni talab qildim va bundan “Kim
izlasa topadi...” hadisini anglab oldim (Bu o’rinda “Kim jiddu jahd qilsa, topadi”,
hadisiga ishora gilingan.))

Saj’: Zeroki, oshiq doim, dam-badam Mahbub ishqida kuyib yonadi, 0’zini mehru
muhabbat o’tigasoladi. Kechayu kunduz talab qilishda sa’y-harakatini yanada oshiradi.
Nochor Mahbub ham unga lutf yuzasidan in’om etadi, inoyat yuzasidan uni o’ziga

vosil aylab, unga jilva qiladi. Chunonchi, inoyatbirlaaytarlar, bayt:

Ey Xudoydod, dam-badam kuyg’ilu yong il ishqida,

Ogibat vasli aning yaxshi inoyatdur manga.
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Aytar edilar, Agar biz yuz ming yil tilimizni hamd aytishga bag’ishlasak va
talab ahlining matlubi bo’lmish Allohning hamdiga har qancha himmat ko’rsatsak-da,

bir nafas bo’lsa ham, talab davlatining uhdasidan chiqdikmi yoki yo’q, ma’lum emasdir.

Saj’: Zero, oshiq uchun bu talab va Habib visoliga kuchli rag’bat k o’ r satish
ulkan davlatdir, Oshigning talab yo’lida to’g’ri yurmoqligi Uning kamoli
inoyatidandir. Oshiq uning orzusi va talabida mahvu mustag’raqu har ganday qo’rquv
va umiddan forig’dir. Tolib uchun har ikki jahonning hosil va mahsuli ishqdir va unga

yor va mahramdir. Bayt:

Davlati uzmo bo lubdur bu mening haqgimda bas,

Hosili ikki jahon mahsul o’lur ishqida, bas.

Ey Xudoydod, husnini har necha tafsir aylasang,

Vasf gilmoqdin desa bo’Imas munda bas®?.

82 Ushbu misradan so’z tushib qolgan. (S.S.)
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O’N BiRiHCHI BOB: iLM HAQIDA

Alloh taboraka va taolo shunday marhamat qiladi:

“..va ‘allamnahu mil ladunna ilman”. Ya’ni: “Biz unga O’z dargohimizdan

ilmberdik” (Kahf, 65).

Biz xos bandamizga, ya’ni, Xizr alayhissalomga ta’lim berdik. Unga ilmi

laduniy  (0’z  jonibimizdan  bo’lgan  xos ilm) ato  qildik.

_“Al- ‘ilmu mo qoma bi dalilin yarfa’ul jahla”. Ya’ni,

ilmdeb, dalil bilan doim va sobit (mustahkamlangan) bo’lgan va nodonlik asosini yo’q

giladigan narsaga aytiladi.

Ammo hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu bu to’g’rida, o’z ahvollaridan
shunday naql qiladilar: “Karmanada bo’lgan paytimda, u yerning xujayinlari
tarafidan menga nisbatan ziddiyatchilik paydo bo’ldi. Men fitnadan qutulish maqgsadida,
u yerdan ketib, Samargand viloyatida yashay boshladim. Oradan bir oz muddat
o’tgach, bir joyda, fitnaga sabab bo’lgan U yerning xojalaridan biri bilan uchrashib
goldim. Men u Kishining oldida ozroq hadis o’qidim. U kishiga o’zimni yaqin olib,
shunday dedim: Men sizning shogirdingiz bo’lib, huzuringizda hadisdan saboq olgan
bo’lsam-da, mening ilmim sizning ilmingizdan ko’p ekanini aytaymi? Chunki, men
Payg’ambar sollallohu alayhi vasallam hadislaridan birini 0’qib, uning ma’nosiga amal
qildim va shu tufayli, dunyodan qo’l yuvdim va Alloh taoloni talab gilish yo’lida
o’zimni bag’ishladim va Uning fikri-zikridan boshqasini ko’ngildan chiqarib

tashladim. O’sha hadis ushbudirki, qolan nabiy alayhissalom:
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“Ad-dunyo mal’unatun va mal’unun ma fiha illa zikrullohi ta’ala”’. (Dunyo va

uning ichidagilar ham la’natlangandir, fagat Alloh taoloning zikrigina bundan

mustasno).

Hadaf la 'nati Xudoy omad,
Dunyovu harchi hast dar dunyo.

G ayri zikri Xudoki sohibi zikr,

Dar du olam ba rahmat ast avlo.

(Mazmuni: Dunyo va undagi barcha narsalarga Xudoning la’nati yog’ilgan. illo
fagat Xudoning zikri bundan mustasnodir. Shuning uchun ham har ikki olamda zikr

sohibi rahmatga loyiqroqdir).

Aytar edilarki, men u kishiga yana shunday dedim: Siz ushbu dunyoni
mazammat qilgan va Haq taoloni madh qilgan barcha hadislarni o’qigan va bilgan
bo’lsangiz-da, dunyo aloyiqlariga, nafsu havo orzulariga berilib, daryo mavjlaridek

parishon va mubtaloyu giriftor bo’lib qolgansiz. Vaholanki, Payg’ambar

alayhissalom siz haqingizda shunday deganlar:

““ulamauna umanauna, iza lam yamiluu ilad dunya va iza maluu ilad dunyo
fahum suruqun, surugyn”. “Ya’ni, Bizning ulamolarimiz, modomiki dunyoga mayl
qilmabdilar, bizning aminlarimiz — ishonchli kishilarimizdir. Bas, gachonki ular

dunyoga moyil bo’Isalar —o’grilardir, o’g’rilardir!”

Aytardilar, men u kishiga bunday dedim: Demak, ma’lum bo’ldiki, mening
ilmim amal yuzasidansizning ilmingizdan ko’proq ekan. Hazrati Shayx Fariddidin Attor

rahmatullohaytganlaridek: Har ki ilme doradu nabvad bar on,

Boshad on kas az shumori ablahon.
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Gar amal bo ilmi to’ payvand nest,

Jubbayu dastor donishmand nest.

Qilu gol roh nadonad hech so’y,

Ma 'rifat hosilkun, eybisyorgoy.
(Mazmuni: Kimdaki ilm bo’lsa-yu, unga amal gilmasa, ablahlar sirasiga kiradi.
Agar amaling ilming bilan payvast bo’lmas ekan, sening jubbayu dastoring
donishmandligingni bildirmaydi. Dedi-dedilar bilan hech yerga yo’l topolmaysan,

ko’p gapirgandan ko’ra ma’rifat hosil gilgin.)

Aytar edilar, U odamga yana shunday dedim, men sizga shogird bo’lishimning

boisi shul ediki, Payg’ambar alayhissalomaytadilar:

“Man ta’allama harfan taabada riggon”. Kimki, birovdan bir harf o’rgansa,

abadiy shu muallimga qul bo’ladi.

Aslida, bizning hamsoyamiz bo’lganingiz uchun, men sizning rioyangizni
qilishim va sizga ehtirom ko’rsatishim vojib edi. Xohladimki, qo’shnichilik haqiga yana
biror narsa qo’shib, sizning g’ulomingizgaaylansam va qo’shnichilik haqini bajo
keltirsam. Shuning uchun, sizga shogirdlik ham gildim. Aslida, mening ilmim

siznikidan qolishmas edivao’sha ilmni bilmasligimdan men zarra qayg’urmas edim.

Saj’: Zero, menga jamol mushohadasining davlati oldida, olam ilmi, ulug’
muallim va boshqalar, himatim nazarida zarra kabi ko’rinadi. Uning visolisiz ikki

olamning ilmi menga yor bo’Imas. Chunonchi, inoyat bilan aytarlar, bayt:
Sen bilan bu ilmi olam zarra ko’runur mango

Sensizin kavnayn ilmi bo’lg’usi yo’q manga yor.
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Aytar edilar, men hokimi voliylardan biriga shunday dedim: Botin ahli
zohir ahlini “mim” harfining halqasiga o’xshatishgan. Hazrati Shayx Attor

rahmatullohi alayhaytganlaridek:

In jahonam halgayi “mim”e buvad,

Kay chunin joyi maro bime buvad.

(Mazmuni: Bu jahon “mim” harfining halgasi — aylanasi kabidir. Shunday

yopiq joyda bizga qachon qo’rginch bo’lishi mumkin.)

Bas, sizlarga bu “mim” halqasida gqancha ilm hosil bo’ladiki, olamga olimlik
da’vo yoydingiz va kibr yuzasidan ilm o’rgandingiz, holbuki, Payg’ambar
alayhissalom siz haqingizda shunday buyurganlar: Alloh taolo qiyomatda uch toifa

odamga shunchalik azob beradiki, hech kim unday azoblanmas:

1-Shayxi zoniy — zinokor chol;
2-Maliki kazzob — yolg’onchi podshoh;

3-Olimi mutakabhir — kabrli olim.
Bayt:

Chist donish, onki pay berun bari,

To bidoni, k-az hama nadontari.

(Mazmuni: Seni asl yo’ldan chetga burib yuboradigan ilm, ilm emas! Agar ilming

shunday bo’lsa, sen barchadan nodonrogsan.)

Va bu faqiru, haqir banda Hazrati Eshonning muborak so’zlari ma’nosi shunday
bo’lsa kerak (vallohu a’lam), deyman. Toki banda o’ziga 0’zi mubtalo ekan, bandalik
vujudi mavjudot va koinotning bittasi, xolos. Undan ortiq emas. Bandaning sifati ham
mavjudot va koinot jumlasidandir. Chunki, sifat zotga tobe’dir. (Shu jihatdan)
Bandaning ilmi ham uning sifatlaridan biridir. Zohiriy ilmning barcha kengligini
“mim”ning halqasi demoqdalar. Bas, zohqiriy ilm go’ginch va vahima joyidir, chunki,

uning turarjoyi“mim”halqasidadir. Bayt:
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Poyi istidloliyon cho’bin buvad,

Poyi chobin saxt be tamkin buvad.

(Mazmuni: Dalil izlovchilarning oyoqlari yog’och oyoq kabi bo’ladi. Yog’och

oyoq juda ham ishonchsiz, qarorsiz.)

Lekin banda o’zligidan foniy bo’lsa va unda Haq taolo boqiyligi alomati paydo
bo’lsa, banda bilan Haq jalla va ‘alo zoti o’rtasida ikkilik sifati qolmaydi va menu senlik
yo’qoladi. O’shanda, uning nazdida, barcha olam ilmi bir zarra ham bo’lmaydi, olam
kengligi ham “mim” halqasidan kichikroq bo’lib qoladi. Lekin avomning idroki

uchun bunday o’xshatish gilganlar. Bayt:

Ey berun az vahmi qol u qili man,

Xok bar farqi manu tamsili man.

(Mazmuni: Ey, mening gap-so’zlarimning ishtibohlaridan chetda bo’lgan Zot!

Mening ustimga va keltirgan misollarimga tuproq sochilsin!)

Aytardilarki: Men inobat qilishimdan oldin tasavvuf ahli kitoblarini mutolaa
qilar edim va haqiqat ahlining so’zlaridan baholi qudrat ma’nolar chiqarardim. Va u
so’zlarning mazmuniga amal qilish uchun himmat ko’ rsatardim. Lekin inobat
qilganimdan so’ng, tasavvuf ahli risolalariga ehtiyoj topmadim. Zero, Hazrati Azizon
rahmatullohi alayhning ta’lim va talginlarini 0’zimga saboq deb bildim va boshqaning

so’zigae’tibor qilmadim.

Saj’: Chunki, muhabbat oshiqqa doimo vahimalarni tark qilishni talab qiladi va
tajalliy nuri bilan Habib tomonga yuzlanadi va aqlni tamoman barbod beradi va ishq

xayolini uning ko’ksida paydo qiladi. Aytilganidek:

Ey xayolat, tarki in avhom kard,

V-az tajalliy zoti xud ibhom kard.

Ey xayolat, aqli kul barbod dod,
Ishqi Xudro dar darun muhkam nihod.
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(Mazmuni: Ey xayoling, bu gumonlarimni tark qildirgan va tajalliysi bilan 0’z
zotini yopib qo’ygan Zot! Ey xayolini aqli kulni shamolga sovurgan va o’z ishqini

ko’ngillar tubiga mahkam joylagan Zot!)

Aytar edilar, Men hazrati Azizon alayhir rahma huzurlarida bo’lganimda,
zohiriy ilmni o’rganishni mutlaqo tark etgan edim va jadal ilmini o’rganishga harakat
qildim. Kalomulloh tafsirini va Payg’ambar alayhissalomning hadislarini bilishni orzu
gilardim. Lekin olimlarning darslariga gatnashish menga og’ir, shu istak doimo
xayolimda edi. Bir kun Hazrati Azizon rahmatullohi alayhning buyruglariga ko’ra, hadis
kitoblardan birini keltirdim va dars boshladim. Birinchi uchragan hadis bu edi, qolan

nabiyyu alayhissalom:
Sy Lalas Lol

Nabiy alayhissalom aytdilar, “Ad-dunyo ifofun va kufofun”. Ya’ni, dunyo ifofdur va
kufofdur.

Aytardilar, menga ifofdan, ya’ni taomdan, boshqaga muhtoj bo’lmaydigan
miqdorda bor edi va kufofdan, ya’ni kiyim-kechakdan, avratni yopadigan va issig-

sovuqdan to’sadigan darajada mavjud edi.

Aytar edilar, bu hadisni o’qiganimdan keyin, tafsir va hadis o’qishlikni ham
xotirimdan chiqardim. Saj’: Chunki, Alloh taolo kalomi tafsirini va Payg’ambar
alayhissalom hadislarini o’qish va o’rganishdan shu narsa ma’lumki, o’sha bilgan
oyat va hadislarning mazmuni bilan amal gilish lozim va menga shu kifoya edi. Va
mening ko’nglim jaholat kudurat (g’illu g’ash) laridan sof edi. Chunki, oshiq
ma’shuqdan boshqa barchasidan bezor va mosivoning barcha kudurat (g’illu

g’ash)laridan pok va qobili asrordir. Va qilu qol ilmi uning nazdida bee’tibordir. Bayt:
Otashi ishqat zi g’ayrat so ’xt har g’ayreki bud,
Sof shud az g’ayr aknun qobili asror shud.

(Mazmuni: Ishqing otashi g’ayratda qalbimdagi sendan 0’zga barcha narsalarni

kuydirib tashladi,u sof bo’ldi va endi sirlarni qabul qilishga tayyorbo’ldi.)
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Aytar edilar, Hazrati Azizon rahmatullohi alayhning hayotlik chog’larida, u
Kishining gaplariga ergashar va unga amal gilar edim®3. U kishining vafotlaridan
so’ng, Alloh taoloning kalomi va Payg’ambar alayhissalom hadisi muboraklariga
ergashib amal qiladigan bo’ldimki, Payg’ambar alayhissalom buyuradilar: “Men
olamdan o’tsam-da, o’rnimga sizlar ergashadigan ikki narsani rahnamo qilib

goldirayapman, biri Allohning kalomi, ikkinchisi mening sunnatimdir”. Bayt:
Ey xayolat Mustaforo barguzid andar jahon,
Sunnati uro bamo karda chunin dorul amon.

(Mazmuni: Ey xohishi Mustafoni jahon uchun tanlagan Zot, uning sunnatini biz

uchun omonlik uyi, manbai gilding!)

Aytar edilar, Husn sohiblariga zohir bo’lgan bu husn Xudovand azza va jalla
husni mazharidir va bu husn sohiblarini ko’ rish bilan, kishida o’zgacha kayfiyat
hosil bo’ladi. Lekin gohida bu husn sohiblarini ko’rish bilan, kishi oshufta (beqaror) va
mubtalo bo’ladiyodardu hasratda o’rtanadi. Va uning ko’ ngli mahbub mehriga ovora
va ruhi parvozda. Chunki, azaldan o’z mehrini oshiq galbiga qo’ygandir. Shuning
uchun ham oshiq Haq taoloning mahramiga aylanadi. Va ko’ngil har lahza mahbub
hajridan pora-pora, oshufta va shaydo bo’ladi. Oshiq qalbida kecha-kunduz
mahbubning xayolidir. Shuning uchun ham, oshiq nolayu g’avg’oga ulfat bo’lib

qgoladi. Chunonchi, aytarlar:

Kuydimu yondim bu ishqing o tilan, men ne gilay?

Ko ’'nglimi ovora qildi mehrilan, men ne qilay?

Ul azaldin mehrini qo ydi ko 'ngilga, chora yo'q,

Toki bo’lg’ay bu ko’ngul asror ilan, men ne gilay?

Pora-pora bo’ldi ko 'nglim hajr ilan ham, chora yo'q,

Ishqini xosiyati mundoq bilan men ne qilay?

8 Chunki, komil shayxlar hamisha oyat va hadisga qattiq amal qilishni tavsiya gilganlar (S.S.).
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Sen o’zing qo 'ydung ko’ngulga ishq o’tin yakboragi,

Bo’lmadi ko ’nglum amone vasl ilan, men ne gilay?

Zor bo’ldum dam-badam, oh, ul sening ishqing bilan,

Mubtalo bo’ldibu ko 'nglum dard ilan, men neqilay?

Necha ko’p ohu fig'on gilsam yarashur dam-badam,

Mehriduroshubig’amfaryodilan, menneqilay?

Kechavu kunduz xayoling tushgali bu ko 'ngluma,

Ey Xudoydod, mehridur g’avg’osilan, men ne qgilay?

Aytar edilar, banogoh (to’satdan) bu zohiriy husn sohiblarining birortasiga
bog’lanib va mubtalo bo’lib qolishlik shu sababdandurki, Alloh azza va jalla 0’z
husnini bu zohiriy husnlarga yashirib qo’ygandir. Va bu zohiriy husn egalarini bu
zohiriy olamda namoyon qilib qo’ygandir va o’zining mehru muhabbatini uning qalbiga
solib qo’ygandir. Va odamning ahvolini xilma-xil qilib qo’ygandir, goho 0’z husnini

inson qalbida pinhon tutadi, gohida tajalliy giladi va husnini zuhurga keltiradi. Bayt:

Gohe daruni pardai izzat nihon shavad,

Gohe hazor parda bidarad ayon shavad.

(Mazmuni: Gohida izzat pardasi ichida yashirin turadi, gohida minglab pardalarni

yirtib, ayon bo’ladi.)

Aytar edilar, men zohiriy ilm bilan mashg’ul bo’lgan chog’imda, mantiq ilmini
o’rganishga ham harakat qilganman. Kulliy va juz’iy (umum va xususiy) masalalar
bahsiga yetganimda, aytdilarki: Vojib ul-vujud zoti ham “kulliy”lar qatoridandir.
Vaholanki, ko’pchilik bu tushuncha (kulliy mathumi) haqida: “Boshqa bir sherikka
ega bo’lishi mumkin”, deb talqin qgilganlar. Bunday tushunish menga aslo xush
kelmadi. Shundan so’ng, bu ilm (mantiq) bilan shug’ullanmay qo’ydim. Chunki,
mening qalbim qavl (so’z) ahlining xayollaridan malul va menga devonalik g’olib kelib,

xotirim aql egalarining ta’birlaridan mushavvash bo’ldi. Bayt:
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Harchi g’ayru sho rishu devonagist,
Andarin pah duriyu begonagist.

(Mazmuni: Har nimaki, haqiqiy g’avg’o-yu devonalikdan chetda bo’lar ekan,

yo’ldan uzoglashtiradi va begona giladi).

Aytar edilar, men mantiq ilmini o’qib yurgan bir talabadan, mantiq qanday ilm,
u nimani o’rgatadi, deb so’raganimda, u menga: Mantiq ilmi zehnni xato fikrlashdan
saqlaydigan ilm, deb javob berdi. Men u tolibi ilmga shunday dedim: Mantiq xato
fikrlashdan ganday saqlasinki, Vojibul vujud zotini “kulliy” gabilidan hisoblaydi va
bu mathumni “shirkat (sherik) voge’ bo’lishiga mone’lik gilmaydi”, deb izohlaydi®*.

Bayt:

IImi din figh astu tafsiru hadis,

Harki varzad g’ayri in gardad xabis.

(Mazmuni: Din ilmi figh, tafsir va hadisdan iborat. Bulardan boshqasi bilan

shug’ullangan odamyomon va razil kimsadir.)

Aytar edilar, ahli kalom masalalaridan biri shuki, ularning ba’zilari: “Alloh taolo
mabhol narsalarga qodir emas”, deb aytishadi. Xususan, men kalom olimlaridan ushbu
ibora haqida so’radim va aytdim: Axir Alloh azza va jalla Qur’oni karimda o’zining

qgodirligi hagida
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“Albatta, Alloh har narsaga qodirdir” (Bagara, 109, 148, Nahl, 77, Nur, 45,
Ankabut 20, Fotir, 1) deya ta’kidlab aytgan. Bas, shunday ekan, sizlar Allohning

qodirlik sifatini inkor qilish va uni yo’qqa chiqarishdan uyalmaysizlarmi?

8 Ya’ni, s0’z va tushuncha o’rtasida ziddiyat borligini payqashmaydi (S.S).
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Aytmoq lozimki, Xudo hakim zotdir, 0’ziga o’xshash yana bir ilohni yaratib
go’yishi hikmatdan emas. Chunonchi, O’zining Kalomi majidida shunday marhamat
qiladi:

5
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“Agar ikKisi (Yer va osmon)da Allohdan o’zga ilohlar bo’lganida, har ikkisi
buzilib ketgan bo’lur edi” (4nbiyo, 22). Musannifdan:

Agar budi bajuz Izid yadi qudrat Xudoero,
Har oina shudi fosid du kavnayn az ixtilofotash.

(Mazmuni: Agar Yaratgandan boshqa yana bir Xudoning qudrat qo’li bo’lganida edi,
albatta ixtiloflar, qarama-qarshiliklar tufayli ikki dunyoda fisqu fasodlar ko’payib
ketgan bo’lar edi.)

Aytar edilar, Menda Qur’on tafsirini yozish ishtiyoqi paydo bo’ldi. Yozmoqchi
edim. Lekin e’tikofda, oxirgi dahaning uch kunida, bir hofizi Qur’onga kalomullohni
boshidan oxirigacha xatm qilib ber, deb aytdim. U o’qidi, men tingladim. Qur’oni

karimning:

“Qur’on o’qilganda, uni tinglangiz va sukut saqlangiz!” (4 rof, 204) oyati

karimasi hukmiga ko’ra, boshqga narsani gapirishdan sukut sagladim. Va:

“Shoyad (shunda) rahm qilingaysizlar!” (4°rof, 204) oyati bashorati bilan,
Qur’on ma’nosining kashfikim, ulug’ rahmatdir, umidvor bo’ldim. Har bir oyat
o’qilganda, ma’nosini kashf gilishga e’tibor berardim. Tariqat va haqiqat yuzasidan
oyatning ganday ma’nolari borligiga diqqat qilardim. Zeroki, ularning zohiriy ma’nosi

po’st va botiniy ma’nosi mag’zidir va men mag’izning talabgori edim. Bayt:
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Man zi Qur’on bargiriftam mag ’zro,

Po’stro peshi xaron andoxtaam.

(Mazmuni: Men Qur’onning mag’zini chaqib oldim va po’stlarini eshaksifat

odamlar oldiga otdim.)

Aytar edilar, bu uch kun mobaynida, Qur’ondagi oyatlar mazmunining har birini
mulohaza qilib, uch narsada, ya’ni zikr, tavakkul va sabrda butun Qur’on ma’nolari
jamuljam ekanini angladim. Shu asosda, 0’z tafsirimni mazkur uch narsaga — zikr,
tavakkul va sabrga muxtasar bog’ladim. Bu kamtarin va shikasta banda shunday fikrdaman:
Zikrda muxtasarlik shu jihatdan bo’ladiki, va’dayu va’iydga, amru nahiyga va
mazmunan shularga yaqin holatlarga oid oyatlar zikrga bog’liqdirki, sarkash nafsni
ammoralik martabasidan lavvomalik tomoniga boshlaydi. Lavvomalikdan esa itmiynon
(xotirjamlilik) maqomiga yetishtiradi va o’z Parvardigori tomon gqaytishga hozir
bo’lishi uchun tarbiyalaydi. Toki, banda barcha rizq va ne’matlarni undan deb bilsin va
ularga shukr bajo keltirsin va Hag taoloni rozi qilish yo’lida, harakat qilishga qudrati
yetsin. Natijada u, muti’ bandalar va bo’ysunuvchilar ipini ushlovchilardan bo’lishga
qodirbo’lsin vajannat ne’matlari hamda visolu liqo ne’matlarini saqlay olsin. Chunonchi,

0’z Kalomi sharifidamarhamat qilgandek:
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“Ey, xotirjam (sokin) jon! (Ato etilgan ne’matlardan) rozi bo’lgan (va Alloh
taolo tomonidan) ham rozi bo’lingan qolingda, Rabbing (huzuri)ga qaytgin! Bas,

(solih) bandalarim (safi)ga qo’shilgin va jannatimga Kirgin! (Fajr, 27-30).

Itmiynin bu — ko’ngilda Xudoyi taolo zikrining qaror topishi va mosivo
vasavasalariningundanuzoqda bo’lishidir. Chunonchi, marhamat gilinganidek:
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“Ular iymon keltirgan va qalblari Allohning zikri bilan orom oladigan

zotlardir. Ogoh bo’lingizki, Allohni zikr etish bilan qalblar orom olur”. (Rad,
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28) Darhaqiqat, Allohga iymon keltirgan kishilarning qalblari Allohning zikri bilan
mashg’ul bo’lganda orom oladi va xotirjamlikka erishadi.

Aytadilarki, nafs —dilning mahkumidir va dil uning podshohi va hokimidir. Va

hazrat Payg’ambar alayhissalom marhamatqiladilar:
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“An-nasu ‘ala dini mulukihim”. Ya’ni, “Odamlar o’z podshohlari dinidadirlar”.

Bas, shunga asosan, Maliki allom bo’lgan Haq taolo oyatlari mazmuniga muvofiq

doim Allohning zikrida bo’lish lozim. Chunonchi, marhamat gilinganidek:
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“Uzkurulloha zikron kasiron” “Allohni ko’p zikr qilinglar (4hzob, 41)%
Avytadilarki, “zikri kasir” ya’ni “ko’plab zikrning ma’nosi shuki, kishi, toki unga
xayrot (yaxshiliklar) eshiklari ochilguncha va Zot mushohadasi davlati hosil
bo’lguncha biror nafas ham zikrdan xoli bo’lmasligi lozim. Payg’ambarimiz

(sollallohu alayhi va sallam) marhamat qilganlaridek:
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8 Qur’oni karimning saksondan ortiq oyatlarida zikr qilishga buyuriladi. Shu oyatlardan ham
ma’lum bo’ladiki, zikr har bir mo’min-musulmon hayotida muhim ahamiyatga ega. X1X asr oxiri XX asr
boshlarida yashab ijod etgan Qo’qonlik shoira Xoniy (1884-1967) o’z g’azallaridan birida shunday
yozadi:

Zikrdan ayrilso kas, jonu tani bekordur,
Chunki suvdin ayrilur bo’lsa ketar joni balig’.
(Devoni Xoniy, 236 b- varaq) (S.S.). Ashraf 0’g’li Rumiyning ham shunday satrlari bor:
Ey Allohim, meni Sendan ayirma,
Meni aslo jamolingdan ayirma.

Baligning joni suv ichra tirikdur,

Tlohiy baligni suvdan ayirma!
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“Dovimuu ‘alaz zikri fa innahu miftahul xoyrot”. Ya’ni: “Davomli zikrda
bo’ling, chunki bu zikr barcha yaxshiliklarning kalitidir va ko’ngilni barcha

kudurotlardan poklanishi va yorishishiga sababchidir”. Bayt:

Mosivoning zangidin so fiy ko ’ngulning nurini

Tangrini yodi bilan sayqal urub hardam ochar.

Ammotavakkulgaumumlashtirib ta’rifberishshuki, Alloh kalomi har bir oyatining
zohirity hukmiga, ya’ni shariat hukmiga amal qilishdir. Chunonchi, marhamat

qilinganidek:
2 ," . -~ 17

“Fastaqim kama umirta”. Ya’ni: “Bas, buyurilganingizdek to’g’ri bo’ling!”

(Hud, 112).

Magsudning talabidan keyin, bemisl Zot mushohadasiga erishmoqdirkim, bu
haqiqat manzilining boshidir. Asl maqgsad va visol bashorati tavakkulda hosil bo’ladi.
Zero, Allohning o’zi buyurgandir:
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“Vamay yatavakkal ‘alallohi fahuvahasbuhu”. Ya’ni: “Kimki Allohga tavakkul
qilsa, bas, (Allohning) O’zi unga kifoya qilar” (Talog, 3).

Mujda: Uning (oshig’imizning) ruh qushini o’zimizning visol xirmoni donlari
bilan to’ydiramiz. Va biz bilan muloqot gilish sharbatidan, uning joniga abadiy hayot
bashoratini yetkazamiz. Chunki, uning ko’ngil afgorligini O’zimizning mehru
muhabbat dardi dog’idan, deb bilamiz. Shubhasiz, hijron mehnatidan so’ng, O’z
visolimiz marhamatini uning miskin diliga yetkazamiz. Ishq savdosining
cheksizligidan, uning vujudini O’z vujudimiz bilan yaqin qilib, uni o’zligidan xalos
gilamiz. Va kechayu kunduz jiddu jahd qilganidan, do’stlik davlatini unga inoyatqilib,
uni O’z tomonimizga chorlaymiz. Va ostonamizda yana 0’zimiz dildorlik umidi bilan uni

hamisha siylaymiz.
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O’N IKKINCHi BOB: MA’RIFAT XUSUSIDA

(Hazrati Azizonimiz) Bu mazmunni juda ko’p takror qilardilar. Alloh taolo marhamat

qiladi:
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: 7 < “Vama xolagtul jinna val insa
illa liya’budun”. “Men jin va insni faqat O’zimga ibodat qilishlari uchungina

yaratdim” (Vaz-Zoriyot, 56).

Bu oyatning zohiriy ma’nosidir. Ma’rifat ahli (hol sohiblari) shunday fikrdalarki,
oyatdagi “liya’buduni” (ibodat qilishlari) aslida “liya’rifuni” (tanishlari) ma’nosidadir.

Ya’ni: “Men inson va jinlarni Meni tanishlari uchungina yaratdim”.

Vaaytdilarki, bu so’zning “liya’buduni” lafzi bilan keltirilganiga sabab shuki, aslida

ma’rifatibodatsiz hosil bo’Imaydi.

Va marhamat qildilar: Bu o’rinda 0’z vaqtida ado gilinadigan zikr va hol iroda
qilingan. Saj’: zeroki, ibodatdan magsad Zuljalolni tanimoqdir va ko’ngil yuzini bezavol
Mahbubga yuzlantirmoqdir. Zero, har bir odam irfon sifatini qabul qilganda kamolga yetadi
va azally Mahbub husnini tanimoq uchun unda ishqu muhabbat darhol hosil bo’ladi.
Unga berilgan inoyatni malak ham, falak ham topa olmasdan, sarsonu sargardondir. Lekin bu
ma’noga yuz keltirmoq Zuljalol hazratining roziligidir. Kimki, uni mushohada etishni orzu qilsa,

0’z qo’ liga ma’rifat oynasini olib, undan foydalanishi shartdir. Hikmat:
Bu namozu ro’za hech magqsud emasdur bandaga,

Juz magar andin tonib, yuz evirgay Tangriga®.

Odamini qobil etdi, qildi xush orif sifat,

Husnini yaxshi tanitib, qildi oshiq o ’ziga.

8 Shoir demoqchiki, namozu ro’zani asl maqgsad deb bilmaslik, ibodatning zohiriga o’ralashib
golmaslik kerak. Namozu ro’zani ado etish bilan birga, ixlos va ishq bilan Haqqa oshiq bo’lmoq lozim.
Shundagina asl maqgsadga erishiladi (S.S.).
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Ne tilab topdi malak, o 'rgulub doim falak,
Ul inoyateki Haqdin bo’ldi Odam o’g’liga!

Gar tilasang sen taqi olsang bu ma nidin nasib,

Rostlik birla yurub, kirgil azizlar yo’liga!

Bu Xudoydod ar ko ray desang kishi diydorini,
Ma rifat ko zgusiga bogsun olib o’z qo’liga!

Ma’lum bir vaqt menga bemorlik yuz tutib, bir necha kun to’shakdayotib qoldim va
Azizonimiz rahmatullohi alayhning suhbat va majlislariga qatnasha olmadim. Men
hovuz bo’yida ko’rpa-to’shak gilib yotar edim. Hovuz va hazrati Azizon rahmatullohi
alayhiing haramlari hamda jamoatxona orasida bir devor bo’lib, devor o’rtasida bir daricha
ochilgan edi. Qachonki, hazrati Azizon uylaridan jamoatxonaga borayotganlarida,darichaga
yaqinlashishlari bilan, u kishining muborak yuzlariga ko’zim tushar va ishtiyoq
kuchliligidan bemorlikning mehnatu qiyinchiliklari yodimdan butkul chigib ketar edi. Va
g’amga to’la siynam hijron otashidan jo’sh urar va mahbubni ko’rmaganligim sababidan,
betogat va begaror bo’lardim. Va bu holda majruh dilimga nasihat qilib, taskin berar edim.

Chunonchi, inoyat bilan aytadilar, bayt:

Kuydimu yondim hijron ilgidin yakboragi,
Togatim toq o’ldiyu ko ’ngil ishi ovoragi.

Nechakim pand aylaram, sabri bila ham yor bo’l,

Xomush 0°lg’il, s 0 ’zlama, behtar sanga sadporagi.

Shuningdek, o’sha mehnat va gayg’uda hamisha nolavu afg’on qilardim.

Hazrati Eshonni uzoqdan ko’rish bilan ham ganoatlanardim. Bayt:

Ey ko ’ngil, kel-kel saninglan nola afg’onaylalik,

Qone’ 0°lg’i ham yiroqdin qilsa sen nazzoragi.

Aytar edilar, Har qachon Hazrati Azizon rahmatullohi alayh o’sha joydan

o’tayotganlarida, Hazrati Eshonga mening holim ayon bo’lganligi uchun, lutfu
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marhamat yuzasidan biror bahona bilan mazkur daricha oldida ozroq turib qolar edilar.
Toki men Hazrati Eshonning muborak yuzlariga borib 0’z g’amgin ko’nglimni
yorishtiray, majruh dilimga ularning xushbo’y tarovatlari bilan taskin beray.

Chunonchi, marhamat qilganlaridek, bayt:
Ey ajab, dilbar, ko’ngil olmoq uchun jahd aylading,
Oldingu lutfing bilan qilding base g’amxoragi.

Zeroki, mendagi muhabbat va visol talabi yetuk bo’lgani bois, hazrati Eshon
lutf, tarahhum va inoyat nazari bilanmening holimga boqardi vamening g’amnok jonimni

o’z visol hujrasida mahram qilardi. Chunonchi, buyururlar, bayt:

Ey Xudoydod, istamaklik davlati chun sanda bor,

To abad bo’lg 'ungdurur ul yor bilan yakboragi.

Hikoyat: Bir kuni hazrati Azizoni kalon rahmatulloh jamoalarida bizning
Azizonimiz quddisa sirruhu, “chiroq keltiringlar”, deb dod solib qoldilar. Xizmatkorlar
chiroq keltirib, xonani yoritishgach, Hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu Azizoni
kalon rahmatullohi alayh hazratlarining yaqinlariga borib, biroz muddat Hazrati
Eshonning muborak yuzlariga tikilib qoldilar. Biroz vaqt o’tgach, behush bo’lib

yiqildilar. Yanabirozmuddat o’tgacho’zlarigakeldilar.

Saj’: Zero, oshiqda ma’shuq ko’nglining mehri zor-zor va bir zum mahbub
jamolini ko’rmasa, uning dili afgor. Harchand, dilga hijron dardiga sabr gilishni
tushuntirsalar ham, dil beixtiyor, beorom va beqaror. Vavasl hijronsiz bo’Imas, oshigning
ko’ngli butunlay boshqalardan mosivo va bezor. Oshiqning hijronda dod-voy qilishiga
sabab — firoq lashkari qo’lida uning notavon ko’ngli xoru zor. Va oshiq har zamon
visol talabida, chunki uning ko’ksi hijron dastidan afgor. Chunonchi, inoyat bilan

aytarlar, hikmat:
Tushgali mehring ko 'ngulga zor bo’ldi bu ko 'ngil,

Bir zamone ko rmadim, afgor bo’ldi bu ko 'ngil.

Gar ko ’ngil rozi bo’lub, sabr aylasa hajri bilan,

Nechakim sabr aylasam afgor bo’ldi bu ko 'ngil!
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Vasl hijronsiz emasdur, netayin, g’am yo’lida,

Ishgida ham barchaga ag’yor bo’ldi bu ko 'ngil

Hajrida afg’on qilib, kuydum raqiblar dardidin,
Shoh vaslingni yubor, bas, xor bo’ldi, bu ko 'ngil!

Ey Xudoydod, vaslini qilg’il tamanno dam-badam,
Garchi furqat ilkida afgor bo’ldi, bu ko 'ngil!

Bizning Hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu mazkur behushlikdan o’zlariga
kelgach, Azizoni kalon rahmatullohi alayh shunday debdilar: “Siz menga gancha
mushtoq bo’lsangiz, men ham sizga shuncha mushtogman va bu ishtiyoq meni tez-tez

kuydiradi”. Bayt:

Oshigon harchand mushtoqi jamoli dilbarand,
Dilbaron bar oshiqgon az oshigon oshigtarand.
(Mazmuni: Oshiglar dilbar jamoliga ganchalik mushtoq bo’lsalar, dilbarlar ham
oshiglargaulardan ko’ra oshiqroqdirlar).
Bedilonro dilbaron justa bajon,

Jumla ma’shugon shikori oshigon.

(Mazmuni: Bedil — oshiqlarni dilbarlar jon bilan izlab yurishadi, barcha

ma’shugqlar oshiqlarni tuzoqqa ilintirish payidadirlar).
Aed A A A

Chunonchi, Alloh taolo azza va jalla marhamat qiladi: { i ”‘f%
Yuhibbuhum va yuhibbunah” “ularni Alloh sevadigan va ular ham Uni
sevadigan”(Moida, 54). Ya’'ni, avval Alloh taolo bandalarni sevadi, undan keyin
bandalar Uni sevishadi. Bas, demak muhabbatning asli avvalo Uning tarafidan bo’ladi.
Albatta, Uning muhabbati cheksiz va farovondir. Agar o’xshatish jihatidan oladigan
bo’lsak, Uning muhabbati yuz minglab bandalarning muhabbatidan ziyodaroq.

Chunonchi, aytadilarki:
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Ey xayoli zoti pokat, vah bari az mouman,

To’ ko jovu, man ko jo, farq omada bar Zulminan.

Ey xayoli zoti pokat ham munazzah az xayol,

Kunhi tu natvon shinoxtu, ham turo nabvad misol.

(Mazmuni: Ey pok zotingning xayoli nagadar manmanlikdan yiroqdadir. Sen
qayerda-yumenqayerda, Senehsonsohibibo’lganing uchunoramizda farqbor! Ey pok
zotingning xayoli, sen barcha xayollardan munazzah — poksan. Sening zoting aslini

tanish mumkin emas, sening timsolinghamyo’q!)

Aytadilar, toki, shayx va murid o’rtasida oshiq va ma’shuqlik nisbati kamolga
yetmas ekan, muridning murshiddan fayz olishi va u murid hargiz xavfu xatarlardan
omonda bo’lolmaydi. Saj’: Chunki, ishq aql binosini yelga sovuradi va unga bexudlik va
devonalik keltiradi, o’zligidan va borligidan begona qiladi va dardu g’amga hamxona

giladi. Chunonchi, marhamat qilganlaridek:

Sening ishqing mani devona qildi,

O ’zumdin uzdiyu begona qildi.

O’zumni ne qilay, ikki jahonda

Yuzini sham’ig’a parvona qildi.

O ’zining tal atidin qildi zohir,
Manga xud neki bor afsona gildi.
O ’zini dardini soldi ko 'ngilga,

Vujudimni mening vayrona qildi.

Xudoydod naylasun mulki vujudda,

O ’zini dard ilan hamxona qildi.

Va Aytar edilar, shayx va murid o’rtasida bu nisbat hosil bo’lgandan keyin,

pinhoniy sir va sen biladigan ramz yuzaga keladi. Bayt:
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Sirrest dar in siyna, ki lab mahrami on nest,

Gar sar biravad sirri tu bo kas nakushoyam.

(Mazmuni: Bu ko’ksimda bir sir borki, labim ham unga sirdosh bo’la olmaydi
(ya’ni bu sirni ifodalay olmaydi), agar boshim ketsa ham sening sirringni hech kimga

aytmayman.)

Aytar edilar, murid uzoq muddat shayxining suratini xotirasida saqlab yurishi va hech
vaqt uning surati yodidan va tasavurridan xoli bo’lmasligi kerak. Toki, bu hol davom
etib, shayxiga nisbatan muhabbat hosil bo’Isin. Va oshiqlik sifati yuzaga kelsin va abadiy
saodat va doimiy ne’matlarga sababchi bo’lsin hamda cheksiz aysh, ko’pdan-ko’p zavqlar
hosil bo’lsin. Va azaliy mahbubning diydori sir olamida bevosita namoyon bo’lsin. Va
o’zlikning barcha gaydlaridan xaloslik topsin. Va unga mushohada quyoshi hamda
g’aybiy jamol muoyana (ochig-oydin) jilvalansin. Va jon tilini begona narsalarni
gapirishdan xomush qilsin. Va lohut olamining®’ shahsuvorini 0’z vujudining mulkida

hamisha hoziru nozir bilsin. Chunonchi, hikmat:

Senmeningko ‘nglumdabo'lsang, jumlaolamayshibor,

Sensizin birdam menga bu tanda jon ne ishga yaror?

Garsening-lan cho’lda bo’lsam,cho’l o’lurbo ’ston manga,

Sensizin bo stonda bo 'lsam manga Yogtur g ’ayru nor.

Sen mening ko 'nglumda bo’lsang, o’zgani sevmon dame,

O ’zgani sevmakligim sendin o ’kun anda na bor.

Sen bilan bu ilmi olam zarra ko runur manga,

Sensizin kavnayn ilmi bo’lg usi yo’q manga yor.

8" Manoqibi Hazrat G’avsul-A’zamda shunday keltiriladi: “Mulk deb olami maloikani
ayturlar va jabarut deb olami arvohni ayturlar, lohut deb olami Zotni ayturlar. Ey aziz, olami
zohir misoli bir yerdur, va olami malakut misoli suffadur va olami jabarut misoli taxtdur... Mulk
— misoli muhrdor martabasida va malakut misoli amir martabasida, jabarut misoli vazir
martabasida, Lohut podshohi haqiqiyning dargohidur va harami Zotdur”.
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Sen mening ko ’nglumga bo’lsang, barcha olam xushligi,

Sensizin xushluk manga ne ish yarar? Bee 'tibor.

Sen mening ko ‘nglumda bo "lsang, javharedurbuvujud,

Sensizin nega yararmen, g’ayr bo’lmoq zoru xor.

Senmening ko ‘nglumdabo ’Isang,boqiygolg 'umto abad,

Sensizin bo’lsam fano zahri bilan bas xoru zor.

Sen mening ko 'nglumda bo’lsang, topilur anda hayot,

Sensizin bo’lsam, hayotim bo’lg 'usidur bemador.

Sen mening ko 'nglumda bo’lsang, demasam hech movuman,

Sensizin bo’lsam, manga ham qotilur dushvorlor.

Senmening ko 'nglimda bo ’lsang, sevaram hardamseni,

Ochilur ko ’nglim ko ’zi ko ’rmak uchun ham zor-zor

Senmening ko 'nglimda bo’lsang, tal ating ko rnur manga,

Ko’nglum ichra bu jamoling har zamon oyinavor.

Senmening ko 'nglimda bo ’Isang, bas, muborak umr erur,

Sensizin kechgan umredur yoda ovoravor.

Sen mening ko 'nglumda bo 'lsang, ishrati olam manga,

Bas, bu g’am nega kerak, tutgil o zingni ustuvor.

Senmening ko 'nglumda bo’lsang, ko rinur ham davlatim,

Vah, seni ko ’rmak uchun har dam bo ’lurmen beqaror.

Senmening ko 'nglumda bo’lsang, koshifi asrorsen,

Har zamon ochar yuzumga shevai dildorlor.
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Ey Xudoydod, tark ayla, ba’d az in hech aytmagil.

Aytmaging nega kerak, hozirturur ul shahsuvor.

Va aytar edilar, gachonki murid shayxning suratini tafakkur va tasavvur qilsa, Haq
jalla va ‘aloni tafakkur va tazakkur (eslash) qilish hosil bo’ladi. Va vujud fanosining
maqomida sobitqadam bo’lsa, shayxning suratini tasavvur qilishga ortiqcha ehtiyoj
golmaydi. Chunki, o’zini suratsiz Zotga Yyetkazadi, hijron xonumonini visolning zavqu
shavq olovida kuydiradi. VVa firoqning navbati o’tib, visol onlari yetib keladi. Chunonchi,
buyururlar, hikmat:

Ul azaldin ishq o’ti tushdi ko 'ngilning mulkida,
To abad bo’lg usidir har dam xayoling mulkida.

Kuydimu yondim bu hijron o ’tida men dam-badam,

Sobit ayla, ey ko’ngil, bir dam visoling mulkida.

Furqating bechora qildi, chorae yo’qdir manga,
Ot yoqgil bir zamon ushbu firoging mulkida.

Vah, firoqing navbati ketsinu borsin to abad,

Qolmasun bir zarrae ushbu Vujudning mulkida.

Ey, xayoli guluzoring doimo bo’lsin mugim,

Sobit agdome bo’lub tursun bu ishqing mulkida.

Ey Xudoydod, navbati ishqing kelibtur, turma hech,
Sobit o’lg 'ul ishqida, chunki kiribsan mulkida.

Aytar edilar, Hazrati Shayx Shahobiddin Suhravardiy o’zining “Avoriful ma’orif”
kitobida shunday deb yozgan: “Agar biror kishi xuddi xilvat ahliga sodir bo’lganidek,
menga ham ma’nolar sirlari kashfi ayon bo’lsin va mukoshafa eshiklari ochilsin, degan

orzu-xayol bilan xilvatga o’tirsa va shu magsadda xilvatnishinlik giladigan bo’lsa, 0’zi
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adashgan va boshgalarni ham to’g’ri yo’ldan adashtirgan bo’ladi. Ya’ni, o’zi

gumrohdir va boshqalarni hamchohga yetaklaydi”.

Aytadilar, gumroh bo’lib, boshqgalarni ham gumroh qiluvchi kishi ishqdan
boshqasiga iqtido qilgan bo’ladi, ma’nolar va sirlarni kashf bilishni 0’z maqgsadi deb
biladi-yu, asl maqgsad, ya’ni Mahbub jamolining mushohadasidan yiroq tushadi.
Chunki, haqiqatning asli shuki, ishq bilan Alloh Boriy taolo o’rtasida oriflar farq va

tafovut gqilmaganlar. Bayt:

Tu ba har shash g’alate xojaki dar vahdati yor,

Ishqu oshiq, mayu soqiyu, dilu dildor yakest.

(Mazmuni: Yor vahdatini anglashda sen oltita narsani tushunmading: axir
bilmaysanmi, bu yo’ldaishg ham, oshigham, may ham, soqiy ham, dil ham, dildor ham
birdir.)

Zeroki, oshiq bilishi lozimki, uning Ma’shuq zotidan boshqa magsadi

bo’Imasligi kerak, toki jonni ma’shuq rizosi uchun fido qilsin. Bayt:

Ne gilay sendin u kun magsud bilmas bu ko 'ngil,

Jon fido qilsam taqiyu ham dili zorim taqi.

Aytar edilar, hazrati Sulton Xoja Ahmad Yassaviy rahmatullohi alayh shunday
deganlar, bayt:

Orif, oshiq jon mulkida alam tortsa,

O’n sakkiz ming gamug’ olam g’ul-g ul bo’lur.

Aytar edilar, bu baytning ma’nosi shuki, agar ishgni orifning ichidan tashqariga
chiqarishsa va faraz qilaylik, bu ishqqa jon ato etsalar, o’n sakkiz ming olamga
g’ulg’ula tushadi, bundan har kim ogoh bo’ladi. Zeroki, Xudovand azza va jalla
zuhurga keladi. Ishq— Boriy taolo zotidan boshqa narsa emas, degan ma’noga hazrat

Yassaviyning mazkur baytlari to’lig’icha dalolat giladi. Chunki, inoyat gilurlar, bayt:

Ishqing mani dilshod etib, g ‘ayrilkidin ozodetib,

Sonsiz edimhamson kuyub, ma shugi andoq kerak.
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Zeroki, tavhid ahli e’tiqodicha, Hazrati jalla va ‘alo Zotidan boshga biror bir
mavjudot hisobda yo’q va ko’zga ham ko’rinmaydi. Qachonki, kishi ishq davlati
tufayli, yo’qlik martabasidan borliq martabasiga keladigan bo’lsa, e’tiborsizlikdan e’tibor

topadigan bo’lsa, shubhasizki, ishq — Boriy taolodan boshga narsa emas...

Saj’: Hamma olamda undan tashqari biror bir mavjud narsa yo’q, ikki dunyoning
hosilu mahsulidan foyda yo’q va ishq davlatidan boshqa ikki olamda foydaliroq narsa yo’q.
Uning husnining jilvasi ko’ngillarni g’orat (talon-toroj) qilish uchundir. Bas, oshiqqa
shu yetarli, Uning ishqiga mubtalodir. Ishqu oshigning maqsadi mukammal magsaddir. Va
bu har qanday foydadan yaxshiroq va oshiqqa ma’shuq husnini ta’riflashdan to’xtab
qolish loyiq emas. Chunki, uning husnini haddu nihoyati yo’q. Shu ma’nodaaytadilar,
hikmat:

Davlati uzmo bo’lubtur bu maning haggimda bas,

Hosili ikki jahon mahsul o’lur ishqingda, bas!

Harnakim hosil bo’lur ikki jahon ichra, biling,

Magsadi jumla maqosidda saning husnungda bas!

Husningiz qildi tajalliy, ko’ ’nglum olmoqlik uchun,
Mubtalo bo’ldi bu ko ’nglum, ishq ilan holimda bas!

Husningiz ko ’rgan kishi sizdin u kun hech istamas,

Nechakim sevma, ko 'ngul, sen-sen anga savdovu bas!

Ey Xudoydod, husnini har necha ta’rif aylasang,

Vasf etmakdin tinma, desa bo’Imas munda, bas!

Alloh taolo Kalomi majidida ishora qilibdirki, ishq uning zoti pokidan boshqa

narsa emas. Chunonchi, marhamat qilinganidek:
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“Inna ‘aroznal amanata ‘alas samavati val arzi val jibali fa-abayna ay
yahmilnaha va ashfagna minha va hamalahal insanu”. “Biz (bu) omonatni
osmonlarga, yerga va tog’larga taklif etdik, ular uni ko’tarishdan bosh tortdilar
va undan qo’rqdilar. inson esa uni zimmasiga oldi” (4hzob, 72). Va bu

omonatdan magsad ishqu muhabbatdir®®,
Tahqiq ahli aytganlaridek, bayt:

Chist osmon bori amonat natavonist kashid,

Qur’ai kori fol ba nomi mani devona zadand®®.

(Mazmuni: Hatto osmon ham omonat yukini ko’tara olmadi (Omonat yukini
ko’tarish uchun) qur’a tashlanganida folni men devona tomon burib yubordilar (ya’ni

omonat yukini banda 0’z zimmasiga oldi.))

Hadisi qudsiydan ma’lum bo’lishicha, Xudovand azza vajalla oshkor qilgandirki,
U yerlarga vaosmonlarga sig’maydi, bularning bari uni ko’tarishdan ojizdirlar va u
mo’min bandaning qalbiga sig’adi. U misli yo’q Xoliq zotidir va “kun fayakun”, deb
buyruq beruvchidir. Demak, Xudovand zoti va ishq orasida lafziy tafovut va iboratdagi

o’zgarishdan boshqa farq yo’q. (Zotan, hagiqgiy ishq Alloh ishqidir) Bayt:

Jumla yak zotand ammo muttasif,

Jumla yak harfu iborat muxtalif.

(Mazmuni: Barchasini zoti bir, ammo sifatlari turlicha. Barchasi bir harfdir,

lekin iboralari turlicha).

Saj’: Chunki, oshiqqa ikki olamning zuhuridan magsad Mahbub dardidir.
Jumla borliq, yeru osmon va avvalu oxir oshiq uchun murod, matlubning dardidir.
Uning ishqi dardidan barcha olam jinslari qochuvchi va bechora odam uma’noga joni

bilan xaridor. Vahajrda yonishu kuyish bilan, oshiq hamisha qovurilgandir. Chunki

8 Oyatdagi “omonat” so’zini mufassirlar turlicha talgin qgiladilar. Jumladan, “Allohning amru nahiylari,
shariati islomiyadagi toat-ibodatlari”, deganlar ham bor. (S.S.).

8 By bayt Hofiz Sheroziy devonida quyidagi shaklda ham uchraydi:

Osmon bori amonat natavonist kashid,
Qur’ai kor banomi mani devona zadand.



235

oshiq ko’nglida Mahbub dardidan boshga narsa yo’q. Va ma’shuq unga hamdamu
joniga jondir. Chunonchi, g’azalda bu mazmunni turkiy til bilan talqin qiladilar.

G’azal:

Zohiru paydo bo’lubturmen sening darding bilan,

Avvalu oxir ko rinmas juz sening darding bilan.

Jumlai ajnosi olam qildi ishqingdin ibo,

Uljihatdin hechkishibo Imas sening darding bilan.

Neqilay,ishqingsening, eydo ’st, hijronsiz emas,

Kuysayu yonsa kerak, oshiq taqi darding bilan.

Kechayu kunduz tilarmenkim, seninglan bo’layin,

Xush umrdur, bu umr, kechsa sening darding bilan.

Bu Xudoydod, naylasun, ko ’ngulda yo’q juz nolasi,
Ohu vovaylo qilur har dam ko 'ngil darding bilan.

Avytar edilar, kishi namoz, ro’za, zakot, haj kabi ibodatlarni 0’zi uchun giladi.
Xudovand azza va jalla bularning baridan pok va xolidir. Lekin Xudovandga xos

bo’lgan va kishiga daxli bo’lmagan narsa bu — Xudovandning ishqu muhabbatidir.

Saj’: Zero, aniq va ravshan bo’ladiki, ishq va Hazrati Haq taolo sifati o’rtasida
ikkilik sifati yo’q ekan. Oshigning vujudi Haq jalla va ‘alo zotida g’oyib va
noayondir®. Demak, oshigqa muhabbat dardi ixtiyoriy emas va U muhabbatning

xaridoridan boshga narsa emas.

Saj’: Chunki, ishqning xosiyati, o’zidan bezor bo’lmoqlik va jonu tandan voz
kechmoqlik, ixtiyorsiz bo’lmoq, ikki olam balo va mehnatini o’ziga gabul qilish va
jon-jon, deb xaridor bo’lmoqdir. Va joni zaif va notavon bo’lsa-da, har lahza do’st
visoliga talabgor bo’lmoq va aqlu hushdanu ul-buldan voz kechish va bezor bo’lmogq.

Oshigning shevasi (ravishi) kuymog’u yonmog, majruhu afgor bo’Imoq. Mosivodan xalos

% ya'ni, oshigning Alloh ishqiga butunlay g’arq bo’lganiga ishora qilinmoqda (S.S.).
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bo’lgach, tavhidga qadam qo’ymoq va Mahbub bilan teng va baravar bo’Imoq®. Va har
doim xomushlikni odat qilmoq va Mahbub mushohadasiga intizor bo’lmoq. Chunonchi,

inoyat gilganlaridek, hikmat:
Ishqing erur xosiyyati o zlukidin o’zmak kerak,

Jonni fido ham qilibon tandin taqi so’lmoq kerak.

Ishq eliga kirmoq uchun, shoh ishqilan bo’lmoq uchun,

Ranju balolar lashkarin, o’zga olib ko 'rmak kerak.

Ishqging meni qildi xarob, shavqing bila bag rim kabaob,

Har necha jon za'fi bila ko ’rmak uchun, o’pmak kerak.

Ishging balosini solib, aglu hushumdin ayrilib,

Andin o’tub, andin o 'tub, andin so’ngin sevmak kerak,

Ishq o ’tida bag 'rim kabob, yo qlik uchun holim xarob,

Men ne gilay, sendin tagi mendin senga demak kerak.

Ishq o’tida lojaram ham kuygilu pishg’il mudom,

Oshiqlari qoidadur, ishq o tida kuymak kerak.

°l Ya’ni, o’rtada oshiq va ma’shuglik paydo bo’Imog’i (S.S.).
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Ishqing meni dilshod etib, g’ayr ilkidin ozod etib,

Sonsiz edim, ham son qo’yib, ma’shuqdin andoq kerak.

Oshsq bo’lub jon kechgali, sabru garorim ketgali,

Ma’shugq ilan hamroz o’lub, mahkam ani sevmoq kerak.

Ishging meni sof ayladi, chigdim kuduratdin tamom,

Soflik bo’lib ishqi bila ham o ziga kelmak kerak.

Ishging meni gildi madad, dushmanlarimga qgildi had,

Tark etibon g’ayri Ahad ham o ’zini solmak kerak.

Holi dilingni, ey Xudoydod, necha aytsang ham bo’lur,
Xomushlig’'ing behroq erur, bu shevadin kuymoq kerak.

Aytar edilar, kishi qanday amal qilsa, u amal 0’zi uchundir; chunki, Xudovand
taolo bandaning toat, ibodatidan behojat va mustag’niydir. Lekin shunday amal borki,
unga bandaning daxli bo’lmay, Xudovandning o’ziga xos bo’ladi. U amal misli va

monandi yo’q Zotning muhabbatidir.

Men hagir, shikasta aytamanki, muhabbatga kishining shu jihatdan daxli yo’qki,
hagigat ahlining ko’plari ishq va muhabbatni bir narsa deganlar®. Shundan ma’lum
bo’ladiki, ishq va hazrati Xudovandi taoloning o’rtasida begonalik sifati yo’q. Demak,
ilohiy muhabbat bu —Kishi (oshiq) tarafidan sodir bo’lgandan keyin, oshigning vujudi

Xudovand zotidan boshgadir. (Chunki inson maxluqdir, Xoliq tomonidan yaratilgandir.)

%2 Ba’zi so’fiylar istilohida: “Kamolot darajasiga yetishgan ilohiy muhabbatni ishq deydilar”
(Manoqibi hazrati G’avsul-A’zam).
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Va agar bu kishining vujudida muhabbatga (Alloh tomonidan bo’ladigan ishq va jazbaga)
daxl gilishlik bo’lsa edi, Xudovand zotiga bu kishi vujudining sherik bo’lishi lozim
kelardi. Holbuki, (aslo unday bo’lmaydi) Uning (Allohning) zoti (yakkayu yagona,

bemisl va bemonand) sherik bo’lishlik sifatlaridan xoliva pokdir.
O’N UCHINCHI BOB: HUSNI XULQ TO’G’RISIiDA

Alloh taolo marhamat qiladi:

“Va innaka la’ala xulugin ‘azim”. “Albatta, Siz buyuk xulq uzradirsiz!”

(Qalam, 4).

“Vajtama’at kalimatun notigina fi hazal ilmi annat-tasavvufa huval xuluqu”. “Bu
ilm, ya’ni tasavvuf ahli ushbu so’z (tasavvuf) ma’nosi axlogdan iborat ekanligiga ittifoq

qilishgan”.

Ammo bizning Hazrati Azizonimiz gaddasa ruhahuning husni xulglaridan biri shu
ediki, barcha kishilar — qul va ozod, turku fors, arabu ajam u kishining nazdlarida
barobar edi. Hamma u kishini sharaflar va ehtirom ko’rsatishar edi. Hazrat barchaning

ko’ngliga qarar edilar.
Bo xalqi Xudo mazoji oshiq,
Chun shiru shakar buvad muvofiq.

(Mazmuni: Oshigning mijozi Xudoning xalqgiga xuddi sut va shakardek muvofiq

keladi.)

Hammaning so’zi va fe’lini yaxshilikka yo’yar edilar. Chunki, Payg’ambar

alayhissalotu vasallam marhamat qilganlaridek:
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“Hamlul mu’mini ‘alas solahi”. Ya’ni, “Mo’min bandaning ishi

yaxshilik ustidadir”.

Aytadilar, bu iborada masdar (haml) foilga izofa qilingan. Ya’ni, mo’min barcha
narsani yaxshilikka yo’yadi. Agar masdarni maf’ulga izofa deb tushunsak, uning

ma’nosi, mo’minning barchaishlarini yaxshilikka yo’yish kerak bo’ladi, deganidir.

Saj’: Chunki, oshigning ko’ngil mulki doimo turli savdolarga to’la va xayoli
jononning mehru muhabbatidadir. Garchi har bir kishining aybu xunari uning munavvar
ko’nglida ayon bo’lsa ham, olamning yaxshiyu yomonligi uning himmat nazarida

barobardir. Bayt:

Ey, xayoing tushgali har kimsaning ko 'ngligakim,
Bo’ldi yakson jumlasi hamonki, a’yon anga.

Aytadilarki, menga bir kun, falon so’fiy, falon so’fiy bilan janjal gilibdi,
deyishdi. Men shunday dedim, so’fiyga birov bilan urishish yarashmaydi, zeroki,
janjal qgilish husni xulq egalarining odati emas, aksincha, so’fiy doim 0’z nafsi bilan

urush qilishi kerak. Agar mosivodan uning ko’ngli tang bo’lsa-da, (so’fiy) o’zqgahru

g’azabini nahang kabi yutib yuborishi kerakdurki, Payg’ambar alayhissalom aytdilar:

“Roja’na min jihadil-asg oriila jihadil akbari”. Ya’ni: “Biz Kichik jihoddan katta
jihodga qaytdik”. Katta jithod bu — nafsning hoyu havas, turli xil lazzatlarni orzu
qilishiga qarshi turish, yo’l qo’ymaslikdir.

Saj’: Zero, bularning barchasi o’zlikka tegishli fikru xayollardir. O’zlik esa
abadiy Mahbub jamolini ko’rishga mone’lik giladi. Holbuki, oshiq o’zligi va borligi
xayollariga mubtalo bo’lib qolishi kerak emas, aksincha hamisha jamol mushohadasi

maqomida bo’lishi lozim. Balki, ishqu muhabbat podshohining taxti ostida uning dili



240

ag’yordan xoli (bo’sh), uning aql mamlakati vayronu Xoru zor va oshiq dili abadul
abad Habib ishqiga giriftor bo’lishi lozim. Va oshiq Mahbub jamoli jilvasiga besabrlik
va betoqatlik bilan intilishi va uning ko’ngli Dildor jilvasiga loyiq bo’lishi kerak. Va
hamisha u rahmu shafqat va mehribonlikni faqat yor tarafidan orzu va umid qilishi,
kechayu kunduz ma’shuq xayolini istab yurishi va Habib visolini istash harakatida,
xuddi pargor (sirkul)ga o’xshagan bo’lishi va mahbub tal’ati uning nazarida, xuddi nur

va olov kabi porlab turishi kerak. Hikmat:

Har zamon ko 'nglum tilar, ko 'rsamki, yorim gaydasen,

Hajr elidin uz meni, sultoni borim, gaydasen!?

Bu vujudum mulkida ishqing solibdur taxtini,

Kishvari aqlim buzub, ayturki, shohim qaydasen!?

Mubtalo bo’ldi ko ’ngil ishqing bilan ham to abad,

Jilva ko 'rsatding manga, €y shohi rohim, gaydasen!?

Joyi husnung sening asru yaroshur ko ’ngluma,

Rahm etib qilg’il tajalliy, mehribonim, gaydasen!?

Kechayu kunduz xayoling maskanu ma’'vo qilib,

Dam-badam istar sani, ketmas xayolim, qaydasen!?

Tal’atingdin har zamon choqlur ko ’ngulnung ko ziga,

Na'rayu faryod etar, ey nuru norim, gaydasen!?

Ey Xudoydod, istamakda bul havoyingni qo yub,

Istionat sendin, €y Sultoni borim, gaydasen!?

Avytar edilar, insof ahllaridan biri men haqimda shunday debdi: falonchining

valiylik belgisidan biri shuki, uning oldiga hamma uchun yo’l bor, u hech kimdan
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xavfsiramaydi va hech kimni o’zidan uzoqlashtirmaydi. Barchaga yaxshi muomalada

bo’ladi, yomonu yaxshiga birday yaxshilik giladi. Bayt
Har ki oyad go’iyovu, harchi xohad ko’ ba ko’,

Hoyu huyi hojibi darbon badin dargoh nest.

(Mazmuni: Har kim bu dunyoga biror so’z aytuvchi bo’lib keladi va
xohlaganini ko’chama-ko’cha kezib topadi. Bu dargohda “hoyu-huy” zikrini nazorat qilib

turuvchi (qo’rigchi eshik og’asi) yo’qdir.)

Saj’: Zeroki, oshiq hamisha muhabbat otashida kuyib, yonadi. Va manmanlik
va riyo, birovning aybini ko’rish va birovdan ayb izlashdan o’zini xolis tutadi. Va
o’zligini o’rtadan ko’targani uchun, hech kimgayomon gapirmaydi va hech kimni

o’zidan uzoqlashtirmaydi. Chunonchi, inoyat qilganlaridek, bayt:
Ishqida o 'tida lojaram ham pishg’ilu, kuygil mudom,
Oshiglara qoidadur, ishq o 'tida kuymak kerak.

Hikoyat: Qachonki, hazrati Eshon quddisa ruhahuning oldilariga ba’zi tamagirlar
kelib, biror narsa umidvor bo’lsalar, o’sha toifani ketkazish uchun shunday derdilar:
Bizning ham sizlar kabi, ehtiyojlarimiz bor, zero, ahli ayolimiz va bolalarimiz nafaqasi
bizga vojibdir, bizda ham biror kasb va daromad yo’q. Har kunlik, har haftalik va har
oylik xarajatlarini erinmasdan hisoblab, o’sha tama’ ahliga gapirib berardilar. Toki,
tama’ ahlining so’ragan narsalardan mahrum bo’lganliklari uchun gqalblari

0’ksimasin, deb shunday derdilar. Hazrat Payg’ambar alayhissalom aytadilar:
B Ll LK)

“Al-kalimatut-toyyibatu sodagatun”. Ya’ni, tilanchiga berguday narsa

topmasangiz, yaxshigapirib qaytarish hamsadaqadir.

Chunki, o’z o’rnida shirinso’zlilik sadaqadir. Qachonki, tamagirlarni
o’zlaridan uzoqlashtirgach, aytar edilar, mening u toifa oldida o’zimning kam
daromad va kam hosilligimni aytishim, Xudodan nolish yoki shikoyat qilish va

Xudoning taqdiriga noroziligim emas, balki garchi kasbim va harakatim bo’lmasa-da,
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Xudoning ne’matlari menga juda to’kisdir. Xudoning berganiga sabr-qanoat qilish,
yo’qlik va faqirlikka ko’nikish, Xudoning lutfi bilan, menga osonroqdir. Va mening
dilimda qazovu qadarga rozi bo’lish tavfiqi bo’lganidan xursandman. Chunonchi,

aytarlar, bayt:
Man az kujo az vay shikoyat xud kunam dar har g’ame,
Roziyam harchi rasad z-o’ bar dili afgori xud.

(Mazmuni: Men har bir g’amim uchun qayerdan ham undan shikoyat gilaman,

chunki men xasta ko’nglimga kelgan barcha giynoqlarga roziman.)

Aytar edilar, lekin mening bu toifaga, ularning 0’z hollariga qarab muomala
qilishim va gapirishim kerak. Va kasbni va sa’yu harakatni rizq hosil giluvchi, deb
ko’rsatishim lozim. Zero, ular o’zlarining shu maqomlariga (tamagirliklariga)
mubtaloyu giriftordirlar va shu narsaga suyanib qolganlar, ularning fahmu idroklari

shu fikr bilan torayib qolgandir. Va Payg’ambar alayhissalom marhamat qiladilar:

obsis 5 o bl 158

“Kallimun nasa ‘ala qodri ‘uqulihim”. Ya’ni: Odamlarga ularning aqllari

darajasida gapiring.

Saj’: Zeroki, mahbubning fikru xayoli ko’ngillarni shubhaga solib qo’ygan va
ishq g’avg’osida, 0’z ishqini  vayron oshigning qalbiga solgandir. Va
mehribonligidan o’z ishqini dilu jonlarga joylashtirgan va 0’z mehrini parishon
(oshuftahol, sarosimadagi) oshiglar ko’ngliga jo qilgandir. Va har birini jon fido
giladigan maqomga solib qo’ygan va ushbudilda g’avg’oyuharakatlarni yashirinqilib
qo’ygan va o’z shavqi otashini muhiblar qalbiga o’rnashtirgandir. Va uni (oshiqni)
xalq orasida boshqalardek yaratgan. Va o’z ishqi savdosining fikrini uning joniga solib

qo’ygan. Chunonchi, inoyat birla ayturlar, hikmat:

Ey xayolat aqlu husham dar gumon andoxta,

Sui oshiq chashmi tu tir az kamon andoxta.
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(Mazmuni: Ey xayoling aqlu xushimni gumonga solgan! Sening ko’zing oshiq

tomon kamondan 0’q otmoqda.)

Mehri tu jonso zu, tundu, ishqi tu bas dilgudoz,

Oshigonro dar navozish tarki jon andoxta.

(Mazmuni: Sening mehring jonlarni yoquvchi va chars, ishqing dillarni

kuydiruvchi. Oshiglarga marhamat ko’rsatish uchun jonlarini tark qildiradi.)

Ishqi tu bar go’shai dil mehriboniho namud,

Sho rishi ko’shish dar in dil bas nihon andoxta.

(Mazmuni: Sening ishqing ko’ngil go’shasiga mehribonliklar ko’rsatdi, tug’yonli
harakatlaringni, bu ko’ngilga pinhon solib qo’ygansan.)

Nogahon savdoi ishqat chun fitoda dar dilam,
Otashi shavqat dar in dil begumon andoxta.

(Mazmuni: Ishging savdosi nogahon ko’nglimga tushdi, shavqing olovi bu

dilimga shak-shubhasiz kirib keldi.)
Ey Xudoydod, fikr kun ham bar sari g’avg’oi ishq,
Dar miyoni xalq fikrati xush ba jon andoxta.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, ishqiy g’avg’olarda bo’lsang ham fikr fil, zero xalq

orasida yaxshi fikrlashni jonga solgandir.)

Aytar edilar, Hazrati Azizon rahimahulloh menga to’liq ijozat bergan vagqtlarida,
mening haqimga shunday duo qildilar: “Har kim senga garshi tursa, yiqilsin, har kim
sen bilan birga kirsa, chigsin; har kim senga egrilik qilsa, qiyshaysin”. Bas, shundan
so’'ng, bu mukofot olamida (ustozning bu aytganlarini) tajribada ko’rdik:

Dardkashlardan kimki men bilan nizolashgan bo’lsa, yigildi.

Aytardilar: U sohibi davlatning nafaslari vositasi ta’sirida, ko’pchilik

odamlarni ko’rdim, gachonki, menga nisbatan e’tiroz bildirib, ishimga shubha bilan
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garaganlarida, zohirda ko’r, cho’loq, shol, kar va boshqa dardlarga chalinardilar.

Ichki dunyosi qandayligi esa Xudoga ayondir.

Aytardilar: Husni xulqvatavfiq yuzasidan “Qanday yaxshi bo’lardiki, mendan zohiriy
holatlarda ham, botiniy jihatdan ham hech kimga zarar va ziyon yetmasa, degan gap
xotirimga keldi va duoga qo’l ko’tarib: “Xudovando, barcha xalqni mening

zohirimdan ham, botinimdan ham omonda, zarar va zahmatsiz saqla”, deb duo gildim.

Shundan so’ng, Hazrati Eshondan hech kimga zarar yetmadi va hech kim

zohirda ham, botinda ham ukishidan ziyon-zahmat ko’rmadi.

Saj’: Zero, u kishining ko’ngil podshohi hukmi boshqa a’zolariga o’tardi. Va
Xudoning lutfi ehsonidan Hazrati Eshon zotlarida alomatlar bor edi. Shuning
sababidan ham, haqiqiy muhabbatu muvaddat (do’stlik) va muruvvat u kishida ko’p-

ko’p edi. Chunonchi, aytar edilar, bayt:

Hukmi dil joriy bo ’libtur bu ko 'ngil shahri taboh,

Ham muvaddat, ham muhabbat, ham muruvvat kon-kon.

Nagl. Do’stlarimizdan bo’lgan bir guruh birodarlarimiz shunday deyishdi:
Hazrati Eshon quddisa ruhahu Karmana viloyatida bo’lgan vagtlarida, bizning
qishlogdan hech kim Hazrati Eshon ruxsatlarisiz bir qultum suv ichishga hadlari
sig’mas, agar ruxsatsiz suv ichadigan bo’lishsa, ularga biror dard yetar yoki baloga
yo’ligishar va bu holat tajribadan o’tgan edi. Biroq lutfu karam yuzasidan, mazkur
duoni gilganlaridan so’ng, xilvatda ham, omma oldida ham, xalgning kamchiligini

kechirar va hech kim sho’xlik va beodobligidan zarar ko’rmaydiganbo’ldi.

Saj’: Zeroki, Hazrati Eshon qalblarini Mahbub husni tajalliysiga bag’ishlagan,
siynalarining ichini haqiqat sirlarining koni deb bilgan, qalbida lutfu inoyat binosini
mahkam qilib qurgan, Mahbub sirrini muhofaza qilish uchun (o’zidagi) bashariyat
xususiyatlarini yopgan, ajoyib sirlar maydonida turgan, azaliy sirdan voqif bo’lgan, jon
ko’zini Mahbub jamolini mushohadagilishuchuno’zlik vamanmanlikdan tozalagan, ishqu
muhabbat otashida kuyganlaridan, har ikki olamni xaloyiqqa tashlab qo’ygan, visol
orzusida, yaktobo’lgan Mahbubga loyiq bo’lish uchun, xohlagan paytda jonidan kechish
maqomiga yetishgan edilar. Hikmat:
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Husnidin qildi tajalliy, ko nglumi olmoq uchun,

Ma’dani asror qildi lutfini yoymoq uchun.

Maxzani qildi haqoyiq sirrini anda nihon,

Bulajab dome qilibon sir qushin olmoq uchun.

Maxzani hubbi gilibon, sohib asror etgali,

Qo vdi bu miskin ko ’ngulga o ’zini bo’lmoq uchun.

Kiydururxil atbasharliq tokimahfuzo’lg adeb,

O ’zini Xoliglig’in insondaxud qo’ymoq uchun.

O ’zini ko 'rsatmagin qildi taayyun odama,

Toki, fahm etgay bu odam, xalginin topmoq uchun.

Naylasun bu odam o°g’li, tilamak ham istamak,

O ’zidin uzulubon ham ul sari bogmoq uchun.

Ne qgilay ikki jahonni — sensizin, ey guluzor,

Barcha olamdin kechib, ishq otig’a yogmoq uchun.

Ishqingiz qildi tajalliy, bu ko 'ngul mulki taboh,

Shohi vasling taxtini bir damda ham urmoq uchun.

Ey Xudoydod, tarki jon qilg’il, aning vaslin tilab,

Qil tamanno ba’d az in loyiq anga bo’lmoq uchun.
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O’N TO’RTINCHI BOB: VAJD® XUSUSIDA

Alloh taboraka va taolo marhamat qiladi:

“Va
robatna ‘ala qulubihim iz gomu fagoluu Robbuna Robbus samavati var arzi lan nad 'uva
min dunihi ilahan, lagod quina izan shatoto”. “Biz ularning dillari (iymonlarini)
quvvatlantirdik — o’shanda ular (zolim shoh garshisida) turib dedilar:
“Bizning Rabbimiz osmonlar va Yerning Parvardigoridir. Bizlar Undan
o’zga “iloh”ga sira iltijo qilmaymiz. Aks holda, nohaq so’zni aytgan

bo’lurmiz (Kahf, 14).

Ya’ni, Ashobi Kahf ahlini 0’sha davr hukmdori Daqyonus qarshisida qalblarini
go’rgmas qilib qo’ydik, toki butlarga sig’inishni tark qilishdi va Zuljaloli val-ikrom
dargohiga yuzlanishdi. Ularning yo’llarini yoritgan va g’urur olami (bu dunyo)dan

xulud (abadiy) olamga yuzlantirgan nur — jazba nuri edi.

“Vajd shunday nurli olovdirki, o’zidan shu’lalar chiqarib, alanga oladi”.
Bu mukoshafa zohir bo’lishidirki, to’satdan alanga oladivao’zegasinilarza va iztirobga

soladi.

Ammo bizning hazrati Azizonimiz navvara marqadahuning ba’zi kayfiyatlaridan
biri shu ediki, hazrat Eshon ma’rifat haqida gapirayotgan vaqtlarida va sirlar daryosining
durlarini ipga tizayotganlarida, goh-gohida o’zlarining muborak davrlariga bog’liq

hikoyatni aytayotganlarida, bor quvvatlari bilan na’ra tortib yuborar va so’zlarini

9 Al-vajd — botinda paydo bo’ladigan rahmoniy iztirob, hayajon, shavq. Vajd — ishq va
muhabbat. Oshiq qalbida tabily bir ravishda tug’iladigan ilhom, surur va tajalliylar. Hujviriy:
«Vajdning mohiyatini izohlamoq imkonsizdir. Zero, vajd haqiqiy ko’rish (kashf)dagi alamdurki,
alamni qalam bilan tasvirlashning imkoni yo’q», deydi.
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yakunlar edilar. Va bu holat vajdu hol tug’yonining kamolotidan va zilol suvga

tashnaligidan sodir bo’lardi. Bayt:

Har zamon na 'ra urar dil iztirobidan mudom,

Shavq tashnalig’da der, obu hayotim qaydasen?

Va gohida pinhoniy sirlar aytishda va ma’nolarni fosh gilishda sayha tortib
(faryod chekib), ovoz chigarardilar. Lekin Hazrati Eshonning bunday sayha
chekishlari avvalgi vagtlarda ko’prog, oxirgi paytlarda esa kamroq sodir bo’lar edi. Va
gohida sayha tortib yuborganliklarida, “bu sayhani o0’z ixtiyorim bilan

tortmoqdaman, va lekin ko’pincha men beixtiyor sayha tortaman”, deb aytardilar.

Aytar edilar, Ibnul vaqt (vaqtning o’g’li) bilan abulvaqt (vaqtning otasi)
orasidagi farq shuki, ibnul vaqt sayha gilish va beixtiyor na’ra tortish vaqtini poylaydi.
Va lekin Abul vaqt doimo vaqt sohibidir va unga na’ra tortish ham sabr gilish ham

ixtiyorlidir.

Va lekin vajd ahlining nazdida, taskin (xotirjamlik, sokinlik) va tamkin
(vazminlik,bosiqliq) e’tiborliroqdur. Chunonchi, buyururlar, bayt:

Ey Xudoydod, sabr etib tur, nola afg’oning qo yub,
Dam-badam hajr o’tida har necha biryondir ko 'ngil.

Aytar edilar, Vaqt sohibi shuki, vajd mahalida o’z ahvolidan shunday voqif va
xabardor bo’lib turadiki, agar uning hovuchi to’la tariq donlari bo’lsayu, samo’* varaqgs
chog’ida, undan ozrog’i to’kilsa, undan ganchasi to’kilgani-yu, qanchasi qolganini

bilishi kerak. Agar shunday bo’Imasa, uning vajdu holiga unchalik e’tibor yo’qdir. Bayt:

Donishe dar ayni nodonist in,

Mantiqut tayri Sulaymonist in.

(Mazmuni: Donishmandligimiz ayni nodonlikdir. Bu xuddi Sulaymonning qushlar

tiliga o’xshash...)

% Samo’ va raqs — zikru samo’ payti so’fiylarning zikr aytib, vajd holida rags tushishlari.
Mavlaviyatariqatida zikrusamo’ ragslari e tiborli holatlardan biri hisoblangan.
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Aytar edilar, takalluf yuzasidan oyoq-qo’lini huda-behudaga qimirlatish haromdir.

Taskin holatida, uni haddan oshirib yuborish ham avomning ishidir. Nazm:

Betakalluf chun daroyad rad makun,

Holi mastonro ba jahli xud rad makun.

To nako’bi az takalluf dastu poy,
Donki in fisqast dar rohi Xudoy.

(Mazmuni: Kishi takallufsiz kirib kelsa, uni qaytarma, nodonliging tufayli
mastlar holini inkor gilma. Sen ham takalluf bilan qo’l-oyog’ingni gimirlatma. Chunkibunday

gilish Xudoning yo’lida gunoh (riyo) sanaladi).

Saj’: Zeroki, oshiq “Alast”® mayidan hamisha mast va behushdir va vajd va vasl
Burogigaminib olgan, bir vaqtning o0’zida unga bu yopinchiq yelkasidadir va unga o’z
borlig’i o’sha vaqtda, butunlay yo’qlik olamidadek va esdan chiqqandek. Va ravoyih
(gulu rayhonlar) bo’stoni hurlarining har biri u holdan hayratda va ularning aqllari shu

xayol bilan behushu hayrondir. Chunonchi, inoyatbirla aytarlar, bayt:

Chin “Alast” xamrin ichib, minsam Buroqing vaslig’a,

Hamchunin mastonalardek ham havro®® hayron bo’lur.

Hikoyat. Qachonki, hazrati Azizon quddisa sirruhu xilvat va suhbatlarda samo’ga
tursalar, odamlar yopirilib kelib, davrani toraytirib qo’yishardi. Do’stlardan ba’zilari,
davra kengligini saqlab qolish niyatida, olomonni yopirilib kelishdan qaytarar edilar.
Hazrati Eshon, navvara marqadahu, buyurar edilar: Samo’ paytida, vajd ahlini
qiyinchilikka solish joiz emas. Bas, shunday ekan, agar biz odamlarni yopirilib kelishdan
qaytarsak vadavraningkengligini saqlab qolmoqchi bo’lsak, vaqtni boy beramiz. Zero,
bunday holda oraga qiyinchilik tushadi. Agar hammani 0’z holiga qo’ysak va ustimizga
bostirib kelishidan qaytarmasak, samo’ qilishimiz qgiyin kechadi. Lekin yaxshisi,

0’zimizni himoya qilib, har bir kishini 0’z holiga qoldirsak va tanu jonimiz bilan

®«Men Rabbingiz emasmanmi?» (A’rof, 172) oyatiga ishora.

% Havro — hurning ko’pligi.
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haqigiy ma’nolar olamiga yuzlansak va g’ayb sadosi va nidosini jon qulog’imiz bilan

tinglasak, ganday ajoyib bo’lardi. Chunonchi, buyururlar, bayt:

Bu Xudoydod tan bila ham jon bila sevdi sani,

Bu sevukluk olamin o’zga duo gilsam bo’lur.

Aytar edilar, men samo’ga turgan paytimda, zaminu osmon, arshu kursi —
barcha-barchasini raqsu samo’da ko’rardim. Va kamina hagqiru shikasta shunday
fikrdaman, buning sababi shuki, tavhid ahlining fikricha, vujud aslida birdir. Barcha
mavjudotning vujudi Haq jalla va ‘alo vujudidan ayri emas. Va orif vujudi hamda
Hagq taolo zoti orasida begonalik sifati yo’qdir. Bas, shunday ekan, qachonki orifga
vahdoniyat jazbalaridan jazba yetishar va subhoniy lam’alardan lam’a (porlash,
yarqirash) yetishar va shavqu vajd holatidan samo’ga kirishar ekan, albatta, barcha
borligni samo’da ko’rishi mugqarrardir. Chunki, uning vujudi bilan borliq vujudi
o’rtasidagi o’zgalik sifati vahdoniy nurlar partavi vositasida yo’qqa chiqadi. Vohid
jamolining hayrati vositasida, juz’ity va kulliy narsalar vahdat (birlik) sifati bilan

ragamlanadi. Chunonchi, buyururlar, bayt:

Hayrating ko 'nglumgatushti,qo 'ymadi juzviyukull,

Bu ko 'ngulning olami yakson bo’lubtur, ne qilay?

Aytar edilar, Hazrati Eshon umrlarining oxirlarida o’rinlaridan turishlari
qiyin bo’lib qoldi. Ammo zikru samo’ paytida kayfiyatlari o’zgarib, uchqur
shamoldek sakrab turar, samo’ va raqsni xuddi yumalovchi  (koptok)dek

bajarardilar. Bayt:
Samo’ oson buvad bar s o fii garm,
Chu otash hast, jo shidan chi kor ast?

(Mazmuni: Otashqalb so’fiyga raqsu-samo’ oson bo’ladi. Zero olov bo’lgan joyda qaynash

hech narsa emas-da).

Saj’: Chunki, oshiq ko’ngli Mahbub jamoli tajalliysidan xarob, uning jigari
dildor shavqi otashidan kabob, shu sababdan, tanu joni zaifligiga qaramay, doim holi

vajdu titroq va iztirob. Chunonchi, inoyat birla aytarlar, bayt:
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Ishqingmeniqildi xarob,shavqing bilabag rim kabob,

Harnecha jonza fibilanko 'rmakuchunkuymakkerak.

Avytar edilar, Hazrati Eshon ragsu samo’ vaqtida hargiz nay, borbad va boshqa
sozlarning ovoziga berilmas edilar. Va gachonki, ularga vaqt g’olib kelganida va
samo’ uchun o’rinlaridan turganda, har bir kimsaning samo’ maqomi holatini saglashi
uchun bor ovozlari bilan shovqin solardilar. Va jon lomakonga ko’chishi uchun ohu
nola va vovaylo qilardilar. Vashavq maydonida, Habib visoli uchun “hoy-huy”,

“hoy-huy” derdilar. Chunonchi, inoyat birla aytarlar, bayt:

Ey oshiqon, ey oshigon, pehlat ba sui Lomakon,
Javloni vasli o’ kunid az hoy-huyu hoy-huyi ishq.

(Mazmuni: Ey oshiglar, ey oshiqlar, lomakon (makonsiz Alloh) tomonga

ko’chishni boshlanglar. Ishqning “hoyu huy”i bilan uning vasli tomonga javlon qilinglar).

Aytar edilar, lug’atda “samo’” so’zining ma’nosi eshitmoqdir. Va bunday charx

urishni va harakat gilishni shu sababdan samo’ deganlarki, (bu holatda) quloq va jon

haqgiqatlar olamidan " “Irji’iy!” (“Rabbingiz (huzuri)ga qayting!”)"’

ovozini eshitadi va ruh bulbuli ligo (yuz ko’rishish) va visol bo’stonida

| “Vadxuliy jannatiy”® (va jannatimga Kirgin!) va’dasi sirriga yetadi.

Chunonchi, inoyat birla aytarlar, bayt:

Husningizning lolazori chun havas bo’lsa manga,

Yuz tuman ming jonim o’lsa, bori jononing erur.

Aytar edilar: Bas, shunga ko’ra, ruh asl vatani bo’lgan yuqori olamga rag’bat
ko’rsatadi va tana (jism) xok (tuproq) olamida vatan tutib qoladiki, bu ham uning
beasl va bebunyod ekanligidandir. Bas, ruh va tan orasidagi munoqasha

(kelishmovchilik, tortishuv) tufayli, charx urib, rags tushish taqozo etiladi. Bayt:

Parvonavor gashtani sofiy bahri chist,

o Fajr surasining 28-oyatiga ishora.

% Fajr surasi 30-oyatiga ishora.
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To jon fidoyi do’st ko 'nad holati samo’.

(Mazmuni: Samo paytida do’stga jon fido qilish uchun so’fiy parvonadek charx

urib aylanadi.)

Saj’: Zeroki, oshiq hamisha Mahbub vafosiga zoru zordir. Va jon abadiylik mulkida
istigomat gilish uchun har zamon besabru beqarordir. U azaliy Mahbubdan boshqasidan
xoli,uzilganvabezordir.Va k o ’ ngilujonu tan—har biri, uning muqaddas ruhi uchun
begonadir. Chunonchi, inoyat qilib aytarlar, bayt:

Oh, vafo gilmak uchun mulki abadga kirmaga,

Bu Xudoydod oni olib o’zga ham agyor erur.

Aytar edilar, gohida xilvatxonada hazrati Azizonimiz quddisa ruhahaning
ahvollari o’zgacha bo’lib, samo’dagi jazavalari haddidan oshib, xilvatxonadan chiqib
ketardilar. Do’stlarxilvatni davom ettirardilar. UKishi esaahliyalari (oilalari) huzuriga
borar vabiroz muddat har xil mavzuda hikoyalar aytardilar. Toki, u holatdan biroz
taskin topib, so’ngra do’stlari oldiga qaytib, zikrga va tasbehga mashg’ul bo’lardilar.
Chunonchi, Hazrati Payg’ambar alayhissalomdan naql gilinganidek, qachonki, ul
zotga vahdoniy kayfiyat va rabboniy jazba g’olib kelganida, hazrati Oyshai Siddiqa
raziyallohu anhoga aytar edilar, “Kallimini yo humayroi”, ya’ni: “Ey qizil yuzginam,
menga gapiring”, der edilar. Va bu so’z (humayro) kichraytirish ma’nosida bo’lib,
muhabbat yuzasidan aytilgan edi. Chunki, Oysha onamiz xushchaqchaq qiz edilar.
Hazrat Oyshaning gapirishlaridan maqsad hazrati Payg’ambar alayhissalomning
ruhoniyat holatidan bashariyat holatiga qaytishlariga sabab bo’lgan. Hazrati Shayx

Farididdin Attor rahimahulloh aytadilar, nazm:

Dar shudan gufti “Arrihno yo Bilol”,

To burun oyam az in ziyqi xayol.

Boz andar omadan oshufta o’,

“Kallimini yo humayro” gufta o’.

(Mazmuni: Payg’ambarimiz (s.a.v.)kirib kelib “Ey Bilol, bizgaxushbo’yliktarat,
toki bu g’amgin xayollardan forig” bo’lay”, derdilar. Gohida oshuftahol bo’lib, kirib
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kelganlarida; “Gapirgil, ey qizil yuzligim”, deb Oisha onamizga murojaat etardilar.
Mavlononing “Masnaviy”sidan keltirilgan mazkur baytlarda hazrat payg’ambarimiz

(s.a.v.)uchunturli holatlar bo’lishiga ishora qilingan).

Zeroki, oshiq hamisha Habib ishqiga giriftor va raqiblar ta’nasiyu malomati va
yomonliklaridan forig’dir. Ko proq vaqti bashariy istaklarni tark etib, hazrati Subhon zoti
tomonga qaytadi. Lekin bashariyat holiga kirish ham ajoyib va g’aroyibdirki, u jamol
tajalliysini ko’paytiradi va habib sirlarini kashf etishga ko’maklashadi. Chunonchi,
inoyat birla aytarlar, bayt:

Ne jihat bo’ldi manga kelmoq basharliq sorig’a,
Ya’ni, ul sirri nihon taqi yechilsa ishgida.

Aytar edilar, ko’proq vaqtlar shunday bo’lardiki, hazrati Azizonimiz quddisa
sirruhu xilvatda ko’p yig’lar va bu muhib mushtoglar k o’ nglini qonu xastalar,
jigarlarini afgor qilib yuborardilar va toliblarni o’zlik pardasi bulutidan bezor etardilar.

Bayt:
Ey, tufayli xandai tu oftob,
Giryai tu korfarmoi sahob.

(Mazmuni: Ey, saning kulging, oftobni charaqlatadi va yig’ing, bulutlarni junbushga

keltirib yuboradi.)

Aytar edilar, soyil (Haq yo’lini istovchi)lardan biri men hagimda shunday deganini
eshitib qoldim: “Agar unga visol davlati hosil bo’lganida edi, bunchalik yig’lamas edi.
Chunki, yig’i, gayg’u-g’am alomatidir va tabiiyki, qayg’u visol va vajd onlarida emas, balki

unga erishilmaganda, undan uzoglashganda (firoqda) hosil bo’ladi”.

Aytar edilar, men U soyil (gado)ning bu dag’dag’asiga shunday javob berdim: Visol
davlatining hosil bo’lishidan va barkamol jamol mushohadasidan keyin ham yig’lash lozim,
chunki, azaliy mahbub husni jamolining chek-chegarasi yo’q va uning lutfi ehsonining
intihosi yo’q. Va bu kishining ganoat qilib, talab va orzudan to’xtab qolishi mumkin
emas. Bas, shunday ekan, mahbub mushohadasiga qanchalik erishilsa, bunday

kishining yig’isiyu nolayu afg’oni yanada ko’payadi.
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Saj’: Chunki, oshiq firoq dastida doimo bechoradir. Va firoq dardini talab
maqomida istashlik darmondir. Benavolik va hijronda yor vaslidan chora izlash darkordir.
Mahbub husni tajalliysiga asir va yor talabida mubtaloyu hayrondir. U g’ayr (boshqalar)
suratiga mubtalo bo’lib qolishdan qutulish yo’lini izlovchi. Va har zamon Mahbubi
azaliyga vosil bo’lish va o’zligidan jiddiy qochuvchidir. Uning uchun Mahbub jamolini
ko’rish joniga oromdir. Va har zamon Mahbub mushohadasi bilan giryonu nolon. Va
hamisha ishgning dardu o’rtanishiga talabgor va Mahbub tarafiga nigarondir. Chunonchi,

buyururlar, hikmat:

Furqating qildi meni bechora, jonim qaydasen?

Dardinga darmon tilarman, mehribonim qaydasen?

Benavo qildim®® seningsiz, chora ham hech golmadi,

Chorae qilg’il menga, ey chorasozim, gaydasen!?

Husningiz qildi tajalliy ko 'ngluma, bo’ldim asir,

Istabon bo’ldim seni, ey dilnavozim gaydasen!?

Nagshi g ayringbirla golibturbuko 'ngulmubtalo,
O’ynay o 'tqil meni, ey pokbozim qaydasen!?

Qo 'ymag’il “man’’ni manimbirla, o 'zungga tut mani,

Rahnamo bo’lg’il manga, ey rahnamoyim qaydasen!?

Sabretib,bo 'lgilmeningdardimbilan, dersenmanga,

Harzamon ko 'rsam seni, darmoni dardim qaydasen!?

Har zamon mehring bilan husnungga ko 'nglim ovlayur,

Ovlag’il vasling bilan, ey mehribonim gaydasen!?

9 Qo’lyozmada “qildim”, lekin mazmunan “qoldim” to’g’ri keladi.
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Yo’q edim bor aylading, yuz ming inoyat aylabon,

Ham taqiko 'rguz O ’zungni, dilraboyim qaydasen!?

Ey Xudoydod, istagil har lahza oning dardini,
Ohu vovaylo bilan deykim: Xayolim qaydasen!?

Aytar edilar, muoyana (ayonlashish, tajalliy) paytida va visol chog’ida kamoli shavq
va visol kayfiyati bilan yig’lash va sigtash ixtiyorsizdir va oshiq ko’zidan har lahza qon

yoshlari to’kiladi. Chunonchi, inoyatbirla aytarlar, bayt:

Ey, xayolat didaam har lahza xunbor ovarad,

Har zamon in giryaam dar vasli ham yor ovarad.

(Mazmuni: Ey xayoli ko’zimdan qon yoshlar oqtirgan, har zamon bu yig’lashim

yor vasliga yetaylaydi.)

(Bu holatni) misol tarigasida shunday tushuntirar edilar: Biror Kishi uzoq vaqt
ko’rmagan do’stining uyiga borsa, bir necha muddat undan yiroqda, mehnatu alamda
bo’lganidan va firoq o’tida kuyganidan, bu kishida yig’lab yuborish ixtiyorsiz sodir

bo’ladi. Chunki,u o’ tgan mashaqqatli kunlarini eslash jarayonida, shuholatga tushadi.
Bayt:

Baro’zi vasli tu az shomi hajr metarsam,

Ki zahr medihad ayyom dar navolai mo.

(Mazmuni: Sening vasling kunida hajr shomidan qo’rgaman. Chunki ayyom

bizning lugmamizga zahar solib turadi.)

Har kun yig’lashlik holati xoslarning maqomidir. Lekin visol muddatining
ketib qolishidan qo’rqib yig’lashlik va bir holdan boshqga bir holga o’tib qolish
xavfidan yig’lashlik ham borki, bayt:

Baro ’zi vasl medon charo har dam kasham ohe,
Kudurathoi hijron ast, ki dil mekunam berun.

(Mazmuni: Vasl kunida nima uchun har dam oh chekishimni bilasanmi? Bu oh

bilan men hijron keltirgan g’amginliklarni ko’nglimdan chigaraman!)
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Buxildagiyig’i—avom yig’isidir vabuyig’isohibi hali kamolga yetib ulgurmagan,

chunki uning yig’isi qo’rquv sababidandir.

Va Hazrati Xoja Abdulloh Ansoriy rahmatullohi alayh buyuradilar:

“Laysa fi maqomi ahlil xusus vahshatul-
xavfi”. Ya’ni, ahli xoslar maqomida qo’rqinch xavfi yo’qdir. Chunki, Haqdan
yiroglik maqomida bo’lgani uchun, uqubatdan qo’rqishlik nafs ahliga tegishlidir.
O’zlaridagi kayfiyatdan (holatdan) qo’rqqanlari uchun, makrdan qo’rqishlik galb

100

arboblariga xosdir. Sir arboblari va mushohada™" va muoyana arboblariga bu qo’rquv

yo’qdir.

Saj’: Zeroki, ular garchi zohirda firoq dashtida ovora ko’rinsalar-da, shaklda
tuprogdan bo’lgan tana bilan bo’lsalar-da, lekin ma’noda hammalari Habib vaslidan
shod va shukronadalar. Dunyoda hammalari o’zidan kechgan va Jononga

payvastadirlar. Bizning Azizonimiz quddisa ruhahu aytganlaridek,bayt:
Dar biyoboni firoqash gar biyaftad in dilam,
Nest g’am, chun vasli Xudro hamrohi jon soxta.

(Mazmuni: Agar bu ko’nglim firoqi biyobonida holdan toysa hech boki yo’q.
Chunki yor vaslini jonga bog’lab qo’ydi...)

Avytar edilar, yig’i agar dardu qayg’udan bo’lsa, ko’zdan oqqgan yosh jigardan
paydo bo’ladi, agar yig’i dardsiz bo’lsa, ko’zdan oqqan yosh ko’zning o’zidan paydo
bo’ladi, chunki bunday yig’ida ichki harorat bo’lmaydi va bunday yig’i raqib yig’isidir.
Bayt:

Ey Xudoydod, bu raqiblar olami tang olam ul,

Bevafolar ichra bas afgordurman, gaydasen?

100 Murogaba — Mushohada; biror narsaga digqat ila nigoh tashlamog, Alloh yodiga berilib,
dunyoga taallugli xayol, o’tkinchi mayllardan forig’ bo’lmoq. Tasavvufda muroqgaba ikki xilga
ajratilgan, biri avomning murogabasi bo’lib, bunda Haqga tolib kishi Allohning amrlarini ado etadi.
Uning o’z ahvolidan ogoh va talabgor ekanini anglab, ayni shu mulohazadan g’ofil qolmaydi.
Ikkinchisi —murokabai xavos. Bunda solik muhabbat jazbasi bilan Allohning sirri bo’lgan ahadiyatni
davomli tarzda barcha ashyoda mushohada va mulohaza giladi hamda shujarayonda ashyoni tamoman
esdan chiqaradi.
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Aytar edilar, jigarning o’rtanishi va dil haroratidan bo’lgan yig’ining alomati
shulki, ko’ zyoshiissiq va kuydiruvchi bo’ladi. Agar ko’ z yoshi sovuq bo’lsa, u
bedard kishilarning yig’isidir. Dardahliningyig’isi “Az-zohiru unvonul-botin”, ya’ni: “Zohir
botinning belgisidir”, ishorasiga ko’ra, jonning harorati va kuymog’idandir. Va oshiq
doimo beixtiyor va betakalluf, giryonu nolondir va oshigning yig’isi g’ayb jamoli
mushohadasidan hayron bo’lgani uchundir. Zeroki, hayratu hasrat dardi bedavo darddir.

Chunonchi, inoyat birla aytarlar, hikmat:

Ey, jamoling ko rgali sezon erurmen zor-zor,

Hajr o’tida qo’ymag’il, biryon erurmen zor-zor!

Kechayu kunduz xayoling, vah, meni qildi asir.

Bu asirlik holida giryon erurman zor-zor!

To sening husning tajalliy qildi xasta ko ’nglima

Usru ko’p afg’on bilan nolon erurmen zor-zor!

Men qgachon kelgay edim, ishqing meni kelturmasa,

Men sanga oshiq bo’lub, hayron erurmen zor-zor!

Ey Xudoydod, men taqi hayronligimda zoru-xor,

Hayratingda dardi bedarmon erurmenzor-zor!

O’N BESHINCHI BOB: MUSHOHADA BAYONIDA
G o\sd| 2,52 $5mLEl)

“Al-mushahadatu suqutul hijabi bina”. Mushohada — magsad yo’lidagi hijob
(parda)ning nazarimizdan ko’tarilishidir. Ya’ni, beshaku begumon Mahbub zotining

aybunugsonsiz yuzidanniqobning ko’tarilishidir.

Ammo hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu bu to’g’rida, o’z davrida sodir

bo’lgan vogeani shunday hikoya qiladilar: Hazrati Azizon (Shayx Jamoliddin)
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rahimahulloh tiriklik paytlarida, menda shunday hodisa yuz berdi; sir — nihonxona
eshiklarini mening yuzimga ochardilar va bemonand Xoligning olamni yorituvchi
jamolini, sir olamida, ochiqchasiga menga ko’rsatardilar. Bu bilan dam-badam
mening hayrat va hasratimni ko’paytirar edilar. Sir yuzasidan mahram bo’lganim

uchun, menga sirlariniyashirishni buyurardilar. Bayt:
Chehraat nodida oshiq har dam o’ hayrontar ast,
Bo visolat ham zi sirrash mahrami asror shud.

(Mazmuni: Chehrangni ko’rmasa-da, oshiqning har damda hayronligi

oshaveradi. Visoling va sirringga oshno bo’lish tufayli u mahrami asror bo’ld1).
/: ," / u// ///
{ Eir gRl s g2y

“Falamma tajalla Robbuhu lil jabali ja’alahu dakkan”. “Rabbi toqqa tajalliy
(kichik bir ko’rinish) qilgan edi, uni maydalab tashladi (4 rof, /43) bashorati bilan

hijronning tog’dek g’amini pora-pora qilib, siynam borgohidan bir bo’lagini olib

- AT -

\.cu...o )
{ S an il )’g, “Va xorro Musa

tashladilar. Va meni o’zining borlig’idan
so’igon”. “Muso (ham ta’sirlanib) behush holda yiqildi” (4 rof, 143) ishorasi bilan,
meni behush qilar edilar. O’zimni yo’lda yiqilib yotgan holda ko’rar edim va ruhim
kalimi Alloh taolo bilan so’zlab aytardiki: “Ufavvizu amriy ilayka ™', ya’ni, 0’z

ishimni va inon-ixtiyorimni Senga topshirdim. Chunonchi, aytadilar. Bayt:

Ey xayolat gavhari yakdonavash heche namond,

Chun kdlimulloh az xud raftu juz heche namond.

(Mazmuni: Ey xayoling, gavhari yakdonadur, undan boshqa hech narsa qolmadi!

Xuddi Kalimulloh — Muso (a.s.) 0’zidan ketganidan keyin hech narsa qolmagani kabi).
Bayt:

Har zamon hayronlig’im asru bo’lubtur netayin,

101 wpy ufavvizu amri ilallohi...” (Men o’zimni Allohga topshirarman) G’ofir surasi 44-

oyatga ishora.
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Jonu dilni oxip ham taqi obdon ango®?.

Aytar edilar, men tushimda Hazrati Risolatpanoh solallohu alayhi vasallamni
nihoyat go’zal kamoli husnda, latofatda, noziklik va malohatda ko’rdim. Zeroki,
aytishlaricha: Mahbub jamoli mushohada oynasida ko’ngil ravshanligining miqdoriga

qarab nur sochadi. Bayt:
Ba gabri oynai husni to” menamoyad ro’y,
Darig’ki, siynai mo nuhufta dar zangast.

(Mazmuni: Sening husning oynasi (ko’ngil) holatiga qarab chehrasi namoyon

bo’ladi. Afsuski, bizning ko’ksimiz zanglar ostida pinhon qolib ketgandir.)

Aytadilar: (Men yuzlanib) shunday dedim: Ey Rasululloh, bunday barkamol
jamolni va bezavol husnni ko’rgan kimsa kofir holida golishi mumkinmi? Nega yuz
minglab joni bo’lsa, jonon yo’lida nisor gilmaydi?”” Hazrati Eshonning bu so’zlari

mehru muhabbatlarining kamol topganidan edi.

Saj’: Zeroki, oshiq agar 0’z foydasini bilsa, yuzini adam mulkidan boshqa tarafga
burmaydi. Va g’aybiy jamolni mushohada qilishda basirat ko’zini g’ilay va ko’rlar
kabi ko’rishdan saqlaydi. Liqoulloh talabi lazzatlaridan huzurlanadi va himmat
nazarini huru g’ilmonlar tarafga burmaydi. Azalu abad va avvalu oxirni jamol
mushohadasida bir xil ko’radi. O’zining ruh to’tisi tumshug’ini har lahzada dilnavoz

Mahbubning shakar sochuvchi lablari tomon tutadi. Chunonchi, inoyat giladilar, hikmat:
Bilmadim, mulki adamdin chigmag aydim har sori,

Lozimi ishqi bo ’lubon tursaydim men bir sori.

Gar Xudoni tilasang, ko ’rmakligil bilgil yaqin,

Bogmag’ay zinhor ham ahvalu a’var sari.

Men Xudoni istamakdin lazzate topdim tamom,

Bogmag’aymen hargizin ham jannatu ham hur sari.

102 \isradan s0’z tushib golgan (S.S).
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Kim sening yuzingni ko 'rsa, naylasun jannatni ul,
Bogmag’ay hargizda ul ham avvalu oxir sari.
Ne tilarsen bu Xudoydoddin hamisha umrida,

Movyil o’l, har lahza ul lablari shakkar sari.

Hikoyat: Ba’zi kaltafahm mashoyixlar hazrati Eshonning muborak
suhbatlariga kelar va muborak majlislarida o’tirar edilar. Ular hazrati Eshonning sabrli
va halim ekanliklarini ko’rib, g’alati ahvolga tushardilar. Va Hazrati Eshonning ahvollarini
ham xuddi o’zlarining ahvollariga 0’xshatib, ahvolu kayfiyatlari to’g’risida Hazrati Eshon
huzurida gapirib berishardi va buni o’rtaga iliqlik kiritish hamda o’zlarini hol va zavq ahli,
deb bildirish uchun aytib berishardi. Chunonchi, Mavlono Rumiy quddisa ruhahu

aytganlaridek, masnaviy:

To tu mebini azizonro bashar,
Donki, merosi Iblisast in nazar.
(Mazmuni: Tokisenazizinsonlarni oddiybashariyat ahlidan desang yanglishasan va
bilginki, bunday qarash, iblisdan qolgan merosdir).
Peshi binoyon xomo ’shi nof’i tu,

Bahri in omad xitobi “Ansitu 193,

(Mazmuni: Ko’zi ochiq — ulug’ insonlar oldida xomush turishing sening

foydangdir. Shu sababdan ham Qur’onda: “Jim bo’linglar!”, xitobi kelgan-da!)

Peshi bino burdai sargini xushk,

Ki bajuz inro bidoni nofi mushk.

(Mazmuni: Dononing oldiga quruq tezakni olib borasan, uni mushk olinadigan

ohu kindigi, deb o’ylaysan.)

193 Qoluu ansituu... — “Jim bo’linglar”). Ya'ni, “Ey Muhammad) eslang, huzuringizga bir guruh
jinlarni Qur’on tinglasinlar, deb yuborgan edik. Bas, qachonki, ular hozir bo’lishgach, (bir-
birlariga): “Jim bo’linglar”,—dedilar. Bas,qachonki, (tilovat) tugatilgach, ular 0’z qavmlari oldiga
ogohlantiruvchi bo’lgan hollarida qaytib ketdilar” (4hkof, 29) oyatiga ishora.
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Jarro, ey gandamag’zu ganda bix,
Zeri bini binhiyu go’yi ki ux.
(Mazmuni: Ey ahli noqis va ildizi bo’sh inson, chirogniburning tagiga qo’yasanu,

yana “uf” deyanoliysan!)
Ux-uxe bardoshti, ey gichu koj,
Toki koloi badat yobad rivoj.

(Mazmuni: Ey xotiri parishon, toki yomon matoing rivojlanib qolishi uchun “uf-

uf’ingni qo’ymaysan.)

To firebi on mashomi pokro,

V-on xaranda gulshani aflokro.

(Mazmuni: Qachongacha u pok dimog’li va falaklar gulshanini sotib oluvchini

aldaysan!)

Lekin Hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu kamoli sabru hikmat bilan u toifaning
hikoyatlarini eshitardilar va u guruhning kayfiyati, zavqu holi to’g’risida, biror so’z

aytmay, sukut saqlar edilar. Bayt:

Hilmi o’ xudro agarchi go’l soxt,

Xeshtanro andake boyad shinoxt.

(Mazmuni: Uning yumshoqligi, uni soddaga aylantirgan bo’lsa-da, 0’zini ozgina

bo’lsa ham tanimog’i lozim!)

Lekin ba’zida u toifaning hayosiz va insofsizligi haddidan oshib ketardi. Hazrati
Azizonimiz quddisa sirruhu esa yaqinlari majlisida va odamlar huzurida ayrim

hikoyatlar keltirar hamda ba’zi sirlardan voqif qilardilar. Bayt:

Hilmi Haq garchi madoroho kunad,

Chunki az hadbigzarad rasvo kunad.

(Mazmuni: Hagning hilmi (bandaga nisbatan yumshoqligi) unga madorlar bersa-

da,agarbandahaddidan oshsa rasvo giladi).
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Misol tariqasida, aytar edilar: Agar dunyoning barcha rohat va lazzatlarini jamlab,
oxirat rohat va lazzatlari yoniga qo’yib tenglashtirsalar, oxirat lazzatlari oldida dunyo
lazzatlari bir tomchidek bo’lib qoladi, oxirat lazzatlari esa ummon va Muhit
daryosidek bepoyon bo’ladi. Agar dunyo va oxirat rohat-farog’atini birjoyga to’plashsa
va uning muqobilida benazir Xoliq jamoli mushohadasi va “Kun fayakun” buyrug’i
sohibining muoyana diydori qo’yib tenglashtirilsa, bu dunyoyu oxirat lazzatlari bir zarra
bo’lib goladi. Liqoulloh (Alloh diydorini ko’rish) lazzati go’yo olamni yoritib turuvchi
quyosh kabidir. Chunonchi, buyuradilar, bayt:

Ma rifat maydonida bo’lsam agar bir lahzae,

Ikki olam ko zima chun zarrayi maydon bo’lar.

Aytar edilar, albatta, (oshiq uchun) hol va kayfiyatini izhor qilish, 0’zining hozir
va birgaligini namoyon qilish haqiqiy pastlikdir. Bunday da’vo va dag’dag’a qilish
xudbinlik alomatidir. Zeroki, bu sifatlar “o’zlik”ka tegishlidir, o’zlik esa borliq
(menlik)dir. Bu toifa (so’fiylar) nazdida, hech narsa “menlik”dan yomonroq emas.
Aytadilar, bayt:

Zarraye gar ta’mi hasti boshadat,

Kofiriyu butparastiy boshadat.

(Mazmuni: Agar senda zarracha borliq ta’mi va mazasi bo’lsa, demak sen kofiru

butparastsan.)

Va shu narsa ham anigki, kishida zarracha bo’lsa-da, manmanlik qusuru

nugsonidan qolgan bo’lsa, bu kishi bemisl jamol mushohadasi va turli rohatu

lazzatlardan hamda _“Fariqun ilallohi yanzurun” Ya’ni:

“Bir guruh Kkishilar Alloh jamoliga nazar soladilar”, mujdasi va shodliklaridan

mahrum va benasib bo’ladi. Chunonchi, inoyat birla aytarlar, bayt:
Men seni sendin tilarmen, o’zlugimdin uzulub,
O ’zlugimdin uzmayin, hargiz tapolmon men seni.

Toki, bu kishi 0’zligiga mubtalo ekan, uning vujudi mavjudot vamaxluqotlarning
biridan ortiq emas va o’zining lazzatu huzur-halovatidan gapiradi. Lekin kimki, g’aybiy

quyosh nurlari bilan munavvar bo’lsa, uning vujudi va huzuri kichik zarralardan bir zarradir.
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Bas, bunday kimsa lazzatlardan qutulgan va unday kishini “g’arra” (mag’rur) deyishadi.
Saj’: Zero, oshiqqa Mahbub doimo oromi jon, Mahbub visolisiz oshiq dilining ishi nolayu
fig’on. Oshib uchun ma’shuq xayoli boshqalarning visolidan afzaldir. Oshiq hamisha Adn
jannatiyu ravzai rizvon lazzatlariga beparvo, Sharq quyoshi uning himmatli nazari oldida
xuddi soyabondekdir. Olam ishlari uning oldida boshdan oyoq afsonadir. Butun olam unga
hayron, U esa ma’shuq jamoliga hayron va ishqu muhabbat sirlarini 0’zida yashirgandir. Va
ishqu muhabbatning kuyish va yonishlariga sabr qilmoq oshiqlarning tanlagan yo’lidir.

Chunonchi, aytarlar, g’azal:

Ne maro be tu gqaroru, ne maro oromi jon

Ne maro ham toqatat, ne ham maro sabri nihon.

(Mazmuni: Sensiz menda na garor boru na jon oromi. Na togatim boru, na yashirin

sabrim.)

Ro’y tu gashta nihonu, bo’i tu monad valek

Vah xayolat mar maro beh az visoli digaron'®.

(Mazmuni: Yuzing yashiringan, lekin xushbo’yliging qolgan. Oh, sening xayoling

menga boshqalar visolidan afzaldir!)

Be tuam rizvon naboyad, be tuam jannat chi kor,

Be tuam xurshedi xovar dar masal chun soyabon.

(Mazmuni: Sensiz menga rizvon darkor emas. Sensiz jannatni nima qilay?! Nima

ham qilardim! Sensiz menga Sharq quyoshi xuddi soyabon kabidir.)

Be tuam afsona boshad in hama olam fusus

In hama olam ba man hayronu man hayroni on.

(Mazmuni: Sensiz bu jozibakor olam afsonadir. Bu olam menga hayronu men unga

10% yan xayolat tar maro behaz visoli digaron. izoh: Xudoydodning barcha forsiy g’azallaridagi
“Ey xayolat” (Ey xayoling) deb boshlanuvchi iborani ayni ushbu misra izohlaydi. Ya’ni shoir bu
o’rinda Xudoga “Xayoling meni o’rtagan, ozurda qilgan” murojaatlari bilan 0’z muhabbatini ifodalagan.
Shuningdek bu ibora Xudoydodning hamisha tafakkurda bo’lgan oriflardan ekanligini anglatadi.
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hayronman.)

Chand noli ey Xudoydod, dar g’ami hijroni o’,
Sabr bo dardi hijronu mayovar bar zabon.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, gachongacha uning hijron g’amida noliysan! Dardu

hijroniga sabr qilda, ularni tilingga keltirma!)

Aytar edilar, men ma’rifatullohdan gapirar ekanman, u Kishining so’zlaridan
meni masxara (ilish hidi kelib turardi va uning aytayotgan hikoyasi men uchun
afsonadek tuyulardi. Chunki, men ko’rganimni so’zlayman va u esa eshitganini
aytadi. Zeroki, har nima desam o’z boshimdan o’tkazgan va ko’rgan vogqealarni
gapiraman. U esa odamlarning gapini eshitib olib, ularning ishini ko’rmasdan, ahli ayon

zavqi va shavqining chegarasiga Yyetib bormasdan gapiradi. Masnaviy:

Harfi darveshoni bad zi didi base,

To gumon oyadki, hasti tu kase.

(Mazmuni: Yomon darveshlarning gaplarini ko’rgan bo’lsangkerak albatta, ular

“sen haliodammisan?”’ deya murojaat gilayotgandek bo’lishadi.)

To ba kay aksi xayoli lomi’a,

Jahd kun, tu gardi sohib voqi’a.

(Mazmuni: Qachongacha yorishgan bir nurning soyasi bo’lib yurasan. Harakat
qil, toki voqealar egasiga aylangaysan (Bu baytda inson qandaydir kichik bir
holatlarga mahliyo bo’lmasdan, haqiqiy orifona voqealarni mushohada qilishga
chaqirilgan.))

Hikoyat: Qachonki, hazrati Azizonimiz quddisa ruhahu mushohada to’g’risida
suhbat qilsalar, ma’nolar daryosidan marvaridlar shodasini tizgandek gapirardilar.

Hazrati Eshonning so’zlari gaynoq, a’zolari to’lginlanar edi. Bayt:

Jo’shi nutq az dil nishoni do ’stist,

Bastagii nutq az be olatist.
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(Mazmuni: Nutgning chin ko’ngildan qaynab chiqishi do’stlik alomatidir.

Nutgning bo’lmasligi esa ma’rifatsizlik alomatidir).

Aytar edilar, harchand men jim bo’lay va holu kayfiyatimni yashiray, gapirmay
turolmasdim va mening gapimni eshitishga birovning toqati chidamaydi, chunki mening
gapim xalgning odatidan tashqari va ularning tabiatiga va holatlariga muvofiq emas.
Qanchalik o’zimga o’zim so’z bersam-da, lekin ichimda nimadir kuyib-yonib
borayotganidan, mushohada otashi ko’ngil chirog’imni yoqayotganidan aslo jim tura

olmasdim. Bayt:

Dilki, dilbardidagi monad turush,
Bulbuli, guldidagi monad xamush,

(Mazmuni: Dilbarni ko’rgan ko’ngilda uning ta’siri qoladi. Gulni ko’rgan bulbul
xomush bo’lib qoladi.)

Aytar edilar: Gohida men gapirmasam go’yo ichim chok-chok bo’lib
yirtilayotgandek vahimaga tushaman va bu majruh tanim g’ayrat o’tida kuyib kul
bo’ladigandek va tuproq kabi sochilib ketadigandek tuyuladi. Bayt:

Gar hamego 'vam suxan aybam makun,

Mebiso zam gar namego yam suxan.

(Mazmuni: Agar so’z aytsam, sirni oshkor gilsam ayb qilmagin! Chunki men
ichimda borini gapirmasam kuyib ketaman!)

Saj’: Zero, oshiqqa hamisha ma’no va sirlar ayon. Sir aytish borasida, uning
boshidan oyog’igacha zabon. (Shunday ahvolda) sirlar kashfi haqida indamay, sabr
qilib, jim o’tirishga qani imkon?

Chunonchi, buyuradilar, bayt:

Ey Xudoydod, necha so ’zlarsen busirruma 'nilarin,
Demasam bo’lmas, bo’lubtur kashfiasroring manga.

Hikoyat. Hazrati Azizonimiz quddisa ruhahuga mushohada davlati tashrifining
rostligidan vamuoyana hosil bo’lishidan gapirishi kuchli dalilga asoslangan edi. Bayt:

Chun suxan rafti hagiqat bar zabonash,

Az ra’yi qalbiy xabar dodi bayonash.
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(Mazmuni: Qachonki so’z haqigatan tilga kelsa, u galbning ra’yidan, maylidan
xabar berib, 0’z so’zini bayon qiladi).

Zeroki, u Kishining gaplaridan kuygan jigarning va qovurilgan yurakning hidi
kelib turardi. Bayt:

Ey, jamoling ko ’rgali so’zon erurmen zor-zor,
Hajr o’tida qo 'ymog il biryon erurman zor-zor.

Hikoyat. Avom xalqdan ba’zilari Hazrati Eshonga nisbatan noto’g’ri harakat
qilishar vaba’ziishlarda u kishiga zahmat yetkazib qo’yishardi. U kishi gohida ularga
shafqat yuzasidan inoyatlar gilardilar.

Misra:
Ehson yo'li tuzildi, iymon yo’li buzildi.

Vaqtiki, banda mushohada va muoyana maqomiga yetar ekan

x SE Gl bl s 0 u\“}‘),\, “Al-ehsanu an ta’budulloha ta’ala kaannaka
tarohu”. Ya’ni, “Ehson go’yo sen Xudoni ko’rib turgandek Unga ibodat

qilishingdir”, va’dasiga binoan, u o0’zining barcha so’z va fe’li Xudodan ekanligiga

hech shubha qilmaydi. S\ﬂ 43&% °\£3 o= SJ . oe “Fain lam takun tarohu fainnahu
yaroka”. Ya’ni:*“Agar sen Xudoni ko’rmasang ham, albatta u seni ko’radi”,
so’zining tasdig’i bilan, o’zini beixtiyor Uning qudrat qo’lida ko’radi. Chunonchi, inoyat
qilganlaridek, bayt:

Chehrasi tajalliy har taraf sir mulkida,

Qildi xoli bu ko ’ngilni shubha ango ilkidin.

Aytar edilar: Bas, nega endi har kim o’zi uchun menga taklif giladi va mening
gapim va fe’limni ayni maslahat deb biladi. Vaholanki, mening ishim har zamon
hazrati Xudovand mushohadasiga bog’langan va undan boshqasiga ham

ixtilotdadirman?®, Xabarlarda keltirilganidek:

o el o el 2 osl)

veees “Qalbul mo’mini bayna isba’ayni min

105 jxtilot a. Aralashish, qotishish, bordi-keldi gilish. ixtilot qilmoq — bordi-keldi gilmoq, aralashmoq.
(Navoiy asalari lug’atidan).
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asobi’ir Rahmoni”. Ya’ni: “Mo’minning qalbi Rahmon barmogqlaridan ikki
barmog’ining orasidadir” hadisiga asosan, mening qalbim doim Hazrati bemisl va

bemonand (zotning) doimo ikki barmogqlari orasidadir. Va mening qalbimni:

aylantiradi” mazmuniga muvofiq munkirlarning dalil va so’z yo’llaribog’langandir.

“Yuqallibuhu kayfa yashou” — “Uni qaysi tomonga xohlasa

Saj’: Zeroki, sadoqatli oshiq hamisha habib mushohadasi va sir olamida orzu va
igomatda bo’ladi. Va jon yorining visoli va ligqosi uning uchun yaqin kunlarda
kelajakdir. Uning ishining maslahati Mahbub qo’lida va raqib ta’nasidan forig” bo’ladi.
Marhamat qilganlaridek, bayt:

Orzum bor, har zamon sir mulkida bo’lsam mugim,
Ko’rsam oni har zamon, maslahatim ham on bo’lur.

Aytar edilar: Hadisda keltirilishicha, agar jannat ahli bu hayoti dunyoda mushodada
ahli bo’Imagan bo’lishsa va hayotlik paytlarida ularga bu davlat hosil bo’Imagan bo’lsa,
jannatda ham ularga Xudoning jamolini ko’rish bir martadan ortiq bo’lmaydi.

Aytar edilar, men bu hadis haqida shunday dedim: U toifaga liqoulloh dunyoda
_”Va man kana fiy hazihi a’'ma” — “Kimki, bu
(dunyo)da ko’r (gumroh) ekan...” (Isro, 72), taqdiri bilan qalb ko’zi ochilmagan
bo’lsa, doimiy ahli mushohada va muoyanadan bo’lmasa va bu maqgsad yo’lida urinib,
ko’rmagan bo’lishsa, bihishtda Xudoni ko’rish davlatiga bir marotaba erishadi. Va bu

davlatning davomli bo’Imasligining sababi shuki:

_ “Fa huva fil axirati a’'ma”.

— “Bas, u oxiratda ham ko’r va butunlay yo’ldan ozuvchidir” (Isro, 72), oyatining
hukmi bilan, ularga ma’lum qilishadiki, shunday abadiy davlat va doimiy saodatdan

mahrum qolishadi. Va maqrum va mahjurlik otashi hasratida yonishadi.

_“va azollu sabilan”. Ya’'ni “va yeo’llarini yo’qotuvchilar”

ishorasi bilan, ne’mat lazzatlariga, jannat mevalariga ular uchun yo’llar yopiq bo’ladi.
Chunonchi, marhamat qiladilar, bayt:

Ey Xudoydod, jahd ayla munda vasl topmoq uchun,

Oxirat ko 'rgon va’dadir, anda ango bo’lsa bo ’lur.
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O’N OLTINCHI BOB: YAQIYN VA HAYRAT HAQIDA

Va aytar edilarki: Xudovand taolo lutfu karami ila oyat va hadislar bilan 0’zining

zoti vahdoniyatini bizga ma’lum qildi. Jumladan, shunday marhamat qildi:

_“La ilaha illa ana”, ya'ni: “(«Ey payg’ambarlarim! Insonlarni)
ogohlantiringlarki, Mendan o’zga iloh yo’q” (Nahl, 2). Va Hazrati Payg’ambar

alayhissalom ham bu ma’noni hadisi qudsiy orqali xabar berdilar:

_“Man lam yarza birizoi falyatlub Rabban

sivoya”. “Kimki Mening roziligimga — taqdirimga rozi bo’lmasa, o’ziga
Mendan boshqa Xudo topsin”, ya’ni Xudoyi taoloning qazoyi qadariga rozi bo’lish

farzdir. Chunki, undan o’zga iloh bo’lishi mumkin emas.

Oli Imron Surasining: _“Shahidallohu

annahu la ilaha illa huva val malaikatu ”, ya’ni: “Adolatda (barqaror) turib, Alloh
guvohlik beradi: «Allohdan o’zga  iloh yo’qdir». Farishtalar ham (buni
ta’kidladilar)” (Oli Imron, 18) oyati guvohligida, bizni mushriklik va gumrohlik
da’vosidan qutqardi. Chunonchi, aytadilar, bayt:

Sen mening ko 'nglimda, demasam hech mouman,

Sensizin bo lsam, manga ko p qotilur dushvoriar.

_ “Va ulul ‘ilmi qoimam bil gist” (va ilm

egalari ham (buni ta’kidladilar) (Oli Imron, 18) oyati bilan, O’z Zotining yakkayu
yagonaligi yo’lida to’g’rivasobitqadam ayladi.

_“fnna fi zalika la ayatil ligovmiy

yva’qilun”. “Albatta, bunda anglaydigan qavm uchun alomatlar bordir” (Ra’d, 4)
oyatining xushxabari bilan, falaklarning aylanishida, yer olamining o’zgarishida, quyosh
va oyning ziyo taratishida, Zuhra va yulduzlarning nur sochishida oqillar uchun dalil va
hujjatlar bor deb, bizni 0’z inoyati bilan oqillar qatoriga qo’shdi va bizga o’zining

yakkayu yagona Zotini idrok qilish bashoratini yetkazdi. Bayt:
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Jon chu dar tan raftu tan z-u zinda shud,
Aql dodash, to bad — 0’ binanda shud.

(Mazmuni: Jon tanaga kirgach, tana u bilan tirik bo’lganidek, insonga aql berdi,
toki U bilan ko’ruvchi (Yaratuvchini tanuvchi)bo’lsin.))

Aytar edilar: Men bu aqliy va xabariy bashoratga qoniqib qolganim yo’q, balki
“Laysal xabaru kal muoyana”, ya'ni. “Eshitilgan xabar ko’rilgandek bo’Imaydi”, hikmatiga

amal qilib, ilmimni ko’paytirishni istadim. O’zimdagi aqliy va nagliy ilmu ma’rifatimga

ganoat gilmasdan, _ “Faman kana yarju ligoa Robbihi” (Bas, kimki

Parvardigori bilan muloqotda bo’lishdan umidvor bo’lsa... Kahf, 110) oyati
hikmatidan umid qilib, sa’yu harakatlar qildim va benazir Xoliq jamoli mushohadasini orzu

etdim. Chunonchi, aytadilar, bayt:

Barchani tark aylabon, gildim tamanno ko rgali,
Ohu vovaylo bilan giryonu nolondur ko 'ngil.

Qo’limni ahli dillar etagiga urdim. Bayt:

Pir boyad, pohro tanho marav,
Az sari umyo darin daryo marav.

(Mazmuni: Yo’lga yolg’iz kirmagil — pir kerakdir. Ko’r-ko’rona, bu daryodan
kechmagil!)

Pir kerak yo’llarda, yolg’iz yurmagil,

Ko'r bo’lib daryoga o’zni urmagil*®®.

106 F, Attor ijodidan, J. Kamol tarjimasi.
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Murshidi komil-buyrug’i bilan Va:- “Fal ya’mal ‘amalan solihan™
(...u holda ezgu amal qilsin... Kahf, 110) farmoniga ko’ra, qalbni isloh gilishga va
botil nafsdan fasod (yomonlik)larni yo’qotishga urindim. Chanqoqlik va ochlik

ahada” (...va Parvardigoriga ibodat qilishda hech kimni (Unga) sherik qilmasin!
Kahf, 110) tanbehiga asosan, boshqaga ibodat va bandalik qilishni 0’z ko’nglimdan
yiroq qildim. Zot mushohadasida mosivolarni sherik qilishdan o’zimni xalos etdim.
Himmatimga yarasha, Zoti ahadiyat inoyati bilan, mushohada va muoyana maydonida
g’avg’oyu to’polon (harakat)qildim.

Saj’: Kechayu kunduz azaliy Mahbub ishqida zor-zor kezdim. Va uni dam-
badam ko’rishga giriftor bo’ldim. Va Usiz bir dagiqa ham umrimni o’tkazmoqchi
emasman. Zeroki, uning mehnatu hijronidan afgor bo’lib, jumla olamdan begona va
Mahbubga yor bo’ldim. Mahbub jamolini mushohada qilgach, asiru beqaror bo’ldim.
Chunonchi, buyururlar, hikmat:

Kechayu kunduz sening ishing bilan zoram senga,

Ko ’rgali ham dam-badam, asru giriftoram senga.

Ne gilay men sensizin, umrum kerakmas bir zamon,

Bag rimi qon aylading, ishqingda afgoram senga!

Bag rimisadporaqilding, hajrilan,eymohro’y,

Bo’lmagil begona mendin, men taqiyoram sengal

Ko ’rmagimdin bir zamon qilding bu ko ’nglumni asir,

Ne balolig’ kun edikim, asru afgoram senga!
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Ey Xudoydod, ishqida kuygilu yong il har zamon,
Qilmading sabru qarore, nechakim zoram senga!

Aytar edilar, menda bechun jamolini mushohada gilishda biror taraddud (ikkilanish)

golmadi va har zamon unga hozirmanki: _“Vujuhuy

yavmaizin nazirotun ila Robbiha nazirotun”. (U Kunda ba’zi yuzlar yashnovchi,
Parvardigorlariga boqib turuvchidir) (Qivomat, 22-23). Bu oyat mazmuniga ko’ra,
qiyomat kunida ba’zi bandalarga mushohada davlati hosil bo’ladi. Tasavvuf ahlining fikricha,

g’aybiy jamolni mushohada qilishlik bu dunyoda sir ko’zi bilan hosil bo’ladi... Bayt:

Digaronro va’dai fardo buvad,
Oshigonro naqdi ham injo buvad.

(Mazmuni: Boshqgalar uchun (diydor ko’rish) giyomatda va’da berilgan bo’lsa,
oshiqglar uchun bu dunyoda naqd qilingandir...)
Chunki, ahli mushohada aytishadiki, qiyomatning qoyim bo’lishi bu dunyoda

ham bizga ravshandir. Qiyomatning zuhuri sirlarning zohir bo’lishi uchundir,

marhamat qilinganidek: _“Yavma tublas-saroiru”, (Sirlar fosh

qilinadigan kuni (7orig 9), ya’ni Qiyomat kunda barcha sirlar oshkor bo’ladi. Va

bandaga ham hayotlik chog’ida oxirat ahkomlari: _“Kallo lav

ta’lamuna ‘ilmal yagiyn” (Yo’q! Agar (dunyoparastlik oqibatini) aniq ilm bilan

bilganingizda edi (unido’st tutmas edingiz) (Takosur, 6) hukmiga ko’ra, aniq va ravshan

bo’ladi. “Lataravunnal jahiyma” _(Qasamki, albatta,

sizlar do’zaxni ko’rasizlar!) (Takosur, 6)ishorasi bilan hatto pardalar ko’z oldidan
ko’tarilganda ham, uning (mushohada ahlining) ishonchi bir zarra ortmaydi.
Chunonchi, Ali karamallohu vajhahu Aytadilar, “Lav kushifal g’itoumazdadtu yaginan”.
Tarjima: “Agarpardalar ko’tarilganda ham ishonchimdan hech narsa ziyoda bo’Imaydi”.
Jahannamning abadiy hayotini shu qadar yaqin bildimki, o’rtadan parda olib

tashlanganda ham ishonchimnibirzarraorttirmaydi”.
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Aytar edilar, lekin bu ko’rishlik men seni va sen meni ko’rishing kabi emas,
balki pinhona ko’rishishdir. Chunonchi, buyururlar, bayt:

Ey xayolat aqlu husham dar gumon andoxta,
Karda ro’yat jilvae, dardi nihon andoxta.

(Mazmuni: Ey xayoling aqlu hushimni gumonga solgan, yuzingni jilvalatib,

ko’nglimga pinhona dard solding!)

Zeroki, u  ko’rishlik  oshkora va  zohir  bo’lganida  edi:

“Fallama tajalla Robbuhu liljabali ja’alahu dakkan”
(Rabbi toqqa tajalliy (kichik bir ko’rinish) gilgan edi, uni maydalab tashladi
(A 'rof, 143) hukmi bilan, bukishining vujudi somon xas-xashagidek pora-pora bo’lib,
titilib ketgan bo’lardi. Bayt:

Yak tajalliy kard husnash Turro bigdoxt O’,

Yak tajalliy digar kardi jahon bigudoxti.

(Mazmuni: Husnining bir tajalliysi bilan u Tur tog’ini kuydirib yubordi. Agar

yana bir marta tajalliy qilganida butun dunyoni eritib yuborardi).

Aytar edilar, Xudoyi azza va jalla hakimdir. Ya’ni, 0’z jamolini bir marta
ko’rsatish bilan, uning vujudini yo’q qilib yuborishni hikmat ko’rmadi, shuninguchun

ham pinhon ko’rinadi va doimiy ko’rinadi.

Saj’: Zeroki, oshigning dili Mahbub jamoli mushohadasini ko’rishdan hamisha
hayron bo’ladi va oshigning hayrati har lahza turlicha va o’zgacha bo’ladi. Mushohada
hayratining ortishi oshigni besabr, begaror, chidamsiz va betogat gilib qo’yadi. Ahli
hayrat qoshida kulliy vajuz’iy (katta vakichik) narsalarhammasibir xil bo’lib qoladi.
Hayrat ahlining hayronligigachora yo’q. Zeroki, bu (ma’shuq) Hakimdir. Jonon bo’lgani
uchun, ahli hayratning Xudovandi olamning taqdiridan gina qilishlari munosib emas.

chunki, ahli hayrat Jononning munisidirlar. Hikmat:
Hayratingda bu ko 'ngil hayron qolibdur, negilay.

Hayratingdin hayratim hayron qolibdur, neqilay?



Hayratingelttimenisonsiz tarafhechbo Imadim,

Hayratingdin tug’di hayrat, tug’qusidur, negilay?

Hayrating qilg 'usidur hamdam, vale noahlmen,

Hayratingda ham garoru sabr yo qdur, ne gilay?

Hayrating ko 'nglumgatushti, qo 'ymadi juzviyu kull,

BU ko ‘ngulning olami yakson bo lubdur, ne qilay?

Hayrating asru buzubtur bu vujudning olamin,

Hayrating xosiyati mundoq bo lubdur, ne qilay?

Hayrating hayron qilibtur ahli dillar ko 'nglini,

Taqdir birla bu hayronliq solibdur, ne qilay?

Hayrating hayronligi etti hasrat hayrat bilan

Shevai qullukda xud hayronlig’idur, neqilay?

Chunki oshiqlik ishi vobastadur hayrat bilan,

Hayrating ham shirkatda andoq qilibdur, ne gilay?

272
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Ey Xudoydod, hayratingdin gillmagilhargiz gila,

Kimki ahli dil bo 'lur, hayrat angadur, ne qilay?

Avytar edilar, men do’stlarimga bu paytlarda shunday saboq berganman: har bir
qillinadigan ishda shariatga rioya qilish kerakki, bu o’zini tashqi tomondan pok
tutishdir. Har bir ish va uning zohiriy hukmlarini shariat taqozosiga ko’ra bajarish
lozim va Payg’ambar alayhissalomning: “Ash-shari’atu aqvoli”, ya’ni: “Shariat
mening aytganlarimdir”, degan gavllariga amal qilish kerak. Va bu borada tariqat
mulohazasiga (qarashlariga) ham amal qilish lozim; ya’ni, 0’z ko’nglingni Hazrati Boriy
taolo tomonga jamlash kerak. Va bunday ishni bajarishga tavfigni U beradi, deb e’tiqod
gilish kerak. Chunki, bunday amal Hazrati Payg’ambar alayhissalomning amallaridir.
Chunonchi, marhamat qilib: “Vat-tarigatu af’oli”, ya’ni: “Tariqat mening ishlarimdir”,
deganlar. U amrda haqigat mushohadasini ham ko’ra bilish lozim, ya’ni mazkur amrni
Xudoyi taoloni xuddi ko’rib turgandek bajarish lozim. Chunki, bu Payg’ambar
alayhissalomning holatlaridirki, aytganlar: “A/-haqiqatu 4oli”, ya’ni: “Haqiqat mening

holimdir”.

Saj’: Zeroki, oshiq dam-badam ma’shuqing vahdatini orzu giladi va o’zining
zohir va botinini daryo yuzidek tiniq giladi. Va Mahbubning mushohadasidan umidvor
bo’ladi. Va hikmat olamida Mahbubga yor va hamdam bo’lgisi keladi. Va yorning jahonga oro

berguvchi jamolini tomosha qiladi. Chunonchi, inoyatbilan aytganlaridek, hikmat:

Dam-badam qildim tamanno vahdatingdin men zaif,
Toki bo’lg’aysen mango, hikmat bilan, yori gadim.

Men yoshlik chog’imda shunday rivoyat eshitgan edim: Agarkimsa Xudoyitaolo
yo’lida bir narsa bersa, Xudoyi taolo uning badaliga o’n beradi. Va agar o’n narsa
bersa, uning evaziga yuzta beradi. Agar bu kishi Xudoning roziligi uchun yuzni bersa,
evaziga mingni beradi. Agarbukishi Uningrizosiuchunmingnibersa, evaziga Xudoyi
taolo diydorini nasib qiladi. Va aytar edilar, Men bu ma’noni ushbu oyat mazmunidan

chiqardimki, marhamat gilinadi:
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“Masalullazina yunfiqguna amvalahum fi sabilillahi kamasali habbatin ambatat sab’a
sanabila, fi kulli sunbulatim miatu habbah. Vallohu yuzo 'ifu limay yashau. Vallohu vasi’'un
‘alim”. “Alloh yo’lida mollarini ehson giluvchilar (savobining) misoli go’yo bir
donga o’xshaydiki, u har bir boshog’ida yuztadan doni bo’lgan yettita boshoqni
undirib chiqaradi. Alloh xohlagan kishilarga yanada ko’paytirib (savob) beradi.
Alloh (karami) keng va bilimdondir” (Bagara, 261).

Auytar edilar, biriga 0’n, o’niga yuz berishi mazmunini ushbu oyatdan chigardim,

marhamat qilinadi: — “Man jaa bil hasanati falahu ‘ashru

amsaliha”. “Kimki (bir) hasana (savobli ish) gilsa, unga o’n barobar (ko’paytirib
yozilur)” (4n’om, 160). Buoyatshuma’nonianiqbayongqilgan.

Aytar edilar, ming bergan evaziga diydor nasib bo’ladi, mazmunini esa:
“Vallohu vasi'un ‘alim”” “Alloh (fazlu karami) keng va biluvchidir” (Bagara, 261)dan
chiqarib oldim. Zeroki, Xudoyitaolo O’zining Vosi’ sifati bilan zikr gilar ekan, muqarrarki,
bundan magsad lutfu inoyatining cheksiz, mukammal ekanligini izhor qilishdir. Va
Uning lutfu ehson manzili, bepoyon inoyatlari dilning xos haramidagi keng
mahramxonasidan tashqarida bo’lmay, U joy Zotning jilvagohidir. Chunonchi, O’zi
marhamat qilganidek: “Men yeru osmonlarga, Arshu Kursiga sig’mayman, bas, mo’min
bandaning qalbiga sig’a olaman”. Demak, U Zotning lutfu inoyati cheksizligi shuki,

mollarini infog-ehson gilganlarning evaziga o’z diydorini mo’min bandaning qgalbida

_“Masalullazina yunfiguna amvalahum fi sabilillah”

“Alloh yo’lida mollarini ehson qiluvchilar (savobining) misoli...” xabari bilan
jilvalantiradi. Ya’ni, Uning talabida zohirda jismu jasadlari bilan sa’y-harakat qilgan va

undan yetti boshoq unib chigishi uchun muhabbat urug’ini o’zlarining dillariga ekkan

kimsalarni: _ “Kamasali habbatin ambatat sab’a sanabila”

oyati ishorasi bilan siylaydi. Yetti boshogdan maqgsad, ma’rifatullohning yetti

vodiysidir va har bir boshoqda: _“Fi kulli sumbulatim miatu

habbatin” b ashorati bilan, yuztadan don paydo bo’ladi, bundan magsad, har vodiyda
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yuztadan ruhiy maqom va manzillar bor. Uni qasamyod qilib:
“Vallohu yuzo'ifu limay yashau” oyati bilan ikki hissaga ko’paytirish sifati tajalliysi
natijasining ko’pligidan bayon qiladi. Demak, ularning dillari jilvagohini va sir olamlarini
kengaytiradi va ruhlarini: messs=mm————== )/ a//ohu vasi 'un ‘alim” mubolag’asi bilan
dono qiladi. Bundan magsad, barkamol jamolni mushohada gilish va zavolsizilmnio’rgatishdir.

Saj’: Zeroki, oshiqqa dildordan boshqa jonajon yo’q. Lekin uni izhor gilmaydi. Va
oshiqning barcha dardlariga yor dardidan boshqa davo yo’q. Ishqu muhabbat dardidan boshqa
oshigning jigarini afgor giladigan narsa yo’q. Va agar barcha olamningdardi oshiq ko’ngliga
bo’lsa-da, hali kamdir, ko’p emasdir. Va Oshiq ko’nglida nigorning ishqu muhabbati savdosidan
boshga savdo yo’q. Oshiq hech vaqtyorning dardidan ayro emas. Chunonchi, inoyat bilan
aytadilar, hikmat:

Ul azaldan tushti ko 'nglum to abad mehring bilan,

Jumla dardim davosidur saning darding bilan.

Dardingiz afgor qildi bu ko ’ngulni har zamon,

Jumla dardlarning davosi xush erurdarding bilan.

Dardingiz bisyor bo’ldi bu ko 'ngul mulkida, do st

Bu ko 'ngul xush yaroshur ham taqi darding bilan.

Dardinga darmon tilomon, bulajab mung erur ul,

Bulajab savdo erur mendin taqi darding bilan.

Ey Xudoydod, dard ilan bo’lg’il mudom ishqi uchun,

Zohir ayla ham o’zungni doimo darding bilan.
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Avytar edilar, Hazrati Shayx Farididdin Attor demishlar. Bayt:
Ishgro bo kofari xeshe buvad,

Kofari xud mag’zi darveshi buvad.

(Mazmuni: Ishining kofir bilan gqarindoshchiligi bor. Hagqiqiy kofirlik
darveshlikning mag’zidir (kofir deyilishidan magsad, dunyo va uning jilvalariga e’tibor

bermasdan fa’qat mashugqini sevishdir).

Va aytar edilar: Bu baytning ma’nosi shuki, shariat ahlining iymoni, Xudoyi

taoloni ko’rmasdan ishonish va uning hukmlarini qabul gilishdir.

Ahli tariqatning ham o’ziga xos iymoni bo’lib, u botin (qalb) o’zi bilan
(ma’shugning) bemisl jamolini muoyana ko’rmoqdir. Bu xildagi iymon esa surat ahli
(zohirparastlar) nazdida, kufru pushaymonlik, azob hamda nadomat va malomat

sababchisidir. Bayt:
G aromatast nazar bar mahvasheki, nadid,
Miyoni jilvai surat, jamoli ma niro.

(Mazmuni: Mahvashiga nazar solib, suratining jilva qilishidan — jamolining
ma’nosini tuymaslik ziyonkorlikdir).

Bayt:
Naylasun miskin Xudoydod, ishqi sobit o’lg oli

Dinu iymoni sen-o’qsen, Kufr ila hamxonadur.

Aytar edilar, ey, mening huzurimda Maliki allomning kalomi (Qur’oni karim)dan
dars o’quvchilar. Albatta, lutf ko’rsating va himmatli bo’ling va bu kalomi sharifni
mening huzurimda o’qishdan malul bo’lmanglar va ko’proqo’qginglar. Chunki, menda

Allohning inoyati bilan basirat ko’zi ochilib, g’ayb narsalarni ko’radigan ko’zim

yanada kengaydi. Qulog’im va hushim:& “bi yasma'uu” ishorasi orqali
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Xudovand azza va jalla eshitadigan va sir ko’zim “bi yabsuruu %" Uning
nuribilan ko’radigan bo’ldi. Bayt:

Izzati ishqing vujudda sobit o’ldi dam-badam,

G’ayrdin o’zin sochibon, g’ayrni xor etgali.

Va tavhid daraxtining otashin shu’lasi nurlaridan: _

“Innani anallohu lo iloha illo ana”’. “Darhaqiqat, Men Allohdirman! Mendan o’zga

iloh yo’q!” (Toho, 14) oyatining sadosi hurmati, Hagdan boshqasini gqalbim to’ridan daf’

etdim va berkitdim. O’z zohirimning junbushga kelishi va sokin bo’lishini: -
“Fa’budniy”. “Bas, Mengagina ibodat qil” (Toho, /4) buyrug’i bilan Haq jalla va

‘aloning toat va ibodatiga moslashtirdim. Botiniy toat va ibodatimni:

_“Va aqimus-salota lizikri”. (“va Meni zikr qilish

(eslash uchun) namozni ado qil! (Toho, 14) amri bilan Alloh taologa xo0s gildim va

yana uning fikru zikriga mashg’ul bo’ldim. Chunonchi, buyurar edilar, bayt:
Ahli dilasru quyubtur ko 'nglini ishqing bilan,
G aflati g’ayring ketibon sanga bedor etgali.

Aytar edilar, siz mening oldimda Maliki allom kalomini o’qiyotganingizda,
goho sizni orada ko’rmay qolaman, shu lahzalarda Kalomi majidni Haq jalla va ‘alodan

eshitayotgandek bo’laman. Bayt:

Ham az-u bishnav suhanho oshkor,

Ham az-u monad vujudat poydor.

(Mazmuni: Ham undan oshkoro so’zlar eshit! Ham undan vujuding poydor bo’lib
qgoladi.)

Auytar edilar, siz bilan gaplashayotgan birvaqtning 0’zida, 0’z Xudoyimbilan ham

107" (“Bi yabsuruu” va “bi yasma’uu”) so’zlari valiylar haqida aytilgan: “Men uning ko’radigan ko’zi

va eshitadigan qulog’i bo’laman” mazmunidagi hadisi qudsiydan olingan (S.S.).
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tillashaman va bu oshkora suhbat u maxfiy suhbatga mone’ bo’lolmaydi. Zeroki, bu

zohir tilda siz bilan gaplashaman, u botin til bilan unga hikoyat gilaman. Bayt:

Du zabon dorem go’yo hamchu nay,

On yake pinhonastu bor labhoi vay.

(Mazmuni: Xuddi nayga o’xshab ikki tilga egamiz. Ulardan biri Uning lablari
orasida yashiringandir.)

Saj’: Zeroki, oshiq hamisha Mahbub bilan giriftor va uning mehru muhabbati
dardi bilan dilafgor, ma’shuqdan boshqasi bilan oshiq kam savdolashadi. Va Mahbub
zulfining halgasi sargardon oshiq uchun o’z tomoniga tortuvchi va o’zgalar bilan
mulogotga mone’ bo’luvchi bo’yinturuqdir. Va visol gulistoni tarafidan go’yo

bulbuldek zorli nolalari bordir. Chunonchi, buyururlar, hikmat:

Saning ishqing bila boldim giriftor,

Saning darding bila qildim dilafgor.

Saning zulfing mening halgimda®® tushti,

Saning mehring erur jonimda nochor.

Saning savdong jon bog’ida bo’lsa,

Qilur ul hamchu bulbul nolavu zor.

Ajab mehring seni tushti ko’ngulga,

Hamisha nolavu afg’on qilur zor.

108 Halqum ma’nosida (S.S).
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Xudoydod hiddatinda'® g’arqa bo’ldi,
Qutuldi barcha g’amdin joni afgor.

Aytar edilar, xalq suhbatidan siqilgan, tang holga tushgan paytimda, bir muddat
xalq orasidan uzoqqa ketib qolardim. Bir necha kun do’stlar bilan tog’da bo’lardik.
Bir kuni namozga niyat qilib: “Ro’ ovardam ba qibla, giblai man ba jihati Ka’ba”

(Yuzimni Ka’ba tomon bo’lgan qiblaga qaratdim) degan gapimdan uyalib ketdim, chunki

men sharqu g’arbni _“Va lillahil mashriqu val-mag ribu” *

(Mashriq ham, Mag’rib ham Allohnikidir” (Bagara, 115) oyati ishorasiga ko’ra,

Xudoyi taologagina X0s deb bilganman. Va qaysi tarafga yuzlansam:

_“Faaynama tuvallu fasamma vajhullohi...” “(Bas,

qaysi tarafga yuzingizni qaratsangiz, o’sha tomonda Allohning “yuzi”!'°

mavjuddir” (Bagara, 115) oyatining ishorasi bilan, shu tarafni “Allohning yuzi”dan
xoli, deb bilmasdim va (har tarafda) Hazrati yakto, bemisl zotining mushohadasini
ko’rardim. Chunonchi, inoyat bilan aytardilar, bayt:

Yo’q edim, bor aylading, yuz ming inoyat aylabon,
Ham taqi ko 'rguz o’zungni dilraboyim qaydasan.

Va Payg’ambar alayhissalomning;:

“Li ma’allohi vaqtul la yasa’uni fihi malakum mugarrobun vala nabiyyum
mursalun” (“Menda shunday lahzalar bo’ladiki, (Alloh qurbati sababidan)
oraga mugqarrab farishta ham, mursal payg’ambar ham sig’maydi”). Hazrat
payg’ambarimiz alayhissalom gavllari bashoratiga ko’ra, menda shunday bir lahzalar
bo’lardiki, u paytda: “Fihi malakun muqarrabun” ishorasi bilan, ruhlar olamidan

bo’lgan mugqarrab farishta ham oraga sig’olmas va “valo nabiyyun mursalun” imo-

109 Hiddat a. — tezlik, o’tkirlik, keskinlik; qizg’inlik, g’azab.
110 yyqoridagi oyat mutashobih oyatlardan biri bo’lib, majoziy ma’noda talqin qilinadi. (—S.S.).
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ishorasigako’ra, vujud olamidanbo’lgan mursal nabiy ham oraga kirishdan mahrum edilar.

Bayt:

Birav, ey aqli nomahram, ki bo visoli do’st,
Chunon xush xilvate doram ki man ham yatimi mahram.

(Mazmuni: Ey nomahram aql, nari ket! Men do’st visoli bilan shunday xush
xilvatga egamanki, go’yo men mahramning yetimi, arzandasiman).
Bas, shunday bo’lgach, o’z qiblam sifatida Ka’baga yuzlanishga uyalaman,

zeroki u avomlar giblasidir. Xoslar giblasi esa mutlaqo do’stning yuzidir. Bayt:

Shud ro’yi do’st giblai mo, k-0’ imomi shahar,
To dar namozi xesh bamo iqtido kunad.

(Mazmuni: Do’stning yuzi biz uchun gibla bo’ldi, u shahar imomiga aytinglar,
namozini bizga iqtido qilib o0’qisin.)

Saj’: Zeroki, oshigning ko’ngli bir nazar (boqish) bilan Mahbub qo’lida giriftor
va uning jonu ko’ngli hamisha majruhu afgor. Uning (ko’ngli) Ka’bayu, butxona —
umuman undan boshqa barchasidan xolis va bezor. Va Mahbubi azaliy ishqida
kechayu kunduz nola giluvchiyu beqgaror. Va Mahbub har zamon uning joniga qasd
qiladiki, unga hijron o’tida nochor yonishu kuyishbor. Va Yorning la’li (labi)dan
oquvchi zilol (pokiza, toza) chashmaga doim tashnayu zor. Va Azaliy mahbub jamoli
mushohadasida hayronu giryon, zaifu xor. Va jannatu huru g’ilmon hamda ikki jahon
lazzatidan mahrumu bebahrador. G’azal:

Bir nazar tushmak bila, bo’ldim giriftoring sening,

Ko 'nglumi olding, bording, joni sitam afgorman.

Begaror o’ldum saning ishqing bilan, ey mohro’y,

Kecha-kunduz bo’libman nolalan zoring sening.



281

Sabru oromim ketibtur, ne gilay, ishqing bilan
Bu ko ’ngilda yo qturur, juz nolavu ohinz sening.
Jonima qasd aylading, qilding bu bag rimni kabob,

Tushti bu ko 'nglum ichinda o 'tu hijroning sening.

Tashnadurmen, ichmaka la’li labingdin ber zulol,

Obi hayvondin to’kuldi la’li serobing sening.

Bulajab hayronlig ’im husnungga bo 'Idi ne qilay,

Nechakim husnungga boqtim asru hayroning sening.

Jannatul ma’vo kerakmas sensizin bir lahzae,
Bu Xudoydod naylasun, sensiz bu rizvoning sening.

Aytar edilar, muoyana vamushohada ahliga shunday bir qisqavaqtbo’ladiki,undana
she’rsig’adivanashoirning o0’zi. “Li ma’allohi vaqtun” iborasi shu ma’noni bildiradi.
Lekin gachonki, u kishi bu holatdan insonlik holiga qaytsa, she’rxonligu baytxonliklarga
kirishadi.

Saj’: Zeroki, U jamolning hayrati oshib vujudini vayron qilgan, uning dil mulkidan
boshga narsalarni yo’q va namoyon qilgan va o’zining hayratida bunday xosiyatlarni
yashirib qo’ygan. Chunonchi, buyururlar, bayt:

Hayrating asru buzubtur bu VUjudning olamin,
Hayrating xosiyati mundoq bilan, men ne gilay.

Aytar edilar, qachonki men Xudovand azza va jalla to’g’risida gapirar
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ekanman: _“Va nahnu aqrobu ilayhi min hablil varid”

“Biz unga bo’yin tomiridan ham yaqinroqdirmiz” (“Qof”, 16) oyatini mulohaza
gilsam, U mening jon tomirimni tortadi. Benazir Xolis jamoli mutolaasi, mening
Xudoyi azza va jallaga nisbatan so’zlarim g’oyiblikda sodir bo’lmasligi uchun, meni
qo’yib yubormaydi. Albatta, Xudovand jalla zikrahuga xitob gilishni xohlayman. VVa agar
gohio’zningtaqozosigako’ra gapirayotgan vaqtimda, Xudovandi karimni g’oyiblikda
yodga oladigan bo’lsam, bunday eslashdan 0’zim sharmanda bo’laman.

Saj’: Zeroki, doimiy mushohada tufayli g’oyiblik yo’li yopilgan. Undan boshqasiga

do’st bo’lishdan qalbimdagi rishta uzilgan. Chunonchi, marhamat qiladilar, bayt:

Senmeningko 'nglumdabo’[sang, sevaramhar damsani,
Ochilur ko 'nglum ko ’zi ko rmak uchun ham zor-zor.

Aytar edilar, Hazrati Azizonimiz rahimahulloh xizmatlarida bo’lgan paytimda,
bir kuni majlisda Xoja Muhammad Porso hazratlarining shunday naql qilganlarini
aytdilar. Kishi biror amalni bajarar ekan, u ishidan savob yoki qandaydir evaz (badal) kutishi
kerak. Aksincha, gilgan ishi havoga sovurilgan bo’ladi. Shunda, Hazrati Azizon majlisa
ahlidan so’radilar, aslida gilingan amaldan oxirat savobi, huru g’ilmon va boshqalarni umid
gilmaslik kerak (ya’ni, xolis Alloh uchun ibodat qilish kerak, demoqchilar — S.S.).
Vaholanki, nega hazrati Xoja Muhammad Porso rahmatullohi alayh qilingan amalning biror
ajri yoki evazi bo’lishi kerak, deb aytganlar? Shunda men, gustohlik yuzasidan, shunday javob
berdim: ‘Qilingan amaldan dunyo va oxirat va jannat bog’larini umid qilmaslik lozim.
Ammo bemisl va bemonand Xoligning mushohadasini umid etish va “Kun fayakun” amri
sohibining jamolini orzu gilish farzi ayndir. Hazrati Muhammad Porsoning gaplari shu

ma’nodadir. Bunday umid ajr va evazniumid qgilishlikdir”. Bayt:

Xayoli ro’yi tu har porso, ki qibla nasoxt,
Hama iyodati o 'ro gunoh mexonand.

(Mazmuni: Sening yuzing xayolini qgibla qilib olmagan har bir taqvodorni

ziyorat qilishni barcha gunoh deb biladi.)
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Aytar edilar, Hazrati Azizon mening bu gapimdan juda shod va xushhol
bo’ldilar. Men haqimda lutf va karam ko’rsatdilar.

Saj’: Zeroki, bu javob mendan emasdi va unga mening aqlim ham yetmas edji,
buning ustiga, sabru oromu bardoshim ham mening qo’limda emasdi. Chunki men,
Mahbub jamolini ko’rmaslikdan, hamisha hijron dardida bo’lardim. Va ko’nglim
mulkini ishq mamlakati podshohi va shavq lashkari sipohiga vaqf etgan edim. Va
Ma’shuq xayoli aqlim ko’zini tikib qo’ygan. Muhabbat savdosi olovini jon mulkimda
yoqqan edi. Sabru xomushlik garchi menga yaxshi bo’lsa-da, lekin ishq buyruqchisi meni

gapirishga buyurar edi. Aytardilar:

Ey xayolat aqli maro sarnagun andoxta,
Sabru oromu qaroramro ba gil darboxta.

(Mazmuni: Ey xayoling, aqlimni ostin-ustun qilib yubordi, sabru oromu

garorimni loyga qorishtirib tashladi!)

Garchi nanmoyad ba chashm'** tal ati zeboi tu,

Vah tamannoi tu ham bo dardi hijron soxta.

11 Chashm (ko’z)ning tasavvufda turli ma’nolari bor. Ashyo (narsalar)da Haqni mushohada
qilish. Bumushohadakorlik layoqati basariy sifat, deb ta’bir qilinadi. Ya’ni, solik nazaridan biror narsani
chetda goldirmaydigan foydali vazararli narsalarni nazorat gilib turuvchi, uning barcha yaxshi va yomon
ahvoliga taallugli basariy sifatlar. Navoiy yozadi:

Qotil ko’zungki o’lturur elni boqib turub,
Bogmas manga, ko’zum nechakim tursa telmurub.
(«Badoe’ ul-vasaty, 66, 1)

Chashmi purxumor — solikning 0’zida sayr gilishi.
Chashmi jodu — ilohiy jazbalar.

Chashmi nargis — kamol ahli pinhon tutadigan oliy martabalar.
Chashmai hayvon — ma’rifatning manbai va asosi, Haq ma’rifati.

Chashm va abru (qosh) va jamol — solik qalbiga quyiluvchi g’aybiy ilhomlar.
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(Mazmuni: Garchi sening go’zal chiroying ko’zlarga oshkor bo’lmasa-da,

sening vasling orzusi, hijron dardiga solib qo’ydi.)

Mehri tu chun mulki dil bigirift mar ushshogro,
Shohi shavgat chun sipohi so’yi oshiq boxta.

(Mazmuni: Mehring oshiglarning ko’ngil mulkini ishg’ol qilgan, shavqing

podshohi oshiglar tomonga qo’shin jo’natgan).

Ey xayolat didayi aglam nihon andoxta,
Vahki, savdoi ruxat dar mulki jon andoxta.

(Mazmuni: Ey xayoling, aqlim ko’zini berkitgan. Voh ki yuzing savdosi jonim

mulkiga g’ulg’ulasolgan.)

Ey Xudoydod, sabr kun, xomo ’sh nishin mardvor,
Sirri mardonro nayobi Juz zabon andoxta.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, sabr qil, mardlarcha xomush —jim o’tir. Zero, tilingni

tiymasdan eranlar sirini bila olmaysan!)

O’N YETTINCHI BOB: FANO TO’G’RiSiDA

Alloh taboraka va taolo shunday marhamat qiladi:

yuzidagi barcha mavjudot foniydir. Ulug’lik va ikrom sohibi bo’lmish

Rabbingizning “yuzi” boqiy qolur” (Ar-Rahmon, 26-27).

Ya’ni, yer yuzida mavjud bo’lgan har bir jonzot borki, yo’qlik va fano olamiga yuz

tutishi haqdir. Azal va abad sifati Zuljaloli val ikrom bo’lgan Zotgagina xosdir.



285

_ “Al-fanou izmihlolu mo dunal Haqqi fil

Hagqqi” ya’ni: “Fano Haqdan boshqa narsalarning Haqda yo’q bo’lishidir”.

Bizning Azizonimiz quddisa sirruhu bu borada, 0’z boshlaridan o’tgan voqgeani
shunday hikoya qiladilar: Hazrati Azizon rahimahulloh dorul-fanodan dorul-baqoga rihlat
qgilganlarida (vafot etganlarida), mening tushimga kirdilar va ishora berdilar. “Qaniydi,
Xudoyi taolo meni yo’qdan bor gilmaganida va bu bekorchi vujudni menga baxsh

etmaganida yaxshibo’lardi”, deb orzu gilardim. Chunonchi, inoyat bilan aytadilar, bayt:
Bilmadim, mulki adamdin chigmog oydim har sari,
Lozimi ishqi bo 'lubon tursadim men bir sari.

Aytar edilar: Bu tushning ta’biri menga juda qiyin bo’lgan edi. Zeroki, zohiran,
mening bu orzuim Allohning qazoyu qadaridan tashqarida ko’rinar edi. VVa hech kim
bu tugunni mening dilimdan yecholmasdi. Lekin bir kun (maylot yoki milot)!2 kitobini

mutolaa gilayotib, ushbu hadisga ko’zim tushdi.

aytadilar: Qaniydi, Muhammadning Rabbi Muhammadni yaratmaganda edi”.
Vagqteki, bu hadisnio’qidim, 0’z o’ylovimning hagiqatidan xabardor bo’ldim va qiynab

yurgan narsadan xalos topdim.

Saj’: Chunki, kishi to o’zligidan kechmas ekan, uning Dildori bilan hamdam
bo’lishi va uning yor alomatlaridan xabar topishi qiyindir. To o’zidan kechmaguncha
va soflanmaguncha ag’yor qo’lidan qutulishi mushkul. Toki, vahdoniyat Zoti nuridan
nishona hosil qilmasa, har qanday begona illatlardan qutulishi mushkuldir.
Mahbubning ishorati yoki bashorati bo’lmasdan turib, har gancha sa’yu harakat
gilmasin, yorga vosil bo’lishi mushkul. Va qazo sarhadidan to gqadarning
intihosigacha, do’st visolisiz yo’l bosib o’tsa, majruh ko’ngilga sabru qaror dushvor.
Va har gancha visol davlatining tashrifini hosil qilsa-da, zor ko’ngilning ganoat qilib,

orom olishi mushkul. Kimki, Mahbub jamoli jilvasini 0’z ko’nglida ko’rgan bo’lsa,

112 By qanday kitobligini bilmadik. (S.S)
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uning Xudodan boshqasi bilan do’st bo’lishi mahol. Kimdaki, hayratu hasrat hosil
bo’lgan ekan, uning jabru-jafo, Xoru zorlik maydonidan qaytishi og’ir. Va kuygan
oshigning, notavon qalbini yor hijroni otashiga tashlab qo’yishga rozibo’lishi mushkul.

Chunonchi, bu ma’nolarni bayon etish uchun marhamat qiladilar, hikmat:

O ’zlugungdin uzmayin, anga bo’la olmas ko ’ngil,

O ’zinin mutlaq qo 'yolmay ham nishon bo’lmas ko 'ngil.

O ’zlugimdin uzsam, ango tamanno qilsa men,
G ayrdin to sof etmay, o’zgadin sochmas ko ’ngil.
Nuri zotingdin nishon topsa kishi k-u zarrae,

To abad hargiz kudurat gayg 'ulan golmas ko ngil.

Nechakim eldim-yugurdim, o’zlugimdin ey ajab,

To ishorat bo’lmayin, sendin vafo ko’rmas ko ’ngil.

Az gazo to ba qadar bo’lsam toki ham izdasam,

Sensizin bir lahza, bir dam qaror etmas ko 'ngil.

Kechavu kunduz yugurdim, gaydasen, deb tinmayin,
Topdim oxir davlati uzmo, vale tinmas ko 'ngil.
Tal’ati zebong agar qilsa tulu’ dil haddida,

G’ayrig’a ag’yor o’lub, sendin u kun sevmas ko 'ngil.
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Hayratingasruosh\btur, hasrating hambegumon,
Nechakim tortsamjafoishqingda hamyonmas ko 'ngul.
Ey Xudoydod, ishq ilan kuyg’ilu yong il har zamon,
Ne qilay, hajr o’tig’a sabru rizo bermas ko 'ngil.

Auytar edilar:

«Biz esa unga sizlardan ko’ra yaqinroqdirmiz, lekin sizlar (buni)
ko’rmassizlar» (Vogea, 85) oyatidan menga shunday ma’no kashf bo’ldiki, Xudoyi
taolo marhamat giladi: Mendabovujud ilm,qudrat, hikmatva izzat bo’lsa-da, sizlardan
har bir insonga yaginman. Ya’ni sizlarning har birlaringizning o’zligidan — zohiriy

vujudidan ko’ra, Man —Xudovand yaqinrogman. Lekin sizlar ko’rmaysizlar. Bayt:
Ey darig’o, hech kasro nest tob,
Diydaho ko ’ru, jahon pur oftob.

(Mazmuni: Hay darig’, jahon to’la oftobu, ko’zlar ko’r, uni ko’rishga hech
kimning tobi yo’q).

Va aytardilar: Bu ko’rolmaslikning sababi shuki, sizning nazaringiz o’z-
o0’zingizga tushibdir. Bu o’zni (“men”ni) ko’rish pardasi jahonni yorituvchi oftob va
jonga fayz beruvchi jamolni ko’rishdan to’sib qo’ygandir. Uning yorishgan oydek
ruxsori sizning nazar ayvoningiz oldidan uzoqlashgan va ko’ngil xonangiz vayronu
joysiz qolgan. So’ngra,uninglutfio’zininamoyonqilgan. Shundan so’ng, oshiqhijron
mehnatidan yig’i,nola, «hoyu-huy»ga tushgan. Lekin oshigning ichiyu tashi dilnavoz

yorning ishqumuhabbati tufayli, ruhafzobo’lgandir. Hikmat:

Parda shud az abri hijron bar ruxi mahrui man,

Toli’i farxunda andozad ruxash bo ruyi man.
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(Mazmuni: Hijron buluti oy yuzligim chehrasiga parda bo’ldi. Baxtli tole’ yuzini

yuzimga bosaman...)

Chunki rafti ey moham, az peshi ayvoni nazar,
Xonai dil mond vayron, rahm ovar suyi man.

(Mazmuni: Ey oy yuzligim, sen nazar ayvonidan ketib qolganing uchun

ko’nglim xonasi vayron bo’lib qoldi, menga rahm qilgil!)

Omada bo sad karam lutfat namudi behisob,
Mond az g’avg oi hajrat, har zamon hoy— huyi man.

(Mazmuni: Yuz xil marhamatlar bilan kelib, behisob lutf ko’rsatding. Hajring

g’avg’osidan har zamon “hoyu-huy”’imdan boshqa narsa qolmadi!)

Bahri altofat namud in shevai lutfu kapam,
Bingar in chashmam damodam xun bar ruyi man.

(Mazmuni: Bu lutfu karam shevasi — odati iltifotlar dengizini namoyon qildi.

Yuzimgadam-badam qonyoshlar sochayotgan ko’zimga qara!)

Ey Xudoydod, ar bijuyi az darunu az berun,
Juz muhabbat, v-az g’ami ishqat nayobi bo’yi man.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, agar yorni tashqaridan yo ichkaridan izlasang ham,

muhabbatdan va ishqing g’amidan boshga narsaning hidini topolmaysan. )

Aytar edilar, gish faslida bir guruh do’stlarimiz bilan kelishib,Karmanadan Buxoroga
garab yo’loldik. Niyatimiz (ustozim) Hazrati Azizon rahimahulloh Karmanaga tashrif
buyurib, manzilimizda biz bilan bir muddat xilvatda o’tirsalar, degan fikr edi. Qachonki,

Hazrati Azizon rahimahulloh huzurlariga yetib borganimizda, hamrohlarim mendan
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tezroq arzimizni u kishiga aytishga undashardi. Men u jamoatga shunday dedim:
“Muridlik shuki, uo’zini o’likdek hissiz vaixtiyorsiz qo’yib qo’ysin, zohir va botinini
shayxining tasarrufiga topshirsin va o’zining orzuyu murodlaridan tamoman kechsin va
shayxning maslahatiga quloq tutsin va o’zini hargiz o’rtada bor deb bilmasin. Bas, agar
bizning xotirimizga kelgan narsa haq bo’ladigan bo’lsa, albatta bu ma’no Hazrati
Eshonning xotirlaridan ham o’tadi. Agar bu fikr u kishining muborak xotirlaridan
o’tmasa, bu istaklarimizni Hazrati Eshonning muborak xotirlariga eslatishdan hech foyda
yo’q”. Bas, nochor, bu ma’noni izhor gilishdan tilimizni tiydik va fikrlarimizni
yetkazishdan xomush bo’ldik. Hazrati Azizon rahmatulloh lutfu karam yuzasidan,
shu paytning o’zida,ulovlarini egarlashni vaKarmana tomonga yo’l olishni buyurdilar.

So’ngra esa istaganimizdek, manzilimizga tashrif buyurib, bizni xursand etdilar,

xilvat va suhbatlar qgildilar.

Saj’: Zeroki, toki kimda zarracha xudbinlik bo’lsa, bas, bu kishi bevafo va mubtalo.
O’zlik (xudbinlik) qaydidan (bandidan) ozod va xalos bo’lgan kishining odati esa lutfu vafo.
Kishi doimo 0’ziga-0’zi jafo giladi, lekin Xudo tarafidan lutfu inoyat bo’ladi. Xudodan
boshqasiga do’stlik va muhabbat 0’ta noahllikdandir. Lekin Haq taoloning lutfi bandaning
nugsonlarini kechiruvchidir. Va bizni yaratgani, uning lutfi kamolidan va bizga nisbatan
uning inoyati behad cheksizdir. Shu bois ham, oshiq hamisha uning visoli va jamolini orzu

va tamanno qiladi. Chunonchi, inoyat birla aytarlar, hikmat:
Bevafolik olami mandin mango, mandin mango,

Lutfdin qilmoq vafo sandin sango, sandin sango.

Ko’p jafolar ko rsatdim ham o ’zima, ham o zima,

Ko p inoyatlar bo’lub sandin sango, sandin sango.

Necha noahllik giloyin, sevmakim g’ ayringni men,

Haddi yo’q muncha inoyat lutf ilan sandin sango.



290

Do ’stlugdin xalq qildinz ham taqi lutfing bilan,

Barcha olamdin inoyat ham tagi sandin mango.

Ey Xudoydod, ishqida qilg’il tamanno vaslidin,
Vaslini jumla xaloyiqqa tila, andin mango.

Aytar edilar, holatimning boshlang’ich davrlarida, Xudoyi azza va jalla xotirimga
shu istakni solgan ediki, xaloyigning ko’ziga doim ¢’tiborsiz, Xoru zor ko’rinsam, hech
kim biror joyda men haqimda gapirmasa, hech kim meni suhbatiga tortmasa, majlislarda
o’tirib tursamu hech kim menga parvo gilmasa va majlislarda menga tayinlangan joy

bo’lmasa. Bayt:

Xush davlatest, ey dil, benomu benishoni,
Ey koshki, nabudi, nomi manu nishon ham.

(Mazmuni: Ey ko’ngil, benomu benishonlik qanday yaxshi davlatdir. Ey
koshki, ham nomu, ham nishonim bo’Imasa edi!)

Saj’: Mening bu orzularim shu sababdan ediki, hamisha boshimda ishqu
muhabbatning savdosiboredi. Va mening galbim dardualam, nolayu afg’on vahasratlardan
vovayloga to’la edi. Mening dunyoda borligim xolis shu orzu, shu istakka bog’liq edi.
Bu istak azal-azaldan xotiramda huvaydo edi va abadiy shunday boqiy bo’lib qoladi.
Zeroki, oshiqqa ruhoniyat olamidan insoniyat olamiga kelishlik, Haq taolo asrori
kashfining ortishi uchundir. Lekin bu ma’noni izhor qilish basirat ahliga loyiq.
O’zlik dardini davolash uchun ko’p riyozatlar va fano lozimdir. Chunonchi, buyururlar,

hikmat:

Qo ’ymag’il hargiz bu savdo ham, bu savdo ishqida,

Qilmag’il xoli ko ’ngilni dardidin aslo ishqida.
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Bolmag im ushbu jahonda ne jihat erdi manga,

Ikki olam ichra men bo’lsam huvaydo ishqida.

Men azaldin yor uchun tushtum bu savdoyo’lig’a,

To abad bo’lsam taqi hayronu paydo ishqida.

Ne jihat bo ’ldi manga kelmak basharliq sorig a,

Ya’ni ul sirri nihon taqi ochilsa ishqgida.

Ey Xudoydod, sirridilni ochmag il har xirag a,
Ko 'p riyozatlar keraktur, ko’p fanoyoishqida.

Aytar edilar, Hazrati Azizonimiz (Shayx Jamoliddin) xizmatlarida bo’lgan
paytlarimda, do’stlardan biri meni tushida ko’ribdiki, men vafot etibman va meni dafn
etishibdi. Va u do’stim mening qabrimni belgilash uchun ko’p bayroqlar jamlabdi. Ular
bu tushlarini Hazrati Azizon rahimahullohga aytishganida, hazrati Eshon aytibdilarki,
Mavlono Xudoydodga fano davlati hosil bo’libdi, u bayroglar uning mashhurlik belgisidir.
Musannif qalamiga mansub, bayt:

Manki gumnomi tamanno menamudam solho,
Garchi gum gashtam vale mashhur gashtam dar fano.

(Mazmuni: Men yillar davomida gumnomlikni orzu qilardim. Garchi gumnom
bo’lsam-da, lekin fano dashtida mashhur bo’ldim).

Saj’: Zero, umrimning ibtidosiyu intiqosi jonon dardibilanvauningyo’li g’ ubori
(changi) jonim ko’ziga to’tiyo va har bir dardimga darmondir. Hijron ilgidan hamisha
mening majruh dilimga mujda (xushxabar) yetkazuvchidir. Meni yo’qlik olamidan

borliq olamiga keltiruvchi Hazrati Subhon. Va azaldan Uning mehri jon orasidadir.
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Ma’nolar va sirlarni kashf gilishda mening qalbim misli bulbuli hazordoston. Va bu
ma’nolarning hammasi mening shuhratimga dalil va nishon. Chunonchi, aytadilar,

hikmat:

Muntahoi umrum o’ldi, oh, sening darding manga,

Jismu jonimga shifodur to tiyo garding manga.

Hajringiz afgor qildi, bu ko 'ngilni har zamon,

Vaslingiz qildi inoyat, mehrini solding manga.

Yo'q edim, chun bor gilding, ko p inoyatlar qilib,
Davlatim haddin oshibdur, k o’p inoyoting manga.

Ul azaldin tushti mehring bu ko 'ngil shahri aro,

To abad bo’lg ‘usidur bogiy saning mehring manga.

Bu Xudoydod, necha so zlagay bu sir ma nilarin,

Demasam bo’lmas, bo lubtur kashfi asroring manga.

Aytar edilar, men ko’p shogirdlarimga zikrga, suhbatga va xilvatga ijozat bergan
edim. Va bu ijozat berishimning ma’nosi, ularning ishi bitdi va irshod olishlik
darajasiga Yyetdi, degani emasdi. Balki, ularga ijozat berishim shu sababdan ediki,
silsilamiz mashoyixlari turkiy ibora bilan aytganlaridek: “ljozatliq tog’ oshar”, ya’ni,
kimniki ijjozati bo’1sa, tog’ning tepaliklarini qo’poradi va hech bir tog’ bu insonning

vujudidan ko’ra kattaroq va dovonlari qo’rqinchliroq emas. Bayt:
Quvvat az Haqq xohamu tavfiqu lof,
To ba dandon barkanam in ko’ hi Qof.

(Mazmuni: Quvvatni Haqdan istayman, Undan tavfigni so’rayman. Toki, bu
ko’hi Qofhni tishim bilan sug’urib olsam!)

Va men bu shogirdlarimni nafasim va ijozatim barakotidan, o’z sa’yu
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harakatlarini ziyoda qilib, zohiran mendan uzoq bo’lsalar ham botinlari bilan
mashg’ulbo’lishlarini istayman. Vag’ayrat qilsinlarki, Alloh jamolining mushohadasiga
mone’ bo’ladigan “menlik” va “o’zlik” pardalarini o’zlaridan yiroq etsinlar. Sir
olamida o’zlarini Mahbubga vosil gilib, undan boshgasidan nafrat gilsinlar. Saj’:
Zeroki, Mahbub vasli jonning jonidir, lekin zohirda bunday ko’rinmaydi. Va har zamon
oshiq jigarini pora-pora qiladiki, xuddi zohiran oshiq bilan yor, hamdam emasdek.
Mahbubning unga g’amxo’r emasligidan, oshiqning hajrda kuyib yonishdan o’zga chorasi
yo’q. Mahbub o0’zining visol va’dasiga iqror emas va oshiq hajr mulkini xarob qiladi.
Vaoshigning ko’ zlaribirlahzahamqonli yoshdan xoli emas. Oshiq o’zligidan kechmas
ekan, Dildorning vafo qilishidan umid yo’q. Shuning uchun, (chin) oshiq 0’z
borlig’idan bezor bo’lmagan bir lahza ham yo’q. Hikmat:

Jonajon bo’lding ko ’ngilga, lekin izhor o’Imading,

Bag ’rimi sad pora qilding, ko 'ngluma yor o’lmading.

Ne gilay, sandin topilmas vasl juz hijron vale,

Yondimu kuydum saning hajringda, g’ amxor o’lmading.

Vah, bu hijron mulkini yigsam, taqi gilsam xarob,

Oh, meni ul va’dai vaslingga iqror o ’lmading.

Oshigingning shevasidur ham balovu dardi g’am,

Ey ko’zum, hajrinda har dam nega xunbor o’Imading.

Ey Xudoydod, o’zlugungdin uzmayin, bo’lmas vafo,
Ne uchun bu o ’zlugungdin taqi bezor o’lmading.

Aytar edilar, 0’z nafsimni xor qilish uchun, hazrati Azizon rahimahullohning
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hayotlik paytlarida, menda Buxoro ko’chalarida somon tashish, hojatxonalar va iflos
ko’chalarni najosatdan tozalash istagi paydo bo’ldi. Bu niyatimni hazrati Azizon
rahimahullohga arz qilganimda, hazrati Eshon shunday dedilar: “Sening foniy
bo’lishing uchun, Buxoro ko’chalarida gadoylik qilishni buyurgan bo’lar edim,
chunki gadoylik qilish, xas-xashak tashishdan ogirroqdir”.

Avytar edilar, ey koshki, men bunday niyat qilmasamu bu istaklarimni hazrati
Eshonning huzurlarida gapirmasam edi. Va hazrati Eshonning amrlariga ko’z tutsam

edi. Bayt:
Tu dar miyona hech naiy, har chi ast O ’st,
Ham xud “Alast” go’yadu ham xud “balo”.

(Mazmuni: Sen o’rtada hech kim emassan! Har nima bo’lsa asli Udir! U o’zi
ham “Alast” deydi ham “Balo” deydi!)

Saj’: Chunki, modomiki oshiq mutlago o’zligidan qutulmas va barcha
xaloyigdan behojat bo’lmas ekan, har ganday xayolu orzulardan forig’ bo’lmas ekan, u

ligo (jamol) mushohadasining hayratidan xabar topishi mumkin emasdir. Bayt:
To nagardam az xudu az jumlai olam judo,
Kay xabar yobam zi tu, peshat shavat hayroni dil.

(Mazmuni: To o’zlikdan va jumla olamdan judo bo’lmagunimcha, sendan

gachon xabar topaman-u, qachon huzuringda qalbim hayratga to’ladi.)

O’N SAKKIZINCHIi BOB: TAVHID XUSUSIDA

Alloh taolo marhamat qiladi:

_“Shahidallohu annahu la ilaha illa hu”

(“Adolatda barqgaror turib, Alloh guvohlik beradiki: Allohdan o’zga iloh yo’qdir”
(Oli Imron, 18). Ya’ni, Alloh guvohlik beradiki, U 0’z Zotida qgoyim vahech kim u

bilan sherik emas. Alloh Zotiuchuntavhid lozimdir.
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_ “At-tavhidu tanzihulloha azzavajalla anil hadasi”.

Ya’ni, Tavhid — aziz va jalil Haq taoloning qadim zotini keyin paydo bo’ladigan har

ganday ismvarusumlardan pokvamugaddas bilmoglikdir.

Va ammo bizning hazrati Azizonimiz quddisa sirruhu bu borada, 0’z boshidan
kechirganlarini shunday hikoya qiladilar: Bir kuni hazrati Azizon rahimahulloh
ma’rifatullohdan aytardilar va mosivoni (Allohdan o0’zga narsalarni) nafyi isbot qilar,
barcha borligning foniy ekanligini izhor qilar va Haqgning yakkayu yagonaligini va
zotining barcha aybu nugsondan pokligini oyat va hadislar orqali isbot qilar edilar.
To’satdan, zoti vahdoniyat jazbalaridan bir jazba, nurli quyosh shu’lalaridan bir shu’la
mening qalbimda paydo bo’ldi va beixtier, butun a’zolarimdagi sokinlik ixtiyori qo’limdan
ketdi. Va tilim takallufsiz so’z ayta boshladi, qalbim vahdat jazbasi havosidan titray

boshladi va shunday dedim: Uning vujudidan boshqa mavjudlik yo’q. Bayt:

Jahdi on kunki, tu xudro bishnosi ba yaqiyn,

Ki ba g’ayri tu darin dor nadidam Dayyor.

(Mazmuni: Sen o’zingni yaqindan bilishga jiddu jahd qil! Zero bu dunyoda
o’zingdan boshgqa intiluvchini ko’rmayapman!)

Va bu xokisor va faqir banda shunday deyman: Hazrati Eshon so’zlarining
ma’nosi, vallohu a’lam (Xudo bilguvchiroq) shunday bo’ladi: Qachonki, banda men va
senlik sifatini o’zidan uzoqlashtirsa va uning vasfini o’rtadan ko’tarsa va Tavhid
yoqasidan chiqarsa, u paytda, xoh o’ziga nisbat bersin, Xxoh Haqqa nisbat bersin, maqsad
bitta bo’ladi. Chunonchi, inoyat giladilar, masnaviy:

Ey xayolat vorahond, oh maro az xudi,
Zoti pokat pok gardonid maro az duiy.

(Mazmuni: Ey xayoling, oh, meni o’zimdan xalos qildi. Pok zoting meni ikkilik

fikridan pokladi).

Ey xayolat dar firogam vo namonad yak zamon,

Hiylohoi vasl kun, maro z-xud xush vorahon.
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(Mazmuni: Ey xayoling bir lahza ham meni firoqqa tashlab qo’ymagan, vasl

choralarini qilib, meni o’zligimdan chiroyli qilib qutqar).
Ey xayolat otashi savdo fikanda dar dilam,
Suxt g’ayri tuvu ham hechi namonda dar dilam.

(Mazmuni: Ey xayoling, savdo olovini ko’nglimga soldi. o’zingdan boshgasini
kuydirib, ko’nglimda biror narsani hamqoldirdi).

Ey xayolat rahbari vaslam shuda dar mulki dil,
Ronda, burda xayoloti hama az mulki dil.

(Mazmuni: Ey xayoling, ko’ngil mulkida vaslimning rahbari bo’ldi. Dil

mulkidan barcha xayollarni haydab, chigardi.)

Va aytdilar: Lekin hazrati Azizon zohirda bu ma’noni oshkor qilishdan meni
man’ qildilar va botinimga ham himmat ko’rsatdilar, toki 0’zimni ko’ ngil xonasidagi
sirlarni yashirin saqlash doriga osay. Va xomushlik xanjari bilan tavhidni izhor
giluvchi tilimni kesdim. Va hoyu havasning malomat toshlari yog’ilishidan

go’rgmadim. Chunonchi, aytadilar, bayt:
Bas, birlikda’vosin qilg 'on uchun Mansurdak,
Ogibat badnom o’lub, bar dor bo’ldum na gilay.

Sukr'® (mastlik)ning musaffo jomidan no’sh gildim (ichdim), lekin sahv

(hushyorlik) libosi bilan sukr chehrasini yopdim.Bayt:

113 Ashobi sukr — sukr (mastlik, ilohiy jazba) ahli — majzublar. Sukr, ya’ni mastlik bu —
vahdat va tavhid bodasidan, malakutiy nurlar tovlanishi — haroratidan bo’lgan mastlikdir.
Avliyolarning har xili mavjud, ba’zilari sukr arboblari bo’lib, mastlik holatida pokiza dillaridagi ilohiy
sirlarini ochib tashlashadi. Boshqa bir sukr ahli esa agar mastlikda aytib qo’ysalarki: men daryo bulog’l
chashmasiman, uning bexud (0’zida emas)ligidan ajablanmaslik kerak. (Lohijiy, sharhi, Gulshani roz.
29.)

Na z-xesh bosham ogoh va na z-qatra na zi mavj,
Dar bahri jarfi bexudiy ar g utayi xo 'ram.

(Na o’zimdan, na qatrayu na mavjdan ogohman, bexudlikning chuqur dengizida agar
sho’ng’isam, ayb gilmangiz).
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Orifonki, jomi Haq no’shidaand,
Rozho donistavu po’shidaand.

(Mazmuni: Haq jomidan may ichgan oriflar ko’p sirlarni bildilaru yashirdilar.)

Aytardilar: Alloh taoloning inoyati va hazrati Azizon rahimahulloh himmatining
barakoti bilan bu xatarli vodiydan o’tdim va sirlarni yashirin saqlash maqomiga
ko’tarildim. Bayt:

Toki tu dam mezani hamdam nai,
Toki tu mo’i mondai mahram nai.

(Mazmuni: Toki sen dam urarkansan, hamdam emassan. Toki sen bir tola

sochdek ajralib qolsang mahram emassan.)

Aytardilarki: Shayx Mansuri Halloj rahmatulloh shunday degan ekanlar: “Agar
Shibliy ham men ichgan maydan ichsaydi, menga o’xshab dor boshida g’avg’o qilar
edi”. Lekin Shayx Shibliy alayhir-rahma ham aytibdiki: “Mansurga ichirishgan maydan men
ham ichgandim”.

Shayx Junayd rahmatullohi alayhdan Mansur (Halloj) haqida fatvo
so’rashganda, aytgan ekanlarki: “Hushyorning gapi gap, mast gapining e’tibori yo’q”.

Bayt:

Sharobi la’l meno sham, bagirdi yor megardam,

Suxan mastona meguyam, vale hushyor megardam.

(Mazmuni: La’lining sharobidan ichib, yorning atrofida parvona bo’laman.
Mastona so’zlar aytsam-da, lekin hushyor bo’laman!)

Aytar edilar, bir so’rovchi kishi mendan: “Xudoyi taoloning ilmi ganday
ilmdurki, barcha mavjudotning ashyolarini ihota giluvchidir va hech bir narsa uning

ilmi ihotasidan  tashqarida emas. Chunonchi, marhamat qilinganidek:

V%, . -

L¥ “Innahu bikulli shay’in muhim”. (“Ogoh bo’lingizkim,
albatta, U barcha narsani ihota etuvchidir!” (Fussilat, 54) degani nima? Va men bu
savolga shunday javob berdim: Arap inson ahvoli haqida mulohaza giladigan bo’lsa, 0’tmishdan

hozirga gadar, o’zining barcha qilmishi va so’zlarini, harakatu sukunatini ihota gilib
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oluvchidir. Shuningdek, barcha mavjudot va borliq Xudoyi taolo tomonidan bo’laklarga
bo’lingandir. Demak, asliga nazar tashlasangiz, Alloh taolo zotidan boshqga hech bir
mavjudlik yo’q. Shunday ekan, Xudoyi azza va jalla o’zining kamoli va qudratining
mukammalligi bilan ihota gilib turishi muqarrardirki, 0’z Zotining sifatlari va ahvollariga

Alim va Muhit bo’ladi. Bayt:

Ey xayolat jumlai af’olu agvoli hama,
Nestand az tu judo, dar mazhab agvoli hama.

(Mazmuni: Ey xayollaring barchaning so’zlari va fe’llari bo’lgan, hammaning
so’z vamazhablarida sen borsan va ular senday ayri emas.)
Aytar edilar, toki banda o’zining g’ofilu ogohligidan ogoh ekan va podshohn ing izzat

haramidan mahrum ekan, u mehnatu mashaqqat va yo’l azoblariga mubtalodir. Bayt:

Agar hushyori masturi, zi sirri in suxan duri,

Miyoni rahravon ko 'ri, nadoni arz, az samo duri.

(Mazmuni: Agar hushyorliging pinhon bo’Isa-yu bu so’z sirridan uzoqda bo’lsang,

rohravlar o’rtasida ko’rdirsan, Yerdanmi, samodanmi yiroqligingni bilmaysan).

Chunki, g’aflat va ogohlik hodislik (paydo bo’luvchilik) sifatlaridan emas. Banda
o’zligidan qutulsa, tavhid sifati bilan sifatlanadi va Hagning qadimiy sifatlaridan
tajalliy partavi (nuri) unga jilvalanadi. Muqarrardurki, Haq zotining nuri va sifat
tajalliysining partavi banda vujudidagi hodis sifatlarini kuydirib yuboradi va yo’q qiladi.
Bayt:

Chun tajalliy kard avsofi qadim,

Vasfi hodisro biso zonad kalim.

(Mazmuni: Qadim sifatlari bilan tajalliy qilganida, kalomi — yangilik vasflarini kuydirib
yuboradi).

Saj’: Chunki, oshiq doimo ishqu muhabbat qo’lida bechora va uning joni
muhabbat otashida kuyib eriydi va jigari yuz poradir. Xudovandning lutfu inoyati
azaldan bechora odam tomonga yo’naltirilgandir. Oshiq jabru jafodan qo’rqmaydi va ul

oyning dastidan (qalbi) pora ekanligini aytmaydi. Va oshigning notavon dilida
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Mahbub g’amzasining o’qidan teshiklar ochilgandir. Oshiq ganday chora topsinki,
doimo ishqu muhabbat dastidan yonib kuyadi, uning o’zlik sifati yo’qolgan va
ovoradir. Buyuradilar, hikmat:

Sening ishqing mani bechora qildi,

Bag’irni kuydurub ham pora qildi.

Inoyati bo’lub lutfidin, ul

Qamugq olamdin odam sori qildi.

Nechakim ko ’rsam ul javru jafosin,

Demasam hargiz ul mahpora qildi.

Banogoh otti ul g’amza o ’qini,

Bu oshiq ko’nglini sad pora qildi.

Xudoydod naylasun, ishq o’tida ul,
Kuyub, yonib taqi ovora qildi.

Aytar edilar, banda shunday bir maqomga yetadiki, jahon xalqining yaxshiliklari va

yaxshilar:

“In ahsantum, ahsantum lianfusikum” (“Agar (shunday keyin) ezgu ish

qilsangizlar — o’zlaringizga ezgulik qilgan bo’lursizlar”), oyatining shartiga

ko’ra va olam xalqining yomonliklari va yomonlar _ “va in
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asa’tum falaha” (“Agar yovuzlik gilsangizlar ham o’zlaringiz uchundir”) (Isro,
7) oyati hukmiga muvofiq, uning nazdida barobar bo’ladi.

Chunki, u tavhid tajalliysining partavida hayron va uning ko’ngli
Mahbubning ruhafzo (jonbaxsh) jamoli tarafiga nigorondir. Chunonchi, aytarlar,

bayt:
Hayrating ko ’nglumga tushti, go ’ymadi juzviyu Kull,
Bu ko 'ngilning olami yakson bo’lubtur, ne gilay?

Avytar edilar, bir kishi zohiriy olamda bir sohibjamolga bog’lanib qolsa, boshqga
birov shu sohibjamolga oshiq bo’lishini istamaydi. Lekin haqigiy ishgkim, hazrati
Ahadiyat va Zoti samadiyat ishqi ekanligi uchun, (oshiq) biror kishining Xudovandi azza

va jalladan boshqaga bog’lanishini xohlamaydi. Bayt:

Onho, Ki ba juz ro yi tujoye nigaronand,
Ko tahnazaronand, chi ko tahnazaronand.

(Mazmuni: Sening yuzingdan boshqa joyga qaraydiganlar, ganday past nazardirlar,
past nazardirlar.)

Avytar edilar, zohiriy ishqda rashk va raqobat shu sababdan bo’ladiki, bu kishi
foniy bo’lmagani uchun, xudbinlikka oid rashk va hasad kabi yomon sifatlar unda mavjud
bo’lib, undan yuzaga keladi. Lekin haqiqiy ishqda azaliy Mahbub jamolining partavi
o “sibg’otalloh” (“Allohning “bo’yog’i”... (Baqara, 138) ishorasi orqali, 0’zi

Z - z i "
. o Lalo dl T 221505 . ,
bilan yakrang qiladi va: IELES & &2 “Va man ahsanu minallohi
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sibg’otan” (“Allohnikidan yaxshiroq “bo’yoq” (din) bormi?!” (Bagara, 138)
bashorati bilan, u Kishini barcha yomon sifatlardan xalos etadi. Natijada, barcha oshiqlar
va ma’shuq o’rtasida ikkilik sifati ko’tariladi. Va g’ayrat yuzasidan, xaloyigning

Haqdan boshqasiga bog’lanmasligi matlub va marg’ub sanaladi. Bayt:
Olam xalqi bir bo’lsa —oshiqlarning orzusi,

Yo’lda karvon ko’b bo’lsa, karvon xalqi sevarlar.
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Saj’: Chunki, muhabbat ahlining muhabbat o’tida kuyishga toqati yo’q. Va
ularning Mahbub visolidan boshqa xursand bo’ladigan narsalari ham yo0’q. Hijronda
mahzun oshiqqa hargiz mahram ko’ngil bo’Imaydi. Oshiq muhabbatda ixtiyorsizdir,
chunki, uning boshidan ma’shuq savdosi aslo ketmaydi. Va hech bir dalil oshigni
ma’shuqqga ishqchalik mustahkam yetaklay olmaydi. Oshigning munis joniga
Mahbub visolidan boshqa dam-badam uchrashib turadigan ulfat yo’q. Oshigning g’am
chekishi va hijron azobi, shu sababdan, unga mehnat va alam emas. Chunki, visoldan
keyin, oshigning qarori Mahbubdan boshqasi bilan hamdam bo’Imaslikdir. Chunonchi,

inoyat bilan aytarlar, g’azal:

Ey mahi bas mehrubon, dar g’am maso’zon behadam,
Zud vasli xud ravon, noshod sozi bo xudam.

(Mazmuni: Ey mehribon oy yuzligim! G’amda behad kuydirma! Tezda
vaslingga yetkaz, meni 0’z boshimcha mahzun gilma.)

Hajri tu mehnat marovu, vasli tU osoyisham,
Betuman nolonu zor, bo tumanbas xurramam.

(Mazmuni: Hajring mehnatu mashaqqatim, vasling osoyishu rohatim! Sensiz men

nolonu zor, sen bilandir xursandligim!)

Hajritu kamtar shavad, bogadri toqat mar-maro,
Vasli xud iysor kun, dar ishqi tubas oinam.

(Mazmuni: Mening toqatimga ko’ra, menga hajringni kamaytir. O’z vaslingni

iysor qil. Ishqing, rohu ravishim, odatimdir).

Chun kunam dar ishgat in dili miskin moro vo girift,

Man nakardam inchunin ham, balki az savdo shudam.

(Mazmuni: ishqing yo’lida nima gilsam ham bu miskin qalbim meni tutdi. Men

bunday ishlar gilmadim, balki ishqing savdosidan shunday bo’ldim.)
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Ishq har dam mekushoyad so’i ma’shuqam rahe,
Vasli tu rahbar shavad maro bar on dambadam.

(Mazmuni: Ishq har damda ma’shugam tomonga yo’l ochadi. Sening vasling

rahbar bo’lib, dam-badam meni u yo’lga boshlaydi).

Lutfi tu behad shudu ham, vasli tu bisyor gasht,
Hajri bepoyon rasid, bo tu man bolo shudam.

(Mazmuni: Sening lutfing behadu bo’ldi, vasling esa behisob bo’ldi! Poyonsiz
hajring yetdi, sen bilan men yuksaldim!)

Ey Xudoydod, g’am maxo’r az otashi hijron base,
Rohati vaslash rasad, go yoki doim dambadam.

(Mazmuni: Ey Xudoydod, hijron otashidan g’am yema, go’yoki dam-badam
vaslining rohati yetib turibdi).

Hikoyat. Ba’zan hazrati Eshon quddisa sirruhu muborak oyoqlarini uzatib,
ma’riftullohdan hikoya qilardilar. O’tirgan holatlarida, oyoqlari og’rigani uchun,
muridlari oyogqlarini uqgalab qo’yishardi. Hikoyatga muvofiq oyat o’qiganlarida,
xotirlariga kelib qolsa, oyoqlarini yig’ib olardilar. Lekin u oyatni uzr vositasida
o’qirdilar. Ammo biror hadis o’qisalar, (hushyor tortib) albatta oyoqlarini yig’ib
olardilar. Va aytardilarki, bandaning Xudovandi azza va jallaga nisbatan shunday bir
holati bo’ladiki, bandalik qaydidan va har turli sharmandalikdan tamoman qutulib,
Haq Taoloning sifatlari bilan sifatlanadi. Bas, bandalikning barcha odoblaridan xalos va
parvosiz bo’ladi. Zeroki, Xudovand taboraka va taolo har ganday suratdan pok va
munazzahdir, turli suratlarda tajalliy qiladi. Lekin kishining Payg’ambar alayhissalomga
nisbatan muhabbati har qancha barkamol bo’lsa ham, u muborak zotda bashariyatlik
xususiyati bordir. Bandaning Xudovandga nisbatan yaginligi va gustohligi Payg’ambar
alayhissalomga nisbatan bo’lishi mumkin emas. Chunki, Xudoyi taolo beniyoz va
behojatlikda mukammaldir. Payg’ambar alayhissalomda esa bashariy ehtiyojlar bor va

bashariyatda odobga rioya qilish vojibdir.
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O’N TO’QQIZINCHI BOB: BAQO HAQIDA

Alloh taolo marhamat qiladi:

“Vallohu xoyrun va abqo” (“Alloh(ning savobi) yaxshiroq va (azobi)
boqiyroqdir” (Toho, 73). Ya’ni, fano xalgiyatlik (yaratilganlik) rusumi, odatiga
ko’ra, xalgning sifatidir, baqo esa Hagning sifatidir. Bu oyatga ko’ra ijtihod qilinadi

(ma’no chiqariladi): -“Vallohu xoyrun va abgo”. Ya’ni, “Xudoyi

taolo yaxshiroq va boqiyroqdir”. Boqiylikning afzalligi esa ma’lum va

mashhurdir.

Bagqo — boqiylik sifati bilan qoyim bo’lgan narsaning ismi. U zohiriy va tashqi
ko’rinishlari mahv bo’lib, soyadek yo’q bo’lib ketadigan fanodan so’ng kelishi bilan,

e’tiborga molik.

Ammo hazrati Azizonimiz bu to’g’rida boshidan kechirganlarini shunday

bayon qiladilar: Hazrati Payg’ambar alayhissalom buyuradilar:

“Inna ashaddal balai ‘alal anbiyai, summal avliyai, summal amsali fal amsali”.
Ya’ni, balo (imtihon)ning qattiqrog’i Payg’ambarlarga, so’ngra avliyolarga, keyin

bularga yaqin va o’xshash kishilarga tushadi.

Aytar edilar: Bu uch toifadan avvalgi ikki toifaga azob gattiqroq bo’ladi vaularga
yetadigan azob tish og’rig’i yobosh og’rig’i yokioyoqog’rig’i kabi emas, balki ularning

enggqattigbalolaridavosiz darddaniboratdir.

Allohumma salli ‘alo sayyidil xalqi Muhammadin va olihi va sallam. (Allohim,

maxlugotning eng ulug’i Muhammadga, ahlibaytiga vasahobalariga salotu salom yubor!)
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XOTIMAI KiTOB

Bayt:

G’araz nagshest, k-az mo boz monad,
Ki hastiro namebinam bagqoye.

(Mazmuni: G’araz bizdan qoladigani bir nagsh- yozuvdir, chunki borligni baqosiz

(foniy) ko’ryapman.)
Darguzor ey Karim, kardai mo,
Madaron ro’zi hashr, pardai mo.

(Mazmuni: Ey Karim (karamli Alloh), bizdan o’tganini kechir. Mahshar kuni

pardamizni yirtib, sharmanda gilma!

1331 hijriy, zilhijja oyining birinchi kuni. (1913 yil milodiy 31 oktyabr). Qad
tammama fi yadi ahqaril ibad Muhammad Ashur ibni Nurmuhammad g affarallohu
lahumo. (Va nihoyat, bandalarning eng ojizi Muhammad Ashur Nurmuhammad o’g’li

(ushbu manoqib)ni yozib tugalladi. Alloh ikkalovini ham mag firat qilsin!)

Allohning lutfi bilan kamina Sayfiddin Sayfulloh ushbu manoqibning tarjimasi va
izohlarini  oxiriga yetkazdim. Alloh taologa beadad hamdu Sanolar, sevimli

Payg’ambarimizga salotu salomlar bo’lsin!

06.04.2017 /09.07. 1458

MA’RIFAT ASRORiI DONiSHMANDI

Tasavvuf islom olamida keng targalgan, O’rta va Yaqin sharq mamlakatlari
madaniyati tarixida chuqur iz qoldirgan falsafiy-diniy va ma’rifiy oqimdir. U 0’z
davri uchun Tangri, inson va barcha maxluqot uyg’unligi ramzi bo’lgan Oliy haqiqat
va go’zallik dunyosini kashf qildi. Demak, Alloh taoloni bilish olam mohiyatini
bilishga harakat qilish demakdir. Bunday intilishlar esa har bir shaxsning axloqiy va

ma’rifiy kamolotiga ijobiy ta’sir ko’rsatadi.
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O’rta asrlar Markaziy Osiyo ijtimoiy hayoti, ilmiy-ma’rifiy va madaniy
tariqqiyotida yorqin iz qoldirgan mutafakkir alloma Hazrat Shayx Xudoydod Vali
(g.s.) islom dinining insonparvar mohiyatini chuqur idrok etar ekan, butun ongli
hayoti va ilmiy salohiyatini shu din asoslarini targ’ib etish va uning asosida jamiyatni

tarbiyalash ishiga bag’ishladi.

Hazrati Shayx yassaviyatariqatiasoschisi XojaAhmad Yassaviy kabi, islomning
mugqaddas kitobi Qur’oni karim mazmuni va shariat ahkomlarining targ’ibotchisi
edi. Oddiy xalgning islom ma’rifatini egallashi uchun jon kuydirgan shaxs edi.
Ammo, o’zining xos suhbatdoshlari, muridlari davrasida esa ma’rifat sirlarini
chuqurroq bilishga, uning mohiyatini qalban teranroq his etishga chorlovchi alloma edi.
Bu ma’no Hazratning har bir so’zida, asarida, amalida aks etar edi. Alloma hayoti va
faoliyati tafsilotlariga bag’ishlangan «Hazrat Xudoydod Vali maqomatlari” asari
ham bu haqda kengroq ma’lumot beruvchi manbalardan biridir. U hanuzga qadar fan

tadqiqot ob’ekti bo’lganicha yo’q.

Muhammad Ashur ibn Nurmuhammad tomonidan 1331 hijriy (1913 yil
milodiy) yilda ko’chirilgan qo’lyozma nusxa alloma avlodlaridan bo’lmish
Samargand davlat me’morchilik-qurilish instituti professori, texnika fanlari doktori

Sayyidmaqsud Razzoqovning shaxsiy kutubxonalarida saqlanadi.

Asar matni bo’yi 25 sm, eni 18 sm bo’lgan sahifa o’rtasida bir ustun qilib
joylashtirilgan. Matn Movarounnahrning och sarg’ish rangli qog’oziga qora
siyoh bilan yozilgan, lavh va jadvallar ko’zga tashlanmaydi. Alohida ajratib
ko’rsatilgan so’z va iboralar qizil siyoh bilan yozilgan. Sahifalar hoshiyalarida
ba’zi o’rinlardagina ruboiylar joylashtirilgan. Asosiy matn 247 sahifa bo’lib,
oxirgi sahifada kotibning nomi keltirilgan. Ya’ni, «1331 hijriy yilda Muhammad
Ashur ibn Hormuhammad (g’affarolloh) ko’chirdi», deyiladi. Matn go’zal
nasta’liqda yozilgan bo’lib, har sahifada 15 gatordan joylashtirilgan.

Birinchi betda «basmala»dan so’ng, «va bihi nasta’in» kalimasi keltirilgan.
Shundan so’ng, kitobning mazmuni haqida ma’lumot berilgan. Asar fors-tojik, turkiy
va arabiy tillardan istifoda etilib yozilgan. Birinchi sahifaning o’ziyoq shu uch tilda
yozilgan kalimalar va gaplardan tashkil topgan. Chunonchi: «On ast, ki chun ishon

az xud foniyu, boqiy ba baqoi subhoni va zinda ba hayoti jovidoni shudaand. Va
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boqiy xalqi olam hama nazdi ishon murdagonand va ishon bo murdagoni suhbat

meboyad doshtan va umr guzoshtan va in balo sa’btarin balohost».

Mazmuni : «ishgning ma’nosi shuki, ular (ishq ahli) o’zlaridan foniy va
Haq subhonahu va taolo sifatlari bilan boqiy va abadiy hayotga erishib tirikdirlar.
Olam ahlining qolganlari esa ularning nazdida o’liklar kabidir va ular o’liklar
(ishgsizlar) bilan hamsuhbat bo’lishlari kerak va bu balo (ya’ni hamsuhbat
bo’lishlik) eng og’ir balodir».

Shundan so’ng, saj’ san’ati bilan, oshiqona jumlalar bitilgan: «Zeroki, oshiq
hamesha bo ishqi habib (do’st, yor) mubtalovu zor ast va sheftai on juz ba gashtavu
az mosivo bezor ast va bo dar ma’shuqi saodatmand va to abad bogiyu poydorast va
az azal inoyatulloh o’ro mehrubon va doim hamdamu yorast. Va Odamro xudovand
az ro’1 lutfu karam barguzida va har lahza dar haqqi o’ inoyat ba bashorat axbor ast.
Va nazari oshiq ba lutfi xudovand ast va jami’i olam ba nazdi o’ murda va noqobilu
ag’yor ast». Keyingi satrlar «Hikmat» sarlavhasi bilan boshlangan to’rt baytli turkiy
tilda yozilgan she’rdir. Birinchi bayt ushbu:

Ey sening ishqing mani ko’p o’ziga zor ayladi,
Xush muborak jazbakim, barchaga bezor ayladi.

Asar mazmuni asosan forsiy tilda bayon etilgan. Turli vogea, hodisalar vositasi
bilan, Hazrati Shayxning o’z muridlari, suhbatdoshlariga pand-o’gitlar berganliklari
hikoya qilinadi. Matn o’rtalarida esa saj’, bayt, hikmat, g’azal, naql, hikoyat
sarlavhalari bilan turkiy va forsiy tillarda badiiy yaratmalar ham joylashtirilgan.
Qur’oni karimdan iqtiboslar, hadisi sharifdan namunalar, gissalarga murojaat etish
(masalan, 7-sahifada Yusuf alayhissalom qissalariga e’tibor tortiladi) hollari biror

vogea yoki hikmatli pand, o’git tahlili vositasida uchraydi. 8-betda keltirilgan:
By habibi mehrubon, dar ishq hijron soxtiy,
V-az baroi dardi hijron vasl darmon soxtiy, —

matla’i bilan boshlanuvchi 5 baytli na’tdan so’ng, 9-sahifa o’rtalarida, Hazrati Shayx

hayotiy Sanalari va tafsilotlari (biografiya) keltiriladi. Keyingi sahifada Hazrati
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Shayxning Samarqanddagi turbatlari haqida ma’lumot bor. Ba’zi sahifalarda
shayxning o’z zamondoshlari bo’lmish turkiy shayxlar bilan bo’lgan munosabatlari
haqida ham ma’lumotlar bor. Chunonchi, 25-sahifada Shayxga bir masala xususida
murojaat gilgan shaxsning nomi keltirilgan: «Hazrat Mavlono Qoraqumiy (sallamahulloh,
ya’ni Alloh uni salomat asrasin - D.S.) inoyat namuda in mas’alaro javob navishta az

baroi man firistodand».

Asarning 45-betdan keyingi qismlarida bir qator fighiy masalalar tafsiri
boshlanadi. Ammo, nazarimizda, ushbu tafsilot qandaydir figh olimi kitobiga
yozilgan sharhdir. Chunki, fikrimizcha, tafsir keltirilgan boblar tanlab olingan. Masalan,
47-s: “Al-babur-rabi’ fit tavakkul. Qolallohu “Fatavakkalu in kuntum mo’miniyn”
(Agar Sizlar haqiqiy mo’min bo’lsangiz, har ishingizda tavakkul qiling). Ushbu
tavakkul sharhiga bag’ishlangan bobdan so’ng, riyozat talqiniga bag’ishlangan 9-bob
sharhi keltiriladi (101-b.). Umuman, asarda faqirlik, saxovat, himmat, ilm, vajd,

mushohada, fano va balo kabi masalalar bayon gilinadi.

Asarning asosiy mazmuni butun borligni yaratgan Allohning sifatlarini,
tajalliysini, Uning bandalariga bo’lgan cheksiz himmati, latofatini ko’rsatish asosida
boradi. Adib tasavvufiy tushuncha va istilohlardan foydalangan holda, ishq ahli
ahvoliyatini 0’ziga xos tarzda talqin qilishga urinadi. Misralardagi tasvir, ifodalar
Mashrab, So’fi Olloyorlarning talqin va tasniflariga monand. Xudo diydorini chin
dildan istash va bu borada bori mavjud va mavjudlikdan voz kechish ahvolotlari ichki

dard bilan ifoda etiladi.
Asarda so’fiylikning axloq qoidalari haqida ko’plab

fikrlar bayon qilinadi. Bu o’rinda Adib shayx tilidan «Chunonchi, buyuradurlarki»
degan jumlalar bilan Hazrat Azizon fikrlarini bayon qiladi: «Va buyurar edilarki, bir
kun menga arz etdilarki, falon so’fiy, falon so’fiy bilan janjal gilibdi, deyishdi. Men
shunday dedim: So’fiyga birov bilan urishish yarashmaydi, zeroki, janjal gilish husni
xulq egalarining odati emas, aksincha so’fiy doim o0’z nafsi bilan urush gilishi kerak.
Agar mosivodan uning ko’ngli tang bo’lsa-da, (so’fiy) 0’z qahru g’azabini nahang kabi

yutib yuborishi kerakdury.
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Adibning fikran maqsadi dastlab inson o’zini anglashi, shundagina, Xudoni,
borligni anglash lozim ekanligi haqida boryapti. Adib 0’z fikrida davom etarkan, ishq ahli
ahvollarini ham o’zgacha talqinlaydi. Uning fikricha, ularning tashqi ko’rinishlari kishi
ko’ziga xomush va achinarli ko’rinsa-da, aslan ular quvonch mukofoti bilan
rag’batlangandirlar: «Saj’: Zeroki, agar ular zohirda firoq dashtida sargardonlar, ammo

ma’no jihatdan barchalari habib vaslidan shokir va quvonchdadirlar.

Adib boshqa so’fiy ijodkorlar singari tavhid falsafasini ilgari suradi: «Vujud
(borliq) aslida birdir, bas barcha borligning mavjudligi Haq taolo vujudidan boshqa
emas». Shoir fikricha, ko’rinib turgan neki narsa borki, uning barchasi Allohing

magzharlaridir.

Kitobning so’nggi 247-sahifasida, asosiy matn tugagandan so’ng, payg’ambar
Muhammad Mustafo sollallohu alayhi vasallamga salovoti sharif va xotima o’rnida,
forsiy tilda ikki bayt keltiriladi. Sahifaning ikki chetida muhr o’rnida kotibning nomi

va kitob ko’chirilgan sana ko’rsatilgan.
Turkiston xalqlari orasida shunday qo’shiq so’zlari uchraydi:
Borar bo’lsam Turkistonni yo’liga,
Ikki pir ushlagay ikki go’limdan.

Ikki pirdan biri — Xoja Ahmad Yassaviy, biri — Xoja Bahouddin Nagshband
(g.s.)dirlar. Bu pirlar o’tgandan keyin esa ularning maslakdosh davomchilari avom
(oddiy xalq) orasida dinni, xavos (xos kishilar) orasida esa ma’rifat asrorini yoyishda
davom etadilar. Shayxlarning har biri bir allomai davron edilar. Shayx Bobo
Xudoydod Vali bu donishmandlar orasida, XV asrda ma’rifat asrorining yetuk

donishmandi sifatida namoyon bo’ladilir.
Hazratning manogjiblarida keltirilishicha, «Ishq», «Faqr»,

«Saxovaty, «Tavakkul», «Ishfog» kabi boblarda tasavvufiy tushunchalar chuqur
falsafiy mushohadalar va hayotiy misollar orqali tushuntirib beriladi. Buyuk shayx
Xoja Ahmad Yassaviy ma’rifat ilmini hikmatlar orqali yoygan bo’lsalar, Bobo

Xudoydod Vali bu tushunchani ilmiy nuqtai nazardan sharhlab, izohlab tushuntirib
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berdilar. Shu tariqa, mashhur tarigatning ilmiy-nazariy asoslarda boyishi va taraqqiyoti
uchun xizmat qildilar.Ushbu manoqibni sharh va izohlar bilan to’ldirib, ixlos va
e’tiqod bilan mukammal tarjima qilgan adabiyotshunos olim Sayfiddin Sayfullohga

tashukkur bildiraman.

Maqomotda ko’rib o’tilganidek, milliy matkuramizning asosiy masalalaridan
biri bo’lmish, har tomonlama yetuk shaxs tarbiyasi uchun zarur bo’lgan ma’rifiy
mavzularda so’z yuritiladi. Binobarin, bu asar millatimiz va vatanimizning kelgusi
taraqqiyoti uchun foydali. Uni nashr etib, jamoatchilik va keng o’quvchilar ommasi

e’tiboriga havola etganlardan Alloh rozi bo’lsin.
DILOROM SALOHIY,
filologiya fanlari doktori, professor
BA’Zi SO’FIYLIiK TARIQATLARI HAQIDA

Yassaviylik (jahriylik) — tasavvuf tariqatlaridan biri. Markaziy Osiyoda
vujudga kelgan. Tariqgat asoschisi turkistonlik Ahmad Yassaviy (1105-1167)dir.
Bu tariqat ustozi Yusuf Hamadoniy vahampirasi Abduxoliq G’ijduvoniy ta’limoti
asosida yuzaga kelgan. Uning ta’siri shimolda Qozongacha, g’arbda Bolqon
yarim oroligacha yetib borgan. Alisher Navoiy Ahmad Yassaviyni «Turkiston
ahlining qiblai duosidir», deb ta’riflagan. Ahmad Yassaviy o’z ona tilini birinchi
bo’lib tariqat tili maqomiga ko’targan. “Devoni hikmat”dagi har bir so’z va har
bir ibora islom hagqiqatlari bilan sug’orilgan, muqaddas, nurli va ilohiydir.
«Qalbingda Alloh bor, Allohga chekiny, deydi shoir. Uzlatga chekinmoq demak,
0’z-0’zingga chekinmoqdemakdir. Avval botinni anglamoq, tarbiyalamoqdarkor,

bunafsnipoklashdanboshlanadi.

Yassaviylik tariqatining ahkomlari tavhid, shariat va sunnatga mutlaq
bog’liglikligi bilan e’tiborga molik. Yassaviylikda yuksak maqgomlarni
egallash uchun, murid pir rahnamoligida shariatdagi o’nta maqomni,
tarigatdagi o’nta maqomni, haqiqatdagi o’nta maqomni va ma’rifatdagi o’nta

maqomni bosib o’tishi kerak. Yassaviylikda murid va pir adablariga jiddiy
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ahamiyat berilgan, zikrlar jahriy qilingan. Shu bois yassaviylik jahriya tarigati

hisoblanadi.

Nagqgshbandiylik — Hazrat payg’ambarimiz va Abu Bakr Siddiqdan davom etib
kelayotgan, sunnatga bog’langan va xojagon hamda yassaviylik g’oyalariga asoslangan
bo’lib, Bahouddin Nagshband (1318-1389) uni takomillashtirgan. U to’rt tamoyil
asosiga qurilgan — shariat bilan zohirni poklash, tarigat bilan botinni poklash, haqiqat
bilan qurbi ilohiyga erishmoq, ma’rifat bilan Alloha erishmoq. Shuningdek, tarigatga

kirgan har bir darvish rioya gilishi lozim bo’lgan o’n bir asos ham bor.

Bahouddin Nagshband «Az-zohir lil-xalq al-botin lil Hag», ya’ni zohirda xalq,
botinda Haq bilan bo’lib, tasavvufiy hayot kechirishga chaqirgan. Amallarni bajarish
barobarida, mehnatni tark etmaslikni, halol kasb bilan shug’ullanib, halol lugma yeyishni
doim targ’ib gilgan. Xoja Bahouddin Nagshband: «Bizning tariqimiz suhbatdur va
xilvatda shuhratdur va shuhratda ofat. Xayriyat jam’iyatdadur va jam’iyat suhbatda,
bu shart bilaki, bir-biriga nafy bo’lulgay», deydi. Xojagon-nagshbandiylik
tariqatining qoidalari — “Hush dar dam”, “Nazar bar qadam”, “Safar dar vatan”,
“Xilvat dar anjuman”, “Yodkard”, “Boz gasht”, “Nigoh dosht”, “Yod dosht”,

“Vuqufi zamoniy”, “Vuqufi adadiy”, “Vuqufi qalbiy”. Muridlarni maxfiy zikrga

undagan, Shuning uchun ham, naqshbandiya xufiya tariqat deyiladi.

Kubraviylik — (tarigat asoschisi Najmiddin Kubro (1145-1221)) Kubraviylik
tarigatida tasavvufning tamal qoidalari “Usuli ashara”, ya’ni o’n asosga jamlangan
bo’lib, ular — tavba, zuhd, Allohga tavakkul, qanoat, uzlat, doimiy zikr, tavajjuh,
sabr, muroqabadir. Kubraviya tarigatidan quyidagi shohobchalar ajralib chiqqan:
Firdavsiya, Nuriya, Rukniyya, Hamadoniyya, Ig’tishoshiyya, Nurbaxshiya, Zahabiyya,
Ne’matullohiyya.

Qodiriylik — (tariqat asoschisi «G’avs ul-a’zam» Abdulqodir Jiyloniy
(1077-1166) iroq, Pokiston, Markaziy Osiyoda, jumladan, Farg’ona vodiysida
tarqalgan. Qodiriylik tasavvufiy ta’limotida saxovat, rizo, sabr, ishorat, g’urbat,
sayohat, faqr, junli libos kiyish maqomlari bor. Tariqatning zikr tartibi «Zikri davron»

bo’lib, alohida (zikri xafiy) va umumiy (zikri jahriy) zikr tushilgan.
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Junaydiylik — (asoschisi Junayd Bag’dodiy (vaf.297/909 y.) tasavvufda sahv
(hushyorlik) ta’limotini ilgari surgan va keyin vujudga kelgan tarigatlarga kuchli
ta’sir ko’rsatgan. Junayd Bag’dodiy tasavvuf ta’limotida ratsional bilish (aqliy bilish)

nazariyasiga asos solgan hamda uni nazariy-ilmiy qarashlar bilan boyitgan.

Mavlaviylik — (tariqat asoschisi Jaloliddin Rumiy (vaf. 672/1273 y.) Eron,

Turkiyada keng tarqalgan. Tariqat ishq, jazba, samo’ va safoga asoslangan.

Hakimiylik — (tariqat asoschisi Hakim at-Termiziy (vaf. 296/908 y.) valiylik,
karomat masalalarini tahlil etgan va tasavvuf ta’limotiga falsafaning kirib kelishiga
zamin yaratgan. Alisher Navoiy Hakim at-Termiziyni ikkinchi tabaqa, ya’ ni oriflik davri
so’fiylari qatorida zikr etgan. Hakimiya dastlab zohidlar, darvesh, qalandarlar yig’ini

davrasi, majlisi tarzida tashkil topgan.

Qassoriylik — (tarigatning asoschisi Hamdun Qassor (vaf. 271/884 y.) Nishopur
shayxlarining piri) malomat yo’lini keng targ’ib etgan va keyinchalik malomatiylik

oqimining vujudga kelishiga zamin bo’lgan.

Malomatiylik — [X asrda Nishopurda vujudga kelgan va keyinchalik
Movarounnahr va Turkistonga ham tarqalgan. Tariqatning asosida insonning Alloh
qarshisida tamomila faqir ekani va o’z amallarida sidqidildan ixlosmand bo’lish
g’oyasi yotadi. Alisher Navoiy «Nasoyim ul-muhabbat»da Yusuf Husayn Roziyning
tariqi malomat tavrida bo’lib, xalqni o’zidan mutanaffir qilmoq va elning gabulin o’zidan
buzmoqda mohir ekanligi zikr etilgan. Aksariyat so’fiylar «xafa ham bo’lma, xafa ham
gilmay, kabi axloqiy tamoyillarni hayotining mazmuniga aylantirib, har qanday holatda

aybni o’zlaridan qidirib, o’zlarini malomat qilganlar.

Nuriylik — (tarigat asoschisi Abulhusayn Nuriy (vaf.295/907 y.) tasavvufda

faqr, iysor va suhbat yo’lidan borgan, uzlatni yoglamagan.

Rifoiylik — (tarigat asoschisi basralik so’fiy Sayyid Ahmad Rifoiy (vaf.
578/1182y.)) Yaqin Sharq, Eron, Turkiyada keng tarqalgan. Shoziliylik (Shayx Abul Hasan
Mag’ribiy (vaf. 654/1256 y.) asos solgan) Shimoliy Afrikada keng tarqalgan yirik so’fiylik
tariqatidir. Badaviylik (misrlik Sayyid Ahmad Badaviy (vaf. 675/1276 y.) tashkil etgan)
Misr, Afrikada tarqalgan.
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Chishtiylik — (tariqat asoschisi Xoja Abu Ishoq Shomiy (vaf. 491/1097 y.))
Hindistonda tarqalgan. Tariqat yo’li shariat, tariqat, haqiqat bosqichidan iborat.
Shuningdek, faqr, qanoat, riyozat, samo’ga amal qilinadi. Chishtiylikning keng
yoyilishida Shayx Nizomuddin Avliyo (vaf. 726/1325 y.)ning ta’siri katta bo’lgan.

Hallojiylik — Foris ismli so’fiyning qarashlarini 0’z ichiga olgan. U Mansur
Halloj (858-922)ning yo’lidan borgan va uni talqin etishda adashgan. Al-Hujviriy bu
ikki maktabga munosabatini bildirib, «Abu Hulmon va Forisning kimligidan qat’i nazar,
kimki Allohning birligi va haqligiga qarshi gapirar ekan, uning dinga hech gqanday
aloqasi yo’qdir», deb nafaqat tasavvuf, hatto dinga aloqasi yo’qligi, ularning ruh

masalasida adashganliklarini e’tirof etgan.

Hululiylik — Tasavvufning botil tarigatlaridan. Damashqlik Abu Hulmon
(vaf. 329/950 y.) hulul (bu dunyodagi go’zallikning har ganday ko’rinishi Allohing
timsolidir, deb Allohni muayyan narsalar va shaxslarga o’xshatish) va shariat
amallariga bepisandlik hamda ruhlarning tanadan-tanaga ko’chib yurishini e’tirof

etishdir.
SHAYX XUDOYDOD VALINING QiSQACHA TARJIMAI HOLI

Yassaviya tariqatining yirik vakili, mutasavvif olim va shoir, 0’z zamonasining
qutbi, Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Vali 866 hijriy (1461 milodiy) yilda
Karmana (hozirgi Navoiy viloyati hududida) yaqinidagi Saranj (Sharanj) tog’

mavzesida tavallud topgan.

Bu zotning asl ismi Xudoyberdi, padari buzrukvori hazrati Azizon Ortiq Shayx

Xorazmning orif kishilaridan bo’lgan.

Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Vali ota-onadan yosh yetim qoladi.
Boshlang’ich maktab ta’limini olgach, Samarqanddagi Javzoniya va Ulug’bek

madrasalarida, keyin Buxoroda Mulla Muhammad madrasalarida tahsil oladi.

Shayx Xudoyberdi ilm va riyozat yo’lida ma’naviy pir izlab, Yassaviya
tarigatining mashhur vakili Shayx Jamoliddin Azizon huzuriga borib, unga murid
tushadi. Manbalarda keltirilishicha, Shayx Jamoliddin Azizon Shayx Xudoyberdiga
“Xudoydod” deb nom beradi va u Shayx Xudoydod Vali nomi bilan mashhur bo’ladi.
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Shayx Xudoydod Vali piridan so’ng, yarim asr mobaynida tarigat peshvosi
sifatida faoliyat yuritadi. Uning tarbiyasida 50 dan ortiq murid tarigatning nufuzli vakillari
bo’lib voyaga yetadi.

Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Validan, tariqat yo’lidagi ishlaridan

tashqari, risolalar va qator she’riy manzumalar meros bo’lib qolgan.

Hazratning nufuzi o’z davri hukmdorlari nazdida ham baland bo’lib,
Shayboniyxon, Jonibek Sulton, Bobur Mirzo, Abu Sa’idxon, Ubaydulloxon kabi

hukmdorlar Shayxnio’zlarigapir bilib, maslahatlariga amal qilishgan.

Hazrat yashagan davrda mashhur tarigatlar orasidagi munosabatlar mustahkam
edi. Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Vali ham nagshbandiya va kubraviya
tariqatlarining yetakchilari Hazrati Maxdumi A’zam hamda Maxdumi Xorazmiylar

bilan do’stona munosabatda bo’lgan.

Shayx Xudoydod Vali haqida qator tarixiy manbalarda keng ma’lumotlar
berilgan. ilmiy merosi 25 dan ortiq noyob qo’lyozmalarda jamlangan. Ayni paytda
ular xalqimiz madaniyati va ma’rifatining durdonalari sifatida o’rganilib, chop

etilmoqda.

Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Valining farzandlari bo’lib, gizlari Bibi
Hadiya vaBibi Mahzunalardanavlod qolgan.

Shayx Xudoydod hazratlari 939 hijriy (1532 melodiy) yilda Samarqand

viloyati, Jomboy tumani, G’azira qishlog’ida vafot etgan.

Ul zotning tarixiy faoliyatlari, boy ma’naviy va adabiy meroslari
xalqchilligi bilan yurt ravnagqi, tinchligi hamda osoyishtaligini ta’minlash, pok

axloqiy va umuminsoniy gadriyatlarni yuksaltirish yo’lida xizmat qilmoqda.
Sayfiddin SAYFULLOH,

filologiya fanlari nomzodi, dotsent
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SHAYX XUDOYDOD VALI iLMiY MEROSI
AVLODLAR NiGOHIDA

Hazrat Sulton ul-Orifin Xoja Ahmad Yassaviy tariqatining yetuk namoyandasi,
dunyo ilm ahliga mutasavvif shoir va olim deb tanilgan Hazrat Azizon Shayx
Xudoydod Valining nisbat darajalari, nufuzi, tasavvuf olimlari — murshidlari nazdida

juda baland bo’lgan114,

Shayx Xudoydod Vali 1461-1532 yillarda yashab ijod qilgan. Pirlari Hazrat
Azizon Shayx Jamoliddin Xurosonga Shayboniyxon tomonidan surgun
gilingandan keyin, pirlarining irshodlari bilan, Milodiy 1484 yildan yarim asr
davomida ushbu tariqatga rahbarlik qilganlar. Bu davr mutaxassis olimlarining
ta’kidlashlaricha, Yassaviya tariqatining va O’rta Osiyoda ilm-fan rivojining eng

yuksak darajaga erishgan davri hisoblangan.

Keyingi yillarda Shayx Xudoydod Vali qoldirgan boy ma’naviy, madaniy va
adabiy merosni o’rganishda yangicha qarashlar shakllanib, qiziqish tobora ortib
bormoqda. Xususan, xalqimiz ma’naviyatida o’chmas iz qoldirgan ulug’ adibning
asarlarini asl manbalardan o’qib-o’rganish ishlariga, ijodiga xolis baho berish va
targ’ibotu tashviq etishga keng yo’l ochilmoqda. Jumladan, bu borada bobokalonimiz
haqlarida ul zotning avlodlari va xalqimizda e’zozlab saqlangan 25 dan ziyod nodir
qo’l yozmalar, chop qilingan kitoblar va tarixiy hujjatlar, nodir manbalar mavjudligi

ma’lum bo’ldi.

114 Hujjat uz-zokirin — 584 bet. Muhammad Sharif al-Husayniy al-Alaviy Buxoriy tomonidan mil.
1666-1667 yillarda yozilgan qo’lyozma.

“Davoviyni Yassaviyho” to’plamiga kirgan “Hujjat uz-zokirin” nomli qo’lyozma Zakiy
Validiy To’g’on. Turkiya milliy kutubxonasida saqlanayotgan Rashid Afandi nusxasi. “Lamahot min
nafahot-ul quds”. Muhammad al Olim as-Sodiq al-Alaviy — Olim shayx tomonidan mil. 1625 yilda
yozilgan asar. O’zFA Sharqgshunoslik institute — No 495.

Hujjat uzzohirin li raddil — munkirin. Manogib — qo’lyozma — 344 b. mil. 1871 yilda
ko’chirilgan. Samarqand viloyati «Ma’naviyat va nafis san’at tarixi» muzeygohi. Hisob raqami — 1451.

Alisher Navoiy. Asarlar. 15 —tom. — T.: 1968, 153 — bet.

Muhammad Tohir Eshon Xorazmiy “Silsilai Xojagoni Hagshband”. Tazkira.



315

Hazrat tavalludining 535 yilligiga bag’ishlab 1997 yil 2 mayda, 540 yilligiga
bag’ishlab 2001 yil 24 avgustda, 545 yilligiga bag’ishlab 2006 yil 17 noyabrda, 550
yilligiga bag’ishlab 2011 yil 4 noyabrda respublikamiz mutaxassis olimlari ishtirokida

ilmiy amaliy anjumanlar o’tkazildi.

Bu buyuk mutasavvif ijodkorning ilmiy merosi haqida gapirganda, bizningcha,

uning tarixiy xizmatlarini bir gqancha jihatdan baholash kerak.

Birinchidan, Xudoydod Vali islom dinining yetuk allomasi, Yassaviya tariqati
yo’nalishida shariat ahkomlarining targ’ibotchisidir. Zero, u 0’z hikmatlari vositasida
xalglarni iymonu e’tiqodga da’vat qilib, ularning islom ma’rifatini egallashlarida beqiyos

hissa qo’shgan maslak sohibidir.

Ikkinchidan, Piri Turkiston Xoja Ahmad Yassaviy asos solgan turkiy tasavvuf
yo’lini egallab, targ’ibot qilgan va rivojlantirgan. Natijada, 50 nafar nufuzli

muridlarni komillikka erishtirgan yo’lboshchi shayx Valilar qutbidir.

Uchinchidan, Ahmad Yassaviy boshlagan o’zbek tasavvuf she’riyatini
rivojlantirgan mutasavvuf shoirdir. Shayx Xudoydod Vali hikmat va g’azallari
xalqchil, sodda, ravon, ko’p ma’noli va yod olishga qulay she’rlar bo’lib, asrlar
mobaynida turkiy xalglarning ma’naviy-ma’rifiy kamol topishida muhim o’rin

tutganligi shubhasizdir.

To’rtinchidan, O’rta Osiyoda keng tarqalgan naqshbandiya, kubraviya va
godiriya tariqatlarining do’stona munosabatlari rivojida asosiy ko’prik vazifasini
o’tagan.Beshinchidan, Xudoydod Validan keyin ham wuning hikmatnavislik
an’anasiyagin kunlargacha davometib keldi va taniqli shogirdlari tomonidan Yassaviya
hikmat maktabi ilg’or vakillari sifatida rivojlantirildi.Shuning uchun ham, turkiy til —
tarigat tili maqomiga ko’tarilib, ular she’rlaridagi har bir so’z, har bir ibora islom

haqiqatlari gadar muqaddas, nurli va ilohiy ko’p ma’noli xususiyatlarga egadir.

Bu borada Hazrat Xudoydod Vali hayoti va ilmiy-adabiy merosini o’rganish va
uni targ’ibot qilishda, yosh avlodni tarbiyalashda B.Valixo’jaev, B. O’rinboev, N.
Komilov, S. Mirzaev, I. Haqqulov, S. Rafiddinov, Z. Mugimov, S. Inoyatov, K.
Kattaev, 1. Salohiy, D. Salohiy, A. Narzullaxon 0’g’li, A. Qandahorov, A. Obloqulov,
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N. Rajabov, A. Abduhamidov, Suyundiq Mustafo Nuratoiy, U. Saidov, M. Shukurov
kabi olimu fozillarning hissalari kattadir. Ular keyingi chorak asr davomida Hazrati
Azizon Shayx Xudoydod Vali qadamjolarini obodonlashtirish, uning ilmiy va tasavvufiy
merosini to’plash, nashr etish, xalq orasida buyuk alloma asarlarini keng targ’ib-
tashviq qilish sohasida bir qator xayrli ishlarni amalga oshirdilar. Shuningdek, bu borada
O’zFA Samargand bo’limi, Samarqgand Davlat universiteti, Samarqand Davlat
arxitektura qurilish instituti va boshqa Respublikamizning ilmiy muassasalarining

xizmatlari katta.

Shunday qilib, yassaviyshunoslikda amalga oshirilgan tadqiqotlarni
chetlab, Shayx Xudoydod Vali hayoti va ijodi bo’yicha diqqatga sazovor biror ish
gilishmushkul. Galdagi vazifa esa mana shu tadqiqotlarga suyanib va ul Hazratga
o’rin ajratilgan gadimiy asarlarni o’rgangan holda, Shayx Xudoydod Vali
yashagan davr ijtimoiy, madaniy, adabiy mubhiti, uning hayoti va ijodini
o’rganishni yangi bosqichga ko’tarish hisoblanadi. Bu borada maxsus kutubxona
muzey va ilmiy markaz tashkil qilish yo’lida fidokorona ishlar olib borilmoqda.
Hazratning maqomatlari tarjima qilinib, ularni g’azallar va hikmatlar devoni
sifatida chop qilish, oliy va o’rta ta’lim dasturlari hamda darsliklarga kiritish ishlari
davom ettirilmoqda. Quyida Hazrat bobokalonimiz haqida yozilgan asarlar,

magqolalar, hujjatlar ro’yxatini keltiramiz.
Sayyid Maqsud RAZZOQOV,
texnika fanlari doktori, professor

HAZRAT SHAYX XUDOYDOD VALI HAQIDAGI ADABIYOT VA
MA’LUMOTLAR

I. Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Vali va Hazratning mashhur avlodlari
hayoti, faoliyatlari, fazilatlari batafsil keltirilgan qo’lyozma va chop qilingan

asarlar

I.1. Kitob ul-mubohot. Hazrati Azizon Shayx Xudoydod Vali tomonlaridan

yozilgan. Qo’lyozma.
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[.2. Manoqibi Shayx Xudoydod Vali. - 288 b. XVI asrda Hazratning
farmonlari bilan, o’zlarining rahbarliklarida xalifalari Mavlono Sayyid
boshchiligida tayyorlangan. Qo’lyozma G’aziradagi avlodlaridan No’monxoja

ibn Valixoja ibn Abduxoligxojadasaqlangan.

[.3. Manoqibi Shayx Xudoydod Vali. - 248 bet, kotib Muhammad Ashur
Hurmuhammad o0’g’li tomonidan hijriy 1331, milodiy 1913 yilda ko’chirilgan.

Zayniddin Mamarizo ibn Nazarqosimda saqlangan qo’lyozma.

I.4. Hujjat uz-zokirin. - 584 bet. Muhammad Sharif al-Husayniy al-Alaviy
Buxoriy tomonidan hijriy 1077, milodiy 1666-1667 yillarda yozilgan qo’lyozma.
Kotib Qo’zi Muhammad Buxoriy tomonidan G’azirada hijriy 1214-1225,
milodiy 1790-1810yillarda kitobat gilingan.

1.5. “Davoviyni Yassaviyho” to’plamiga kirgan “Hujjat uz-zokirin” nomli
go’lyozma. Zakiy Validiy To’g’on Turkiya Milliy kutubxonasida saglanayotgan
Rashid Afandi nusxasi.

I.6. Lamahot min nafahot-ul quds (Mugaddas xushbo’yliklardan yorliglar).
Muhammad al-Olim as-Sodiq al-Alaviy Olim shayx tomonidan hijriy 1034, milodiy
1625 yilda yozilgan asar. O’R FA Shargshunoslik instituti, inv. Ne 495. (to’liq
ro’yxati hijriy 1249, milodiy 1833-1834 yillarda ko’chirilgan. inv. Ne 3590. 1909 yil
G’ulom Husayn Orifjonov matbaasida Toshkentda chop gilingan. - 288 b. Kitob
dunyoning ko’pgina mamlakatlarining milliy-davlat  kutubxonalarida saqlanib,
o’rganiladi).

I.7. Hujjat uz-zohirin li radd il-munkirin. Manoqib- qo’lyozma. - 344 b. Hijriy
1288, milodiy 1871 yilda yozilgan (ko’chirilgan). Samarqand viloyati “Ma’naviyat va

nafis san’at tarixi” muzeygohidagi hisob raqami - 1451.

1.8. Muzakkir ul-ahbob (Do’stlar yodnomasi) Hasanxoja Nisoriy tomonidan
hijriy 973, milodiy 1566 yilda yozilgan. 36-37 betlar. Ismoil Bekjon tomonidan
forschadan tarjima qilinib, Toshkentda 1993 yilda chop etilgan.

1.9. Jome’ ul-maqomot (Maqomotlar to’plami). Abdul Baqo ibn Xoja
Bahovuddin tomonidan hijriy 1026, milodiy 1617 yilda yozilgan. 1795 yilda hattot-
kotib tomonidan ko’ chirilgan. Qo’lyozma O’zFA Shargshunoslik institutida saqlanadi.

1.10. Silsilatus-sodiqin vaanis ul-oshiqin. Do’st Muhammad ibn Navro’z Ahmad
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ibn Xush Muhammad ibn Adil Muhammad al-Koshiy tomonidan yozilgan qo’lyozma.
O’zFA Shargshunoslik instituti, inv. Ne 622, 106, 107-bet.
I.11. Tuhfat ul-zoirin (ziyoratchilarga tuhfa). Nasriddin al-Buxoriy tomonidan

yozilgan. Buxoro matbaasida hijriy 1328, milodiy 1910 yilda chop qilingan.

[.12. Samariya. Abu Tohirxo’ja tomonidan yozilgan. O’zFA Shargshunoslik
instituti, qo’lyozma inv. Ne600. Forschadan Abdulmo’min Sattoriy tarjimasi. — T.:

“Kamalak”, 1991 y. 5-81-b.

1.13. Ravoyih ul-quds (Mugaddas xushbo’y hidlar). Magsud ibn mir Nasriddin al-
Husayn an-Nagshbandiy tomonidan yozilgan. 77—78; 300-303-b.

I.14. Tarixi Roqimiy, “Sayyid Roqim”, Mir Sayyid Sharif Roqim tomonidan hijriy
1113, milodiy 1701 yilda yozib tugatilgan. O’zFA Shargshunoslik institute, qo’lyozma,
inv.Ne7711.

I.15. Buyuk siymolar, allomalar xotiralari va davrlar voqe’liklariga
bag’ishlangan esdalik-mulohazalar. Tarixnavis-hattot Muhammad Olim Muftiy
tomonidan yozilgan. Risola. Samarqand viloyati “Madaniyat va nafis san’at
muzeygohi”da saqlanadi hisob raqami Ne5553/2

[.16. Ravzat ar-rizvon va haqiqat al-g’ilmon. Badriddin ibn Abdu Salom al-

Kashmiriy tomonidan yozilgan. O’zFA Shargshunoslik instituti, inv. Ne2094.

[.17. Rashohat ayn ul-hayot. Faxriddin Ali ibn Al Husayn Voiz Qashqariy
tomonidan yozilgan. — T.: 1897, 1911. 33-bet.

[.18. Qonuni sultoniy. Xalifa Abdul Xayr Xoja Sudur ibn Husayn Xoja

tomonidan yozilgan qo’lyozma.

1.19. Magomoti Mahdumi A’zam. Xoja Abdul Baqo ibn Abdulxoliq tomonidan
yozilgan qo’lyozma. XVII asrda yozilgan.

1.20. «Manba’ ul-abhor fi riyozil-abror» (Yaxshilar bog’laridagi dengizlar
manbasi.) Sulton Ahmad Mahmud Haziniy tomonidan hijriy 995 (milodiy 1586)
yilda suls xatida yozilgan. Hajmi 81 varaq. Turkiyaning Sulaymoniya kutubxonasida

yagona nusxada saglanmoq
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BESINCIi BOLUM
SONUC

5.1. Sonug¢

Gortldigi gibi “Ulu Evliya, Seyh Hudaydad-1 Veli” eseri Hudaydad-1
Veli’nin yanlizca menkibe ve eserleriyle ilgili bilgileri igermekle kalmay1p , birgok
peygamber ve onunla birlikte Hoca Ahmed Yesevi basta olmak iizere, bir¢cok
mutasavviflarin hayatlarindan da o6rnekler vermektedir. Ayni zamanda Dog Dr.
Seyfeddin Seyfullah, bu eserde, Yesevilik gelenegiyle ilgili 6nemli bilgiler ve
anektodlar paylasmistir. Miiellif , anlattig1 konularla alakali goériislerini agiklarken
ayet ve hadislerden deliller getirmesi goriiglerini ne kadar saglam bir temele
dayandirdigimi gostermektedir. Bu ayet ve hadisler Arapga olarak verilmis olup hepsi

Ozbekge’ye aktarilmis ve agiklanmustir.

Eser tasavvufi bir mahiyet tasimaktadir. Bu yoniiyle 6zellikle 15. yy. da
Orta Asya'da Islam dininin yayilip gelismesinde katkis1 ¢ok biiyiikiir. Ayrica eser,
Yesevilik geleneginin eski yapitlarindan olmasi ve dini-tasavvufi bir mahiyette
bulunmasi buna ek olarak da Cagatay Edebiyati’nin ilk 6rneklerinden sayilmasi bu
eserin ne kadar dneme sahip oldugunu bir baska gostergesidir. Ayrica eserde eski
Tiirkce 6zelliginin goriilmesi eserin ne kadar eski bir doneme ait oldugunu gozler oniie

sermektedir.

Calismamizin en onemli yani, Tirk Dili’nin, tarihi akis i¢inde yasanilan
medeniyet daireleri ¢evresinde nasil zenginlestigini ve edebiyat dili haline geldigini
ortaya c¢ikarmak, kadim devirlerde bir ve beraber yasayan soydas halklarin gerek
edebiyatinda gerekse kiiltlirlerindeki ortakliklarinin yitirilmedigini gostermek ve Orta

Asya daki Tiirk Tasavvuf sahasini daha iyi tanimamizi saglamistir.

Orta Asya cografyasi basta olmak iizere, bize unutturulan veya hic
bilmedigimiz, dilimize ve medeniyetimize hizmet etmis, bir ¢ok 6nemli sahsiyetin,

Anadolu cografyamizda, ilim ve bilim diinyasinda daha ¢ok taninmalar1 yolunda bu
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calismayla katki saglamaktayiz. Tezimizin daha nice ¢aligsmalara onciiliik etmesi asil

hedeflerimiz arasinda bulunmaktadir.

Ozbekistan’in kiiltiirel zenginligini tanmmasm ve iki {ilke arasindaki
iliskilerin giiclenmesi i¢in kanimizca Ozbek Tiirkgesinin iizerinde daha ¢ok durulmasi
ve calisilmas1 gerekmektedir. Boyle bir calima yapmak istememizdeki en dnemli

sebep buydu.

Her ne kadar Ozbekistan Tiirkleri ve Tiirkiye Tiirkleri ayn1 soydan gelseler dahi
soydas olan halklar1 birbirlerine yabanci hale getirdikleri i¢in edebiyatimiz da bu
tesirin altina girerek iki medeniyet de birbirlerine mahrem kalmisdir. Bu gibi eserlerle
bu durumun 6niine gegmek, iki kardes medeniyetin birbirlerini daha iyi tanimalari igin

yapmis oldugum calismanin 6nemi gercektende dnem arzetmektedir.
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